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PRESENTACION

/POR QUE UN Il CONGRESO CONTINENTAL
DE TEOLOGIA?!

Socorro Martinez Maqueo”
Pablo Bonavia™

Amerindia se siente parte de una entrafiable tradicién del cristianis-

mo latinoamericano-caribefio que encontrd su expresidn mas recono-

cida en la Conferencia de obispos de Medellin. Tradicién que dio un

paso decisivo: redescubrir la fuerza transformadora de lo pequefio y

de los pequefios dejando a un lado asi el viejo deseo de ser una iglesia
poderosa.

I

ok

Texto inspirado en la presentacién y el encuadre del IT Congreso Continental de
Teologfa, en Belo Horizonte, el 26 de octubre de 2015.

Religiosa mexicana del Sagrado Corazén de Jestis desde 1971. Crecid en Baja
California (México) y cursé parte de sus estudios en Estados Unidos. La mayor
parte de su vida ha trabajado como educadora popular y en la asesorfa de las
Comunidades Eclesiales de Base de su pafs. Actualmente lidera la Articulacién
Continental de las Comunidades Eclesiales de Base y es la coordinadora de Ame-
rindia Continental.

Tedlogo uruguayo. Sacerdote de la arquidiécesis de Montevideo. Es parroco
en una zona suburbana del barrio La Cruz de Carrasco y profesor de teologia
fundamental en la faculta de teologia del Uruguay. Es el responsable del obser-
vatorio eclesial de Amerindia Continental y también es miembro del comité de
coordinacién de Amerindia Continental.



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

Asumiendo esta memoria colectiva, regalo del Espiritu para la Igle-
sia toda, convocamos a un Congreso Continental de Teologia en 2012
con ocasién del 50 aniversario del comienzo del Concilio Vaticano
II'y los 40 afios del libro Teologia de la liberacién. Perspectivas de Gustavo
Gutiérrez. Gracias al aporte de muchos, atn en medio de un clima ad-
verso, alli se aviv el fuego de una manera de hacer teologia que quiere
encender otros muchos fuegos tanto en la Iglesia como en la sociedad.

La eleccién de Francisco como obispo de Roma el 13 de marzo de
2013 trajo consigo cambios significativos en el contexto eclesial. Con
sus opciones, gestos y enseflanzas nos invita a todos y todas a una nueva
forma de estar y actuar que pasa por comprenderse y transformarse
desde la solidaridad con el clamor de los excluidos y de la madre tierra.

En sus recientes viajes por América Latina y el Caribe Francis-
co —lejos de una perspectiva asistencialista— enfatiza la capacidad de
los marginados y sus organizaciones para impulsar una sociedad que
promueva la dignidad de todos y todas. Lo hace desde la novedad del
Evangelio: la opcién por los excluidos, antes que una obligacién ética,
es una confesion de fe acerca de Dios y su forma de ser. Eles el primero
que opta por los pobres y nos revela que la solidaridad con ellos es el
Gnico camino que hace justicia a su amor universal.

Francisco nos invita a “entrar en un proceso decidido de discer-
nimiento, purificacién y reforma” (EG 30) que apunte a desentrafar,
anunciar y secundar la presencia liberadora del Reino de Dios en el
seno de la historia antes que a la pura autopreservacién institucional.

Un proceso de reforma eclesial que, lejos de todo narcisismo, pro-
mueva la participacién en la acuciante gestacién de un paradigma civi-
lizatorio alternativo en el que no afirmemos lo propio por destrucciéon
de lo diferente, vivamos la alteridad como mediacién de la propia iden-
tidad y cuidemos de nuestra casa comun.

Asumir la necesidad de cambios profundos y radicales no implica
caer en el apuro o la improvisacién. Por eso el II Congreso Continental
de Teologia se comprende a si mismo al interior de un largo cami-
nar de pueblos y comunidades, y ha promovido, previamente, encuen-
tros nacionales o regionales como parte de su preparacién inmediata.

10



PRESENTACION

Jornadas que tuvieron lugar en Bogota, Montevideo, Guatemala, Bue-
nos Aires, Santiago de Chile, Cochabamba, El Salvador, México. ..

Este Congreso convocé tedlogos/as y militantes cristianos del
continente para discernir, desde la Palabra de Dios, la presencia del
Espiritu Santo en el seno de nuestras experiencias de solidaridad con
los excluidos/as. Ella es raiz de una nueva manera de ser comunidad
cristiana y del necesario proceso de reforma eclesial que nos sentimos
desafiados a emprender hoy.

Con este objetivo hemos querido evocar, en primer lugar, algunas
practicas que nos abren a la presencia del Espiritu al interior de los
clamores, resistencias y conquistas de muchos sujetos invisibilizados.
Quisimos hacerlo desde la original concepcién biblica de la acciéon
creadora y recreadora de la Ruab tanto en la historia como en la co-
munidad cristiana. Hemos buscado identificar cémo se gesta hoy el
‘hacernos cristianos en comunidad’ en medio de los desafios de nuestra
realidad. Una realidad en la que el factor especificamente religioso tie-
ne un creciente impacto social pero se manifiesta, a su vez, como una
verdadera Tucha de dioses” que refleja en buena parte los conflictos que
atraviesa la convivencia humana. Deseamos finalmente hacer nuestro
aporte al proceso de reforma eclesial, profundizando en sus motivos,
contenidos e instrumentos.

Este Congreso no ha sido un fin en si mismo. Quiere ayudarnos a
intensificar nuestro compromiso con los ‘pequefios’, los misticos, los
profetas y artesanos de ‘otro mundo posible’, que saben descubrir y
saborear la presencia amorosa de Dios y su Reino en medio de tantas
injusticias. Quiere sostener la militancia en pos de un nuevo paradigma
civilizatorio en el que todos y todas tengamos un lugar para comer
juntos y hacer fiesta, donde no haya ‘primeros lugares’ sino el abrazo
fraterno entre los seres humanos y con la madre Tierra, tal como nos
propone la entrafiable tradicién del sumak kawsai’.

2 Esta idea también fue profundizada en la jornada de reflexién teoldgica prepa-
ratoria de México (México DF, 2015) y en el simposio teolégico del Cono Sur
Ecclesia Semper Reformanda (Montevideo, 2014).

11



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

En el presente volumen digital de la obra “Iglesia que camina con
Espiritu y desde los pobres” se comparten los contenidos de los talleres
y de las comunicaciones cientificas del Congreso, en continuidad con
las ponencias y las reflexiones que ya fueron publicadas por Amerin-
dia —en agosto de 2016— en el primer volumen impreso de esta misma
obra.

12



I. ALTERNATIVAS PARA UNA IGLESIA
QUE CAMINA CON ESPIRITU
Y DESDE LOS POBRES

13



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

LOS SIGNOS DEL ESPIRITU EN LA CIUDAD!'

Elizabeth V. Judd Moctezuma®

Los caminos de reforma, fe y humanizacién que se producen en las
ciudades, plantea nuevos e importantes desafios para que las personas
puedan vivir con dignidad, en particular aquellas comunidades que se
encuentran expuestas a diversas situaciones de vulnerabilidad y exclu-
sién donde, sin embargo, el Espiritu habita y suscita diversas iniciativas
de servicio a la vida.

I Tematica del taller desarrollado durante el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 27, 28 y 29 de octubre de 2015, a propésito de las ciuda-
des y el derecho a lo urbano.

Mexicana. Docente y administradora educativa en el Sistema Colegio Guadalu-
pe. Licenciada en Economia por la Universidad Anihuac (México), maestrante
en Pastoral Urbana por la Universidad Catdlica Lumen Gentium (México) y
pasante de maestria en Estudios Latinoamericanos por la Universidad Nacional
Auténoma de México. Hace parte de la Comisién de Estudios de las Iglesias en
América Latina y el Caribe (CEHILA) y del Consejo Directivo del Centro de
Estudios Ecuménicos (CEE).
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ALTERNATIVAS PARA UNA IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

1. LA REALIDAD EN LAS CIUDADES DESDE LOS CLAMORES DEL
PUEBLO

Las ciudades, con todos sus desafios, constituye uno de los ‘signos
de los tiempos’.

La poblacién mundial se ha ido desplazando hacia las grandes ciu-
dades. Segtin José de Jestis Legorreta®, actualmente vivimos en ellas el
50% de la humanidad, y el nimero va creciendo. América Latina es,
ahora mismo, urbana en un 66%, y en 2030 llegara al 84%, siendo la
regién con el més alto indice de urbanizacién del planeta. En ella se en-
cuentran cuatro de las I3 ciudades mas grandes del mundo: la Ciudad
de México, Sio Paulo, Buenos Aires y Rio de Janeiro. En las urbes, con
sus regiones metropolitanas, se concentran, ademés de la poblacién,
poder, riqueza, tecnologia, creatividad, innovacién y cultura, al igual
que multiples problemas sociales y de alienacién personal.

Las ciudades son laboratorios de esa “cultura contemporinea
compleja y cultural”? que, en el siglo XXI, modifican sus fisonomias
territoriales, institucionales y simbdlicas, y donde sus complejas con-
figuraciones guardan una estrecha relacién dialéctica con los sistemas
culturales, econémicos y politicos dominantes. La realidad predomi-
nante es la modernidad. Las ciudades no son solamente extensiones
territoriales con alta densidad demogréfica, sino realidades que presen-
tan una configuracién sociocultural dindmica y multidimensional, con
una cosmovision descentralizada, desacralizada y plural del mundo,
dominada por Occidente.

De este modo, las ciudades son espacios territoriales y culturales
en los que se produce un cambio de culturas y religiones novedoso,
dinimico, excitante y plural. En ellas se rompen las hegemonias y se
presentan nuevas opciones. Las urbes también son laboratorios de fe,
religiosidad y espiritualidad. Tenemos una ‘urbanidad plurirreligiosa’
donde también se imagina una ciudad diferente, en la que la existencia

2 Legorreta, ]. de J. (2007), 10 palabms clave sobre Pastoral Urbana en América Latina.
México: Verbo Divino.
3 Documento de Aparetida, 509.
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individual y colectiva puede ganar humanidad con sujetos més cons-
cientes de si mismos.

Sin embargo, de manera paralela, en las ciudades hay formas de de-
terioro de la vida que dificultan este desarrollo humano. Incluso pode-
mos decir que en las ciudades, donde viven y conviven tantas personas,
tantos proyectos de vida que podrian ser esperanzadores, estas mismas
personas se desdibujan, se invisibilizan.

Dentro de las formas de deterioro encontramos:

(1) Las metrépolis estan fragmentadas, con enormes tensiones en-
tre ricos y pobres, con un incremento de la pobreza, especialmente la
relativa.

(2) A la par con los ciudadanos que poseen recursos para un desa-
rrollo personal y familiar, hay muchos “no-ciudadanos, ciudadanos a
media o sobrantes urbanos”*. En las ciudades, los pobres son a menudo
considerados como un estorbo, una incomodidad que hay que escon-
der o marginar.

(3) Se da un proceso de cambio continuo, donde las zonas indus-
triales se mueven y los nuevos migrantes —con sus distintas culturas— se
desplazan, generando desempleos no sélo temporales sino estructura-
les.

(4) Ya no hay un solo centro sino que surgen variados centros,
quebrando las identidades o reduciéndolas a caracteristicas comerciales
y financieras’.

(5) Se impone una cultura consumista que empuja, sobre todo a
los jévenes, a la frustracion y a la delincuencia, al no poder acceder a lo
realmente necesario o bien a lo que se presenta como tal.

4 Evangelz’i Gaudium, 74.
5 Los Centros Comerciales —también llamados Shopping o Mall— son ejemplos cla-
ros de esta caracterizacidn (nota de los editores).
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(6) La desintegracién del tejido social, con el paso al individualis-
mo y a la competitividad.

(7) La disminucién de calidad en las condiciones cotidianas de
vida y de transporte, notablemente encarecido y en ocasiones ineficaz
y alienante.

(8) La situacién de anonimato y la desvinculacién social, sin iden-
tificaciones simbdlicas, entre los habitantes y su habitat, lo cual no les
permite definirse como pertenecientes a algo realmente valioso.

(9) La destruccién ecolédgica y la degradacion del medio ambiente.
Se constata, como se anuncia en Laudato Si’,

el crecimiento desmedido y desordenado de muchas ciudades que se
han hecho insalubres para vivir, debido no solamente a la contam-
tnacién originada por las emisiones téxicas, sino también al caos
urbano, a los problemas del transporte y a la contaminacién visual y
actistica. Muchas ciudades son grandes estructuras ineficientes que
gastan energia y agua en exceso. Hay barrios que, aunque hayan sido
construidos recientemente, estan congestionados y desordenados, sin

espacios verdes suficientes®.

(10) Las conglomeraciones humanas que viven en unidades ha-
bitacionales, como respuesta a la falta de vivienda y de seguridad. En
ellas también se notan las polarizaciones, desde buinkers cerrados a la
vida de la ciudad —espacios herméticos, vigilados y donde se desalienta
el contacto con los deméis— hasta ‘multifamiliares’ donde, en espacios
minimos, se hacinan familias que tienen acceso a servicios basicos pero
no poseen espacios de vida suficientes.

6 Laudato Si’, 44.

17
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(IT) La destruccién del espacio publico, provocada por la especu-
lacién y la corrupcion.

(12) Las recurrentes crisis econdémicas que en las urbes obligan a las
personas a recurrir al subempleo o incluso a la corrupcién y al crimen.

(13) El desarrollo del trafico de drogas, la explotacién de menores,
la trata de personas, y el abandono de enfermos y ancianos.

Como dice el papa Francisco,

mientras no se resuelvan radicalmente los problemas de los pobres,
renunciando a la autonomia absoluta de los mercados y a la especu-
lacién financiera y atacando las causas estructurales de la inequidad,
no se resolveran los problemas del mundo y en definitiva ningin

problema. La desigualdad es la raiz de los males sociales’.

2. INTERPELACIONES: LOS DESAFIOS DE LA EXPERIENCIA DE
LA SALVACION EN LAS CITUDADES

Las grandes urbes —como lugares de libertad y de oportunidad en
los cuales las personas se conocen, interactian y conviven entre si— son
espacios donde cada uno, mujer y hombre, esta llamado constantemen-
te a caminar hacia el encuentro con el otro, a convivir con el diferente,
a aceptarlo y a ser aceptado por él.

Por esto la pastoral de las grandes ciudades ha de adecuarse ala
naturaleza humana y social que caracteriza lavida en ellas. La conviven-
cia es el suefio de toda gran ciudad y a la vez es la traduccién concreta

de la fraternidad, que es uno de los pilares de la propuesta cristiana®.

7 Evangelz’i Gaudium, 202.
8  Martinez, LI (2014). Carta paszoml: Una Iglesia samaritana en medio de las gmndes

ciudades. Barcelona: Església Arxidiocesana de Barcelona. p. 3.
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Sin embargo, ¢qué desafios nos presenta la experiencia de la salva-
cién para el Pueblo de Dios? Veamos algunos:

(I) La necesidad de un didlogo con la multipolaridad y la multi-
culturalidad que se encuentra en las ciudades, reconociendo que somos
muchos y muy diversos y, sin embargo, se requiere que todas y todos
podamos escuchar las diversas voces. Este didlogo debe ser ecuménico
en un sentido amplio.

(2) EI reconocimiento del aporte desde las diversas ciencias para
conocer el fenémeno urbano, los imaginarios y las ciudades/ culturas,
que Benjamin Bravo llama ‘invisibles’ porque no se pueden dibujar en
los mapas, pero son muy fuertes. Son los grupos humanos que se iden-
tifican en sus simbolos, lenguajes, ritos y formas para contar la vida, y
que incluyen a las culturas religiosas postmodernas, ‘de cocteles’, sim-
bélicas, racionales, entre otras, y que deben ser estudiadas desde diver-
sas opticas.

(3) El descubrimiento/redescubrimiento de la religiosidad del
pueblo como una real experiencia de fuerza religiosa, que viene sobre
todo de las mayorias pobres. A través de las experiencias de vida y de fe
—atn mezcladas con elementos del pensamiento mégico e inmanente—
los pueblos en las ciudades siguen mostrando un gran potencial para la
conformacién de la identidad y la evangelizacién de las zonas urbanas.
Sin embargo, es necesario reconocer que esta religiosidad del pueblo
creyente representa a diversas culturas, etnias, corrientes espirituales y
utopias, y no esta confinada a grupos socio-econdmicos, sino que nos
permea a todos.

(4) Escuchar el clamor de los pobres urbanos, de los excluidos, de
los descartados, de los invisibles. Estos pobres —econémicos, sociales,
morales y espirituales— son victimas de condiciones estructurales que
estan excluyendo a generaciones de familias que sélo buscan sobrevivir
en las ciudades. Es necesario volver la vista hacia ellos y generar formas

19
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a través de las cuales no sean sélo asistidos, sino apoyados en la trans-
formacién de las estructuras que los marginan.

(S) La necesidad de cuidar los lugares comunes, los marcos visuales
y los hitos urbanos que acrecientan nuestro sentido de pertenencia,
nuestra sensacion de arraigo, nuestro sentimiento de ‘estar en casa’ den-
tro de la ciudad que nos contiene y nos une, donde las diferentes partes
de una ciudad estén bien integradas y los habitantes puedan tener
una visién de conjunto, con espacios compartidosg. Es en estos lugares
donde nos hacemos humanidad.

(6) Un ecumenismo en su sentido amplio.

(7) El reconocimiento de que las victimas de las diversas violencias
son nuestros maestros, en el sentido de la pastoral urbana, ya que nos
muestran que desde el dolor y la marginalidad hay una esperanza y una
busqueda de la justicia que nos debe mover e inspirar como evangeliza-
dores y evangelizadoras.

Los desafios anteriores llevarin a que en la ciudad se dé “una pre-
sencia profética, que sepa levantar la voz en relacién a cuestiones de
valores y principios del Reino de Dios, aunque contradiga todas las

.o »10
OPIDlOHES .

3. CAMINOS: EL ESPIRITU HABITA EN NUESTRAS CIUDADES

En la ciudad necesitamos otros ‘mapas’, otros paradigmas,
que nos ayuden a volver a ubicar nuestros pensamientos y nuestras
actitudes. No podemos permanecer desorientados, porque tal de-

sconcierto nos llevard a equivocarnos de camino, ante todo nosotros

9  Cf. Laudato S7’, 151.
10 Documento de Aparetida, 518.
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mismos, pero luego confunde al Pueblo de Dios y al que busca con

corazén sincero la vida, la verdad y el sentido!'!.

Nuestras ciudades requieren programas renovadores, de conver-
sién, donde tengamos “una mirada contemplativa, esto es, una mirada
de fe que descubra al Dios que habita en sus hogares, en sus calles, en
sus plazas”'?. Dios vive entre los ciudadanos —nos dice el Papa Francis-
co— “promoviendo la solidaridad, la fraternidad, el deseo del bien, de
la verdad y de la justicia”™.

Por ello se requieren pasos claros en los que se construyan per-
sonas, familias, comunidades, ciudades... ‘en salida’, en movimiento,
lejos de temores y encierros y que, frente a los demas, no ‘creemos
alejados’, aquellos a quienes alejamos.

El papa Francisco propone, como caminos, aquellos que no sean
s6lo acciones sino también presencia, contenidos, actitudes, gestos. .. a

través de dos cuestiones propuestas que present6 en el Congreso Inter-
nacional de Pastoral de Ia Grandes Ciudades, en noviembre del 2014:

(1) Salir y facilitar en lugar de esperar dentro de los templos, dentro
de las comunidades, dentro de las “zonas de confort’. Salir a buscar.
“Salir para encontrar a Dios que vive en la ciudad y en los pobres. Sa-
lir para encontrarse, para escuchar, para bendecir, para caminar con la

gente. Y facilitar el encuentro con el Sefior”'*.

(2) Cambiar el sentido del testimonio para que en la ciudad se dé una
Iglesia samaritana en el centro mismo de las culturas urbanas, con jus-
ticia, solidaridad y paz.

II Francisco. (2014). Discurso a los participantes en el Congreso Internacional de Pastoral de
las Grandes Ciudades. Disponible en: https://WZ‘vatican.va/content/francesco/
es/speeches/ZO 1 4/november/d0cuments/papa—francesco_ZO14-I 127_pasto-
rale-grandi-citta.heml.

12 Evangelz’i Gaudium, 71.

13 Ibid.

14 Op. cit. Francisco. (2014).
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Estos dos caminos propuestos se enriquecen a través de los princi-
pios de pastoral urbana promovidos por el Departamento de Cultura y

Educacién del CELAM!:

(1) Creer que Dios vive en las ciudades, “entre los ciudadanos (...),
esto es, una mirada de fe que descubra al Dios que habita en sus hoga-

res, en sus calles, en sus plazas”'.

(2) “La ciudad es un d&mbito multicultural”"’, con una pluralidad
de culturas, lenguajes, simbolos y estructuras que dificultan compren-
derla, incluso para quienes vivimos en ellas. Pero en “sus vidas cotidia-
nas los ciudadanos muchas veces luchan por sobrevivir, y en esas luchas
se esconde un sentido profundo de la existencia que suele entrafiar

también un hondo sentido religioso”®.

(3) Tocar’y dejarse interpelar por la urbe. Aproximarnos desde ella
y no analizarla desde fuera. Salir a sentir la realidad urbana: gustarla,
tocarla, escucharla, olfatearla, saborearla, con toda la potencia de la
cercania humana inmediata. Sobre todo en las periferias, donde los mal
Ilamados ‘sobrantes’y ‘desechos humanos’ —nuevos rostros de la pobreza
urbana— nos interpelan a involucrarnos personal y comunitariamente.

(4) Reconocer los aportes interdisciplinarios que nos brindan las
ciencias, la cultura y la sociedad.

(§) La conversién de una pastoral en la urbe a una pastoral urbana,
lo que implica asumir la realidades culturales urbanas en todas sus di-
mensiones, animando “la conversién misionera” "’ y superando la pers-
pectiva territorial desde dicho horizonte cultural multidimensional.

I5 Cf. CELAM (2015). Evangeliacién en las cultura urbanas. Bogota: CELAM.
16 Evangelii Gaudium, 71.
17 Evangelii Gaudium, 74.
18 Evangelii Gaudium, 72.
19 Evangelii Gaudium, 30.
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(6) La misién continental urbana, como horizonte y criterio, re-
conociendo que las mayorias en América Latina y el Caribe viven en
las ciudades pero atin quienes viven en pequefios pueblos, reciben la
influencia urbana a través de los medios de comunicacién.

(7) El Pueblo de Dios evangelizador en las culturas urbanas, don-
de “debe procurarse (...) que la prediccién del Evangelio, expresada
con categorfas propias de la cultura donde es anunciado, provoque una

nueva sintesis con esa cultura”?.

(8) Los pobres son evangelizadores urbanos, reconociendo que los
fieles cristianos que viven un cristianismo popular en las periferias po-
bres y estan desatendidos, son quienes nos ayudaran a descubrir las
formas concretas del encuentro con Dios en la ciudad.

(9) Las semillas del verbo y los frutos del Evangelio. Evangelizar
las culturas apunta a generar nuevas formas de inculturacién del Evan-
gelio y diferentes expresiones culturales del cristianismo.

(10) Una iglesia urbana, misericordiosa y samaritana. La Iglesia sa-
maritana se aproxima, se compadece y sirve a todos los heridos del hay,
un signo que no debe faltar jamés. Se trata, por tanto, de una opcién,
animada por el Espiritu, por los tltimos, “por aquellos que la sociedad
descarta y desecha”?".

(IT) El servicio de la Iglesia a una ciudadania integral, ya que el
ciudadano es aquel convocado a asociarse con los otros para construir
el bien comtn de la ciudad o sociedad?’, en busqueda de una vida

digna, buena y feliz.

20 Evangelz’i Gaudium, 129.
21 Evangelz’i Gaudium, 193.
22 Evangelz’i Gaudium, 220.
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Frente a lo que nos proponen el papa Francisco y los obispos lati-
noamericanos como ‘caminos de encuentro’ en las urbes, es necesario
seguir buscando y seguir generando propuestas y posibilidades para
que se preserve, se proteja y se cuide la vida en las ciudades. Por ello, es
preciso que pensemos en lineas de accién que nos permitan impulsar
nuestra creatividad, ensayar nuevas formas de relacién entre todas y
todos, y sacar conclusiones précticas, inspiradas en el Evangelio.
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COSMOVISION INDIGENA:
DESAFIOS Y POSIBILIDADES!

Margot Bremer®
Juan Manuel Hurtado™

1. INTRODUCCION

En este momento de cambio de época, es sumamente necesario

volver a las propias raices para poder visualizar nuevos horizontes. El

origen implica la direccién del futuro que se despliega paso a paso, en

el proceso de su busqueda por la historia.

Temética del taller desarrollado durante el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 27, 28 y 29 de octubre de 2015, a propésito de la cosmo-
visién indigena, desafios y posibilidades.

Religiosa del Sagrado Corazén de Jestis. Nacié en Alemania en un ambiente
luterano. En una larga estadia en Espafia opté por la Iglesia catélica. Siendo
religiosa estudié teologia. Ha trabajado con gitanos y con las Comunidades
Eclesiales de Base (CEB). Desde hace mis de 20 afios vive en Paraguay, compar-
tiendo vida y saberes con religiosos/as, indigenas, campesinos, antropdlogos y
seminaristas.

Sacerdote mexicano, parroco de Cristo Rey en Ciudad Guzmén. Bachiller en
teologia de la Universidad Gregoriana de Roma (Italia) y doctor en teologia
de la Universidad de Miinster (Alemania). Combina la accién pastoral con los
pueblos originarios con la docencia en filosofia y teologfa. Ademas, es conferen-
cista internacional. Representa a Amerindia en el Foro Mundial de Teologfa y
Liberacién.
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Solemos presentar la teologia latinoamericana en método y len-
guaje occidentales, sin embargo, Abya Yala (‘tierra de plena madurez’, en
kuna) también alberga una teologia milenaria (Teologia India), com-
puesta de diferentes teologias indigenas. Todas tienen su base en la sa-
biduria, igual que la Biblia hebrea-judia. Los pueblos de Abya Yala estan
convencidos de que el mismo Espiritu actu6 en su vida, asi como actu6
en el pueblo de la Biblia. ;Compartimos esta conviccion?

Queremos discernir cuiles son los caminos de reforma, fe y huma-
nizacién que se suscitan a partir de las cosmovisiones y practicas de los
pueblos originarios de América Latina y el Caribe.

2. UN POCO DE HISTORIA

Existen en el mundo 300 millones de indigenas y el 90% viven en
la pobreza. Ademas, 50% de ellos no tienen trabajo.Y sin embargo, los
indigenas aportan a la diversidad cultural.

En el fondo —y en aras de la concisién— podemos decir que se
trata de una identidad negada a los pueblos originarios de estas tierras.
Una identidad que se negd como proyecto histérico, politico, social,
cultural y religioso de los pueblos indios. Lo que se mostré en el siglo
XVI, y dadas las circunstancias y la ideologia de aquellos tiempos, fue
la imposibilidad de un encuentro intercultural entre dos pueblos 0 mas
y la incapacidad, por parte del conquistador, de acompafiar el proyecto
de nacién y de pueblo a los nahuas, purhépechas, mayas, zapotecos,
aymaras, quéchuas, etc.

Lo mas terrible fue eso: cortar el proyecto histérico que cada pue-
blo habia ido forjando en miles de afios, su propia cosmovisién, como
nos lo muestran claramente los nahuas, mayas, quéchuas, aymaras, ra-
ramuris y otros pueblos.

A lo largo de la historia estos pueblos han resistido al hambre, a las
enfermedades, a las guerras, al zaqueo de sus recursos, de su oro y de su
plata; han resistido a la discriminacién y a la marginacién; han recibido
‘otra religién’ que muchas veces sintieron impuesta y una fe diferente,

26



ALTERNATIVAS PARA UNA IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

no suficientemente dialogada, incorporando lo mejor que encontraron
de aquel mensaje nuevo en su sabiduria ancestral. Y sobre todo, han
resistido al tiempo.

Vivir en la marginacién es un hecho y un aprendizaje. Sin ser to-
mados en cuenta a la hora de disefiar los proyectos de nacién en sus
diversas 4reas, y contando con la diversidad cultural, los pueblos indi-
genas han caminado por cientos de afios en la marginacién, como vida
y como realidad. Esto ha comportado un duro aprendizaje en todos
los campos, para no morir y para no desintegrase como pueblos: en el
econdmico, para sobrevivir al hambre; en lo social, para caminar margi-
nados del resto de cada pais; en lo politico, para recibir ya hechas, leyes
y normas que ellos no disefiaron; en lo cultural, tratando de no perder
los valores y costumbres que a ellos en miles de afios les dieron sentido
de vida y de futuro.

En algunas de las Cumbres continentales de los pueblos indigenas,
han denunciado esta situacién con fuertes palabras:

Denunciamos que los gobiernos nacionales de América es-
tan empleando cada vez mas, la represion violenta caracterizada por
violaciones de nuestros derechos humanos y derechos como pueblos;
la criminalizacién de nuestros actos en defensa de la vida y cere-
monias espirituales; la para—militarizacién; los desalojos de nuestras
tierras, la ocupacién militar; la cooptacién y corrupcidén de autor-
idades locales y dirigentes; la promocién de proyectos que tratan
de ‘compensar’ los perjuicios que realizan empresas transnacionales;
el supuesto reparto equitativo de beneficios; la migracién forzada;
promueven la divisién, la confrontacién y el enfrentamiento armado
entre comunidades, para tmponer sus politicas excluyentes, racistas

y opresivasz.

2 II Cumbre continental de los pueblos y nacionalidades indigenas de Abya Yala. Declaracién de
Quito. Julio de 2004. Disponible on-line en: http:/ / www.cumbreindigenabyaya-

la.org
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Los pueblos originarios han ido planteando sus desafios y alter-
nativas, han iniciado sus propias busquedas. Van desde el cuidado de
la madre tierra, del agua, la biodiversidad, el derecho a sus recursos
naturales, su derecho a decidir su organizacién y su futuro, en base a su
propia sabiduria ancestral y costumbres, hasta los derechos humanos,
la autonomia, sus alianzas y disefio de futuro.

Los pueblos originarios de estas tierras viven otra relacién entre na-
turaleza, sociedad y cultura. Hacen fuertes denuncias a los organismos
financieros y a los Estados de América, pero proponen ir andando el
camino de su propia autonomia: desde lo pequefio de sus comunida-
des, hasta niveles regionales, nacionales y continentales. Y esto en todos
los campos: comunicacién, educacién, cultura, organizacién, derechos
humanos. De hecho, han propuesto establecer redes de apoyo y una
coordinadora general de los pueblos originarios de Abya Yala®.

Los indigenas seguimos estando guiados por nuestras
normas culturales, espirituales, lingiifsticas e histéricas; por tanto,
seguimos siendo Pueblos Indigenas, con derechos imprescriptibles
e inalienables que les asisten a todos los pueblos del mundo. Los
pueblos indigenas desarrollamos nuestra cultura en determinados
espacios territoriales, en donde se han establecido vinculos
espirituales, lingiiisticos, que conforman nuestra identidad milenaria.
Sin embargo, hemos sido despojados en el proceso de conformacién

de los Estados Nacionales®.

[Queremos] aﬁanzar el proceso d€ alianzas entre IOS pue—

blos indigenas, de pueblos indigenas y los movimientos sociales del

3 Cf. III Cumbre continental de los pueblos y nacionalidades indigenas de Abya Yala. Guatemala.
Octubre de 2006. Disponible on-line en: http:/ / www.cumbrecontinentalindige-
na.org / docs_guate.php

4 I Cumbre continental de los pueblos y nacionalidades indigenas de Abya Yala. Declaracién de
Teotihuacan. Octubre de 2000.
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continente y del mundo que permitan enfrentar las politicas neo-

liberales y todas las formas de opresion. . WS

Proponen algunas alternativas de accién para ir respondiendo a los
desafios, con las limitaciones que puedan tener: “avanzar en el ejercicio
del derecho a la autonomia y libre determinacién de los pueblos indi-
genas, atin sin el reconocimiento legal de los Estados —Nacién”®.

Quizd un ejemplo concreto de la respuesta a este desafio es la
constitucién de los municipios auténomos zapatistas, sus ‘Caracoles’”
y su proyecto de autonomia y gestién de la vida en todos sus campos.
Para hacer caminar la palabra y realizar los suefios, de la resistencia al

poder:

Nos constituimos en la Coordinadora Continental de las
Nacionalidades y Pueblos Indigenas del Abya Yala, como espacio
permanente de enlace e intercambio, donde converjan experiencias
y propuestas, para que juntos enfrentemos las politicas de glo-
balizacién neoliberal y luchar por la liberacién definitiva de nuestros
pueblos hermanos, de la madre tierra, del territorio, del agua y todo

el patrimonio natural para vivir bien®.

Ante estas circunstancias y en este momento de giro histérico, urge
reconocer la teologia originaria, tan valida e importante como la occi-
dental, para la elaboracién de una nueva teologia latinoamericana, que
busque la construccién de una nueva sociedad y de una nueva Iglesia,
con rostro méas latinoamericano.

5 Op.cit. III Cumbre. ..
Ibid.

7 En México, se denomina ‘Caracoles’ las regiones organizativas de las comunida-

(o)

des auténomas zapatistas (nota de los editores).

8 Ibid.
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3. COSMOVISIONES DE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS

Para dar un primer paso es necesario conocer las cosmovisiones de
estos pueblos originarios. A pesar de que cada cultura tiene su propia
cosmovision, hay un eje comtn que les une a todas: la interrelacién,
la que les aporta una visién holistica que aqui es presentada de forma
occidental fragmentada.

3.1 INTERRELACION CON LA TIERRA

En la cosmovisién indigena, el ser humano no es centro y duefio
del mundo, sino forma parte de la vida con la Madre Tierra. Por mile-
nios, los pueblos indigenas se han orientado por aquellos principios de
vida que les estd ofreciendo el ecosistema; han buscado sintonizar con
éstos y se esfuerzan por restablecer su equilibrio, que continuamente se
desorganiza por distintas causas. Esta practica les ha llevado a la con-
viccién de que son pertenecientes a la tierra y no al revés.

No respetar los principios de esta interrelacién, es una grave in-
fraccion contra la sagrada trama de la vida, que mantiene el equilibrio
en la tierra. Los pueblos originarios han observado que la mayoria de
las plantas y de los drboles, asi como de los animales e insectos y hasta
las mismas estrellas, conviven en grupos/ colonias interrelacionados en
cierta organizacién interdependiente’.

De la misma manera, los indigenas forman comunidades incluyen-
do siempre la naturaleza que les rodea. Tal forma de convivencia es,
para ellos, el camino hacia la plenitud de vida que se teje en un largo
proceso de interrelaciones, impulsadas —como en la misma naturaleza—
por permanentes renovaciones.

Los recursos de la tierra son, segin estos pueblos, ‘bondades’ de la
Madre Tierra que se distribuye con la misma bondad, equitativamente,
para renovar el sentido comunitario.

9  Ejemplos de esta convivencia organizada son las hormigas, las abejas, las coto-
rras, las gallinas del monte y muchos otros.
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Esta forma de convivencia con la tierra, con toda su vida, se rea-
liza en una relacién familiar. Los indigenas se sienten parientes de las
plantas y de los animales y las tratan con gran respeto: hablan con el
espiritu protector de cada animal asi como, a la inversa, las plantas les
hablan al decir que “del arbol fluyen las palabras”. A partir de tales ob-
servaciones concretas, a nivel local, su sentido comunitario se expande
hacia lo césmico: intuyen que su caminar tiene direccién hacia una co-
munidad césmica como proyecto de la creacién y, por tanto, inherente
a todos los seres vivientes.

3.2 INTERRELACION ENTRE LOS HUMANOS

Con su sabiduria que les es propia, estos pueblos indigenas han
observado que el crecimiento hacia la vida plena depende de la calidad
de sus interrelaciones, calidad que constantemente necesita ser re-cons-
truida a causa de las mdltiples intervenciones desde adentro y afuera.

El corazén de la vida comunitaria indigena se encuentra en la sa-
grada asamblea'®, celebrada en medio de y junto con la naturaleza. En
este lugar-tiempo, que comienza y termina siempre con mucha oracién,
se renuevan los lazos de convivencia, haciendo primero memoria del
proyecto fundacional, que cada pueblo nombra de distinta manera. Los
guaranies, por ejemplo, expresan esta utopia como la btsqueda de la
‘Tierra sin Mal’ (yvy maraney).

Centrados en este ¢je, ellos exponen en las asambleas sus problemas
de convivencia y toman las decisiones en consenso. Estas asambleas son
sagradas porque renuevan la convivencia mediante relecturas de su mito
fundante, raiz orientadora hacia el futuro en medio de los vaivenes de
la vida y de Ia historia.

La tendencia itinerante inherente a los pueblos indigenas del Cono
Sur, aunque hoy dia ya no la pueden vivir, les ha marcado un estilo de
vida profundamente austero, alimentandose con lo que da la tierra, sin

10 Recordamos aqui que la palabra ecclesia quiere decir ‘asamblea’, y ‘sinodo’ = cami-
nar juntos.

31



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

acumulacién. El caminar (oguatd) les hace concebir la vida como un
proceso en permanente bﬁsqueda. Por ser itinerantes'!, la organizacion
de sus comunidades no es piramidal, sino circular. Muchas comunida-
des de la misma cultura se articulan en asociaciones.

En estas comunidades, la economia y la ecologia van unidas. Han
desarrollado un sistema econémico coherente a los principios de vida
que observan en la naturaleza que se basa fundamentalmente en la re-
ciprocidad, generando una circularidad en el dar y el recibir. De este
modo se regeneran y se consolidan permanentemente los lazos comu-
nitarios. Dicha reciprocidad solamente es posible cuando cada uno
reconoce sus propias limitaciones. Esta practica es su modo de vivir
el equilibrio en las interrelaciones humanas, reconociéndolo como el
orden en la creacién, establecido por su Creador.

3.3 INTERRELACION CON Di10s

Segtin los pueblos indigenas, esta tierra es el tnico lugar donde los
seres humanos pueden relacionarse con su Creador'?. Interpretan su
misién en esta tierra como un estar en permanente alerta y vigilancia
para cuidar el proyecto-suefio de su creador. Se declaran ‘centinelas’ de
la creacién para que ésta llegue a su destino, la plenitud de vida, una
“Tierra sin Mal’. Les ayuda la sabiduria del Creador que estin buscan-
do y descubriendo constantemente en la naturaleza, de la cual estin
desando participar. En medio de su vida buscan la presencia de Dios
Padre que les acompafia en su caminar y en su bisqueda de plenitud.

I1 Esto no quiere decir que son némades, pues siempre vuelven a su territorio tra-
dicional donde estdn enterrados sus antepasados. También la Iglesia, asentada, se
autodefine como ‘peregrina’ por la historia.

12 Asi lo afirmaron los obispos latinoamericanos en Aparecida, en 2007: “nuestra
hermana, la Madre Tierra, es nuestra casa comtn y el lugar de la Alianza de Dios
con los seres humanos y con toda la creacién. Desatender las mutuas relaciones
y el equilibrio que Dios mismo estableci6 entre las realidades creadas, es una
ofensa al Creador, un atentado contra la biodiversidad y, en definitiva, contra la

Vida” (Documento de Aparecida, 125).
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Por tanto, toda la vida es sagrada para ellos.

Sin embargo, la obra creacional como visibilidad del pensamiento
y del plan divino, no se manifiesta solamente en la naturaleza, sino
también en las mas diversas formas de la vida cotidiana, como en el
nacer y el morir, en el sembrar y el cosechar, en la distribucién y la re-
ciprocidad, etc. Al buscar los principios de la sabiduria divina en toda
la creacion, ellos se encuentran con el espiritu del Creador que les hace
descubrir el suefio del Creador, el sentido mas profundo de la creacion.

4. LA BUSQUEDA DE LA ‘TIERRA SIN MAL’ EN EL MITO DE LOS
GEMELOS

Los pueblos guaranies de la regién Cono Sur dan al creador de
toda la vida el nombre ‘Nuestro Gran Padre, primero y tltimo’. EI mito
de los Gemelos ayuda a los pueblos guaranies a mantener y a renovar
la relaciéon con su Dios, presente en la creacién. Con este mito los
guaranies se identifican como un pueblo en camino, conducido por el
espiritu creador en permanente recreacién. El motivo de su caminar es
la busqueda de la “Tierra sin Mal'.

El mito comienza con la aparicién de Dios, con el sol en su
pecho en medio de una tremenda oscuridad. Kuarahy (sol) significa
“manifestacién de la sabidurfa y del poder creador”". Como primer
acto, él construye una cruz sobre la cual pisa su pie y surge, de ese
soporte, la tierra como desafio y posibilidad de caminar, es decir,
inventar caminos para la vida. Sus cuatro extremidades de igual longitud
—ademas de los cuatro puntos cardenales que dan orientacién en el
caminar— simbolizan el soporte de la casa guarani (en lo vertical), que
encierra la misién de cuidar la conformacién armoénica de la casa (roga).
En el mundo guarani, la casa simboliza el cosmos (oikos, en griego) que

13 La palabra kuarahy se compone de tres elementos: kuaraa = saber; ra = crear; e y =
manifestacién, columna. Cf. Leén, C. (1997) Ayvu Rapytd. Asunciéon: Epopteia,
p. 43.
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debe ser respectado y cuidado en su ordenacién equilibrada y arménica,
constituida asi por su Creador'.

Continta el mito con la presencia del Padre Namandu, quien vive
con su esposa en una casa con chacra. Se separan y en el caminar de la
mujer embarazada, en busca de reconciliarse con su marido, es devora-
da por los tigres azules, simbolo del mal. Los fetos de los gemelos en
su vientre pudieron ser salvados por la abuela tigre que cuida a los dos
en un ambiente hostil. Estos, de jovenes, huyen de la casa de los tigres.
En su caminar, los huérfanos descubren todo lo que la naturaleza les
puede ofrecer para sostener una vida dignamente humana.

Solidariamente unidos, los gemelos consiguen superar muchas difi-
cultades y aprenden a discernir entre el bien y el mal. Tienen que pasar
muchas dificultades y pruebas. La diferencia de caracteres les ayuda a
complementarse: uno es mas atrevido y astuto, otro mas sensato y espi-
ritual pero no tiene coraje. Con gran sabiduria consiguen enriquecerse
reciprocamente en la diversidad de dones, lo que fortalece su espiritu
comunitario. Juntos buscan e inventan caminos para sobrevivir y convi-
vir, siempre en sintonia y ritmo con la naturaleza y el cosmos.

Descubren en las bondades de la tierra una verdadera Madre que
quiere compartir su vida con ellos. Los gemelos entran en relacién de
reciprocidad con ella, experimentindose hijos suyos. Junto con todos
los demas seres que encuentran en su caminar, descubren que deben
conformar una sola familia. Ser el camino de la vida buena (teko pora),
que lleva a la vida en una ‘“Tierra sin Mal'. En incansables intentos de

I4 Respecto a esta visién, dice Frei Betto: “nuestros pueblos originarios, los indige-
nas, hace milenios que desarrollaron la cultura del Buen Vivir, de sintonia entre
la naturaleza y el ser humano. En la Madre Tierra reside nuestro origen y evolu-
cién, y de ella provienen todos los recursos indispensables para la vida. Sin em-
bargo, nuestra cultura utilitarista, centrada en el lucro, comete el grave error de
ignorar la sabidurfa indigena en cuanto al equilibrio y la armonia ambientales”
(Betto, F. (2015). “Conferencia del clima en Paris”. En Adital. 13 de noviembre
de 20IS. Disponible on-line en: http://www‘adital.com.br/site/noticia_imp‘
asp?lang=ES&img=S&cod=87289).
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restablecer el equilibrio de Ia tierra, los gemelos manifiestan su respeto
al orden césmico, permanentemente amenazado.

Finalmente, los caminantes llegan al ‘paraiso’, una tierra con vege-
tacién en plena madurez. Alli su madre los recibe, anunciandoles que
han llegado a la madurez/plenitud de su vida en unién con la de la
tierra.

En este mito los gemelos representan los fundadores de la cultura
guarani (héroes culturales). En su caminar por buscar més vida y al des-
cubrir y adaptar las posibilidades y los desafios que les ofrece el ecosis-
tema, ellos inventan y crean un sistema de convivencia. En este proceso
de permanente adaptacién e insercion esta creciendo su relaciéon cada
vez mas profunda y familiar con la Madre Tierra.

Gracias a las frecuentes reflexiones, a partir de ese mito sobre la
presencia de Dios en su vida cotidiana y sobre la conduccién del Espi-
ritu en su busqueda constante, los pueblos guaranies podian crecer en

sabidurfa y espiritualidad.

5. CAMINOS A RECORRER EN LOS PROCESOS DE REFORMA

En la mayoria de los paises latinoamericanos, los pueblos origina-
rios han salido de su clandestinidad y, luchando, caminan hacia un nue-
vo protagonismo. En algunas Iglesias se ha llegado ya a la valoracién,
el respeto y el didlogo intercultural con indigenas. También la Teologia
India sali6 de su clandestinidad y ya es reconocida por el CELAM
como un modo especial de hacer teologia.

Todo este cambio presenta un desafio a las Iglesias cristianas en
Abya Yala. Justamente por ser diferentes, pueden ofrecer en un didlogo
intercultural-interteoldgico nuevos desafios y posibilidades para la re-
forma.

Las experiencias indigenas de Dios, vividas y expresadas en su cos-
movisidén propia, pueden enriquecer la fe y la teologia occidental de la
iglesia latinoamericana. Su extraordinaria capacidad de relacionamien-
to integral y sus profundas reflexiones eco-teolégicas reflejan los valo-
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res prioritarios del mismo Evangelio™. En un Encuentro de Teologia
India, un grupo de indigenas expresé que “nuestros proyectos se armo-

nizan con los proyectos de Jests: el reino para nosotros es la experiencia

del Sumak Kawsay, es ‘la Tierra sin Mal’, es la ‘Loma Santa’, etc.”'®.

I5 Seguir a Jestis implica, en este contexto, descubrir y vivir el “evangelio de la
creacién”, entendido como bisqueda y colaboracién en el crecimiento de vida,
mediante la interrelacién para que el mundo llegue a la plenitud /madurez de la
vida.

16 V Encuentro latinoamericano de Teologia India en Manaus/Brasil, 21-26 de
abril 2006.
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MIGRACIONES, TRAFICO HUMANO
Y TRATA DE PERSONAS!

Sergio Augusto Navarro®

En este texto abordo la problematica de migraciones en general,
pero sin profundizar tanto en este tema, sino solo para diferenciarla del
trafico de personas, destacando de qué forma los migrantes ilegales son
una de las poblaciones mas vulnerables para la trata de personas y otras
violencias, dando cuenta de las dimensiones globales de este delito tan
complejo. Enseguida, reflexiono sobre los aportes de la historia de la
esclavitud afrodescendiente e indigena como una critica al colonialismo

I Tematica del taller desarrollado con Javier Celeddn, durante el II Congreso Con-
tinental de Teologia, en Belo Horizonte, el 27, 28 y 29 de octubre de 2015, a
propésito de la migracién y la trata de personas.

Argentino. Mercedario. Licenciado y magister en ciencias sociales y humanida-
des, con orientacién en sociologfa por la Universidad Nacional de Quilmes (Ar-
gentina). Doctorando en Estudios Sociales de América Latina en la Universidad
Nacional de Cérdoba (Argentina). Como asesor, docente e investigador, aborda
perspectivas interdisciplinares de fe, ciencias y humanidades. Ha sido coordina-
dor de la Red Kawsay, en Cérdoba (Argentina), iniciativa de la Vida Consagrada

a propésito de la problemética de la trata de personas.
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que naturaliza, atn hoy, la trata de personas como un sintoma de la
dominacién capitalista, patriarcal y racial. Por dltimo, en torno a la ‘ac-
ci6n liberadora’, quisiera proponer algunas sugerencias y criterios para
profundizar una promocién postcolonialista de los derechos humanos
y la emancipacién de las victimas.

1. MIGRACIONES, TRAFICO HUMANO Y TRATA DE PERSONAS
EN NUESTRA GLOBALIZACION

Las palabras ya ‘clasicas’ sobre la movilidad humana, utilizada en
distintos documentos de la pastoral de migraciones, diferencia los si-
guientes términos y articula diversos conceptos:

(1) Migrantes internos o externos en paises. Los primeros son los que se
desplazan dentro de un mismo pais, por ejemplo, del campo a la ciu-
dad, generalmente por razones de trabajo. Los segundos son quienes
atraviesan fronteras de paises y, como veremos, lo pueden hacer legal o
ilegalmente, como victimas de trafico humano.

(2) Trdfico bumano. Es diferente de la trata de personas. El trafico
humano es un delito que atenta contra el derecho de soberania de los
Estados de regular quienes pueden atravesar sus fronteras, y quienes
no. Mas alla de lo cuestionable y artificioso que pueda parecernos el
control de fronteras, lo cierto es que para atravesarlas miles de perso-
nas ponen en riesgo sus vidas y recursos, huyendo de condiciones de
violencia o para mejorar sus condiciones de vida hacia destinos como
Estados Unidos o Europa, quienes tienen duras regulaciones de sus
fronteras.

Una vez que el migrante ilegal atraviesa la frontera con la ayuda de
agentes o redes delictivas, puede o no ser victima de trata de personas
en el pais de destino, siendo una de las poblaciones més vulnerables.

El trafico humano es un delito que atenta contra las leyes migra-
torias de un Estado, mientras que la trata de personas es un delito que
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atenta contra los derechos humanos?. Veremos que es posible encontrar
casos donde hay trifico humano sin trata de personas —cuando habla-
mos de ‘migrantes ilegales’ que no son explotados por las mismas redes
delictivas, viviendo de todos modos en marginalidad y persecucion,
siendo vulnerables a la trata de personas—, y otros casos de trata de
personas sin que exista trafico humano —cuando hablamos de victimas
de migrantes internos—.

(3) Migracién por motivos laborales, politicos, religiosos y delictivos. Los mo-
tivos laborales de la migracién, como ya comenzamos a decir, pueden
ser de trabajo campesino —los denominados ‘obreros golondrinas’—, si-
guiendo las temporadas de cosechas de productos diversos.

Otro es el caso de profesionales de media o alta capacitaciéon que
quieren mejorar sus ingresos y enviar luego a sus familiares el excedente
de tales ingresos, lo que se denomina para los destinatarios: las ‘reme-
sas’.

Pero también podemos contar, entre los trabajadores que migran,
a quienes son perseguidos por motivos politicos o religiosos, y que
podrian denominarse ‘refugiados’, ya que huyen de sus paises de origen
por oponerse a un régimen de gobierno O por sus creencias religiosas.

Las migraciones por motivos delictivos existen y son minoritarias,
y podriamos decir que tampoco son victimas de trafico humano, ya que
son justamente las personas que integran las redes que quieren rechazar
las legislaciones de migracién que regulan los paises, pero que generan
—cuando son visibilizadas por los reportes policiales de los medios de
comunicacién— la mayor parte de los prejuicios xen6fobos entre pue-
blos, acusando a ciertos extranjeros de ‘narcos’, ‘tratantes’ o ‘terroristas’
tan solo por su origen.

2 En espafiol y en la mayorfa de las legislaciones consultadas, se diferencia tréfico
humano de trata de personas, como lo hace la misma Organizacién de las Na-
ciones Unidas. La confusién de términos a veces puede suceder porque en inglés
se utiliza el mismo término para trifico y trata de personas (human trafficking),
lo mimos que en portugués (trdfico de pessoas). En este sentido, se hace necesario
aclarar que en espafiol tenemos palabras distintas: trafico no es trata de personas.
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(4) Movilidad por motivos eventuales. Otros motivos son eventuales,
temporales, pero generan ingresos en los paises de origen, transito y
destino, como es el caso del turismo con fines culturales, religiosos,
deportivos y sexuales. Turistas de vacaciones, participantes de congre-
sos de temas diversos, peregrinos a santuarios o luares religiosos, de-
portistas que participan de torneos y competencias, y también, clien-
tes de prostitucién (legal o ilegal) confluyen en terminales de buses
y aeropuertos, de forma regulada y promocionada por empresas de
paises de origen, transito o destino, constituyendo un importante flujo
econémico mundial.

En este encuadre queremos enfocar nuestra comprensién del trafi-
co humano vy la trata de personas como un delito que atenta contra la
dignidad y los derechos humanos, y para ello es ineludible contar con
definiciones operativas®.

Entenderemos por trata de personas:

(1) La captacion, el transporte, el traslado, la acogida o la recep-
ci6n de personas, recurriendo a la amenaza o al uso de la fuerza u otras
formas de coaccidn, el rapto, el fraude, el engafio, el abuso de poder
o de una situacién de vulnerabilidad o a la concesién o recepcién de
pagos o beneficios para obtener el consentimiento de una persona que
tenga autoridad sobre otra, con fines de explotacién. Esa explotacion
incluird, como minimo, la explotacién de la prostitucién ajena u otras
formas de explotacién sexual, los trabajos o servicios forzados, la es-
clavitud o las practicas analogas a la esclavitud, la servidumbre o la
extraccion de 6rganos.

(2) El consentimiento dado por la victima de la trata de personas a
toda forma de explotacién intencional descrita en el apartado anterior

no se tendrd en cuenta cuando se haya recurrido a cualquiera de los
medios enunciados.

3 Cf heep: // www‘mseg.gba.gov.ar/ Trata/Glosari o.pdf
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(3) La captacién, el transporte, el traslado, la acogida o la recep-
cién de un nifio con fines de explotacién se considerard ‘trata de perso-
nas’, incluso cuando no se recurra a ninguno de los medios enunciados
en el primer apartado.

Las acciones de captacion, transporte, traslado, acogida o recepcién
de las victimas, constituyen escenarios donde hay lugares de origen,
transito o destino, en los cuales los victimarios tienen sus propias prac-
ticas que se pueden entender como estrategias, intercambios, redes y
comisién del delito.

Los medios utilizados son la coaccién (por amenaza o fuerza), el
rapto, el fraude, el engafio, el abuso de poder o de una situacién de

vulnerabilidad.

Los fines de la explotacién son tres:

(I) La prostitucién ajena u otras formas de explotacion sexual (se
incluyen la pornografia infantil o de adultos que no consienten).

(2) Los trabajos o servicios forzados, la esclavitud o las practicas
andlogas a la esclavitud (también comprendida como reduccién a la
servidumbre).

(3) La extraccién de 6rganos (que en Argentina se entienden que
pueden ser drganos, tejidos o fluidos humanos).

Dicho esto, diferenciamos la trata de personas del trafico huma-
no, que entendemos como la facilitacién de la entrada ilegal de una
persona en un Estado Parte de la cual dicha persona no sea nacional o
residente permanente, con el fin de obtener, directa o indirectamente,
un beneficio financiero u otro beneficio de orden material.

El trafico ilicito de migrantes se diferencia de la trata de personas
en tres aspectos:
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(1) Primero, migrantes traficados han consentido al trafico, mien-
tras que las victimas de la trata no han consentido o si lo han hecho
inicialmente, este consentimiento sera irrelevante por la coaccién, el
engafio o actos similares perpetrados por el tratante.

(2) En segundo lugar, el trafico ilicito de migrantes termina con
la llegada del migrante a su destino, mientras que la trata de personas
involucra la explotaciéon prolongada. Desde una perspectiva practica,
las victimas de la trata son generalmente més afectadas y necesitan mas
proteccién contra la re-victimizacién y otras formas de abuso.

(3) Finalmente, el trifico ilicito de migrantes es siempre transna-
cional, mientras que la trata de personas puede ocurrir también si una
persona es conducida de un lugar a otro dentro del mismo Estado.

La situacién de los migrantes, personas traficadas y refugiados por
distintos motivos, asi como los datos y relatos registrados por algu-
nas entidades en sus paginas oficiales* son muy complejos como para
pretender agotarlos. Lo que nos interesa es cuestionar sus raices cul-
turales, desde una perspectiva critica del eurocentrismo, del histérico
colonialismo y de las arcaicas formas de dominacién patriarcal en La-
tinoamérica.

2. EL “COLONIALISMO DEL OTRO” COMO NATURALIZACION
DE LA ESCLAVITUD Y LA TRATA DE PERSONAS

Durante los siglos XVI a XIX han sido millones los hombres y
las mujeres traficados y esclavizados en barcos espafioles, portugueses
o ingleses, reportando grandes beneficios econémicos a esos Imperios.

La ‘comercializacién triangular’ fue la forma del mercantilismo
pre-capitalista instaurado entre Europa, Africa y América. Los barcos

4 Cf https://www.iom.int/es
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espafioles, portugueses, ingleses, franceses u holandeses partian de
Europa con mercaderfa de escaso valor en esos mercados (manufacturas
excedentes de cada lugar), que luego se intercambiaban en los puertos
de las costas africanas, y los navios se llenaban especialmente con
cargamentos de esclavos negros —que podian menguar por muerte en
alto porcentaje o hasta en su totalidad durante el trafico—, para asi arribar
y ser vendidos en las ciudades portuarias americanas. Se cerraba con el
regreso de los navio a Europa, cargados con oro, plata o materia prima.

El ‘comercio triangular’ que constituyé el mercantilismo atlantico,
fundamento de la riqueza de los siglos XVI-XIX, fue construido por
portugueses, espafioles e ingleses desde una misma alteridad de do-
minacién de conquista y evangelizacién, cada uno con caracteristicas
propias, donde el esclavismo africano era una pieza fundamental.

Un poco esquemiticamente, y tomando otra unidad de analisis
distinta a la nuestra —referida al siglo XVI de la conquista en Méxi-
co—, Tzvetan Todorov nos ayuda a comprender el inédito “...descu-
brimiento que el yo hace del otro”®, en trazos que se replican ain en
nuestro actual contexto latinoamericano. Enfoca su analisis tomando
fundamentalmente los relatos de Cristébal Colén, Hernan Cortez y
Bartolomé de las Casas, asi como la reflexién de Francisco de Vitoria,
en lo que denomina el “encuentro mas asombroso de nuestra historia”®
y el “mayor genocidio de la historia humana”’. Realiza un analisis que
nos permite comprender tanto el esclavismo colonial como la actual
trata de personas como formas de mercantilizacién de la vida humana.

La construccién discursiva —y mental— que se pueden leer en estas
fuentes documentales histéricas atin perduran en nuestros dias, por-
que son estructuras culturales de lo que atin hoy podemos comprender
como la mayor empresa de conquista y evangelizacién de la historia:
la modernidad y su humanismo que genera una alteridad inaugural de
‘descubrimiento’ del ‘otro’ —para referirse a los pueblos originarios que

5 Todorov, T. (2014). La conquista de América. El problema del otro. Buenos Aires: Siglo
XXI, p. 13.

6 Ibid, p. 14.

7 Ibid, p. 1S.
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ya habitaban América hacia siglos—, y que es correlativa a la alteridad
occidental hacia ‘otros’ —en relacién a Asia y Africa—.

Segtin la lectura que Todorov hace de los diarios de los tres viajes
de Colén?, el navegante era ante todo un creyente que ambicionaba el
oro como un modo de recuperar para Occidente la riqueza necesaria
para la reconquista de los ‘Tugares santos’ (Jerusalén).

Podriamos decir que su interpretacién de ‘lo que ve’ y luego ‘es-
cribe’ es ambiguamente medieval y moderna en funcién de su propio
etnocentrismo y de los intereses econémicos de la Corona espafiola. Es
en un primer sentido medieval, en cuanto contintia y supera el sentido
épico de la Reconquista de Granada, en sus relatos observa y denomina
a los ‘indios’ como habitantes de la India, y a los territorios como los
limites del Imperio del Gran Khan de los relatos de Marco Polo (Asia),
con la ambicién de encontrar ahi su camino hacia el oro, tras el mito
de ‘El Dorado’.

Sin embargo, su hermenéutica es también moderna, en cuanto ob-
serva la naturaleza y a sus habitantes como parte de la naturaleza y en
funcién de ella, ya sin referencia a Dios sino al ‘poder temporal’. Los
‘indios’ no son para é] fundamentalmente un ‘otro’ igual, sino parte del
‘paisaje’, en una relacién donde no son ‘almas de Dios’, sino solamente
algo vagamente semejante a si-mismo, ya que los idealiza o los desprecia
segin sigan o no sus supuestos acerca de ‘lo cristiano’ o lo humano’. Su
condicién de ‘mas o menos humanos’ estara en funcién de su color de
piel, mis o menos clara y semejante a la suya, sus costumbres mis o me-
nos ‘virtuosas’ o ‘pecaminosas’, por su defensa o descuido de un sentido
de ‘propiedad privada’y de las formas de unién grupal, conyugal o sexual.

Por momentos Cristébal Colén y sus comparieros creen estar a las
puertas del ‘paraiso terrenal” por cuanto no observa ‘malicia’ y los ‘in-
dios’ les reciben todo lo que les dan como si fuera un tesoro. Pero tam-
poco duda en proyectar ‘maldad’ y ‘desnudez’ en lo que observa cuando
le es chocante. En ese sentido es profundamente egoista y etnocéntrico,
ya que en funcién de su yo —y sus supuestos acerca de lo humano y cris-

8  Ibid, pp. 13-64.
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tiano— observa To que ve’ como de un ‘otro’ mas o menos cercano a la
naturaleza, a la igualdad, y al goce —del ‘paraiso de Mahoma'— en lo
que hace a la dominacién sexual que ejercerdn sus compafieros con las
mujeres indigenas que encuentran.

Por otro lado, Todorov comprende la contruccién de alteridad rea-
lizada por Hernan Cortés como paradigmaticamente de la ‘Conquis-
ta”. El conquistador es el que mejor comprende el mundo azteca que
se despliega ante sus ojos, lo admira —en su riqueza y reconocimiento
de la grandeza de lo que encuentra en esa civilizacién—, pero lo odia y
destruye con implacable decision. “:No deberia la comprensién correr
pareja con la simpatia? Y mas atin, el deseo de tomar, de enriquecerse a
expensas del otro, ;no deberfa llevar a querer preservar ese otro, fuente
potencial de riquezas?”'®. Lo que encontramos es una violencia de las
condiciones concretas de existencia del denominado ‘Nuevo Mundo’,
el paso de la conquista al colonialismo, el silenciamiento histérico de
la identidad de los pueblos originarios.

La violencia de la invasién, la conquista y la colonizacién
europeas trajeron consigo un elemento de larga duracién: la tension
entre relevamiento y negacién de la alteridad humana (...). Para
Iograr el sometimiento de los pueblos originarios los colonizadores
tuvieron que borrarles sus culturas y emprendieron esas tareas bajo el
justificativo de ‘civilizar y evangelizar’. Todas las culturas autéctonas
fueron negadas ( . ) y la independencia no resolvié ninguna de esas
incertidumbres. Al contrario, creé otras nuevas al definir limites y
fronteras que separaron brutalmente a pueblos que se sentian uno
desde la alborada de los tiempos: los guaranies fueron repartidos
entre Paraguay, Argentina y Brasil (...). El indio, como se lo llamé
desde entonces para consumar la negacién, tuvo que olvidar quien

habia sido, sin llegar tampoco a saber quién era'l.

9 Ibid, pp. 65-153.
10 Ibid, p. 15S.
II Ansaldi, W, y Giordano, V. (2012). América Latina. La construccién del orden. Tomo I

De la colonia a la disolucién de la dominacién olz;gai‘fquim. Buenos Aires: Ariel, p. 70.

45



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

Siguiendo las preguntas de Todorov, y su interpretacién de los es-
critos de Bartolomé de las Casas, podemos comprender la evangeliza-
cién como una sutil forma de alteridad violenta. A diferencia de Hernan
Cortés, el dominico Bartolomé de las Casas ‘ama’ a los indios porque es
cristiano, y ese amor ‘ilustra’ su fe, y sin embargo, ‘no los ve’, los percibe
mal, ‘no los entiende’. Todorov nos plantea preguntas que siguen atin
vigentes:

¢Puede uno querer realmente a alguien st ignora su identidad,
si ve, en lugar de esa identidad, una proyeccién de si o de su ideal?
Sabemos que eso es posible, e incluso frecuente, en las relaciones
entre las personas, pero ¢(Qué pasa en el encuentro de culturas? ;No
corremos el riesgo de querer transformar al otro en nombre de si

mismo, y por lo tanto, de someterlo? :Qué vale entonces ese amor?'?

Para nuestra reflexién es interesante comprender la alteridad di-
ferencial que construye Las Casas frente a los indios y frente a los
esclavos negros. Para el religioso, los indios son ‘otros’ mas semejantes a
‘si-mismos’ por su color de piel, cosa evidentemente negada en relacion
con los negros, a quienes reconoce ya esclavizados, mientras que la de
los indios ‘empieza a ser” ante sus ojos.

Su ‘conversién’ comienza cuando renuncia a los indios esclavos que
posee, y a los cuales luego defiende como a semejantes en una prédica
que le Ilevard cuarenta afios, pero nunca dejard la propiedad de los
negros africanos. Esta diferencia de actitud serd criticada atin por sus
opositores, y en algunos pasajes de sus escritos reconoce que la es-
clavitud de los negros tampoco es cristiana: “Siempre los tuvo [a los
negros| por injusta y tirinicamente hechos esclavos, porque la misma
razén es dellos que de los indios” escribe en Historia de las Indias (111,
102). Sin embargo, Todorov comprende esta diferencia como indicador
del ‘espiritu de asimilacién’ por el cual ‘el otro es como uno’, algo que

12 Op. dt, Todorov, p- 207. Las cursivas son mias.
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seguramente entenderd como demasiado absurdo de afirmar para él y
sus lectores en referencia a los negros africanos, por su color de piel.

De todos modos, el suefio de Bartolomé de las Casas es el de un
Estado teocratico donde el poder espiritual supere al poder temporal
como en el ideal medieval, por eso su prédica es de una anexién de
los indios a la Corona espafiola para que sea realizada mansamente y
por convencimiento razonable —no violento— del ‘otro’, es decir, una
conquista hecha no por soldados sino por religiosos. “La sumisién, la
colonizacién, se deben mantener, pero hay que llevarlas de otra manera;
no s6lo ganaran con ello los indios (al no ser torturados y extermina-
dos), sino también el rey y Espafia”’.

Por ese motivo su propuesta y prédica es el de una conquista evan-
gelizadora que no reduzca a los indios a la servidumbre de esclavos
—hiriéndolos a ellos y a la conciencia del rey—, sino porque es lo mas
conveniente para las finanzas de Espafia. Es en este sentido que com-
prendemos que su ideologia es colonialista, egoista y etnocéntrica, en
cuanto eurocéntrica. Su amor a los indios es real, pero no los entiende
y acepta en sus diferencias de piel, costumbres y creencias religiosas,
que siempre interpretari como asimilable, superable por su amor en la
novedosa propuesta de un suave adoctrinamiento cristiano con el fin de
convertirlos a la tinica y verdadera fe. Es en ese sentido que podemos
decir que Las Casas los ama, pero no los entiende (como ‘otros”).

La ideologia esclavista reduce al ‘otro’ violentamente a objeto-mer-
cancia y fue realizada por el conquistador-soldado (Cortés), mientras
que la ideologia colonialista fue protagonizada por los religiosos que
ejercen la violencia simbdlica de reducir al ‘otro/a’ no a objeto, sino a
“sujeto capaz de producir objetos que uno poseerd”, extendiendo un
nuevo eslabén en la cadena de produccién y posesién hasta el infinito.
Y esta condicién de ‘sujeto intermedio’ del colonialismo —la inteligen-
cia de construir a un otro-productor que no es igual al yo-consumi-
dor— es més efectiva y superior al esclavismo negrero, por cuanto mas
conveniente para la Corona, siempre y cuando se respeten dos condi-

13 Ibid, p. 210.
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ciones fundamentales: el “impedir que llegue a ser como nosotros” y
que “el sujeto serd mas productivo cuanto mejor cuidado”'.

En estos sentidos etnocéntricos es que podemos comprender la
ideologia colonialista como superadora de la esclavista, en la construc-
ci6n de la alteridad india como el de un ‘sujeto intermedio’ en la cadena
de produccién econdémica que reproduce la dominacién eurocéntrica.

Sin decirlo expresamente, Todorov nos ofrece con su interpretacion
de escritos de Francisco de Vitoria algunas claves que podemos tomar
en nuestra reinterpretacién de la originalidad histérica de esa empresa
teocritica que fueron las misiones jesuiticas. Siguiendo la triada de
comprender/tomar/destruir que constituyé la conquista y evangeli-
zacién de los siglos iniciales por la cual se construyé histéricamente al
‘indio’, primero sobre el principio del esclavismo, y luego sobre el prin-
cipio del colonialismo, ¢es posible encontrar otra forma de alteridad?
Todorov sostiene que si, en un orden inverso y sucesivo en el tiempo
histérico: esclavismo,/ colonialismo/comunicacién'.

Siguiendo la interpretacién de escritos de Francisco de Vitoria, el
principio de comunicacion seria la forma en la cual podemos compren-
der la posibilidad de construccién histérica de una libre circulacion
de hombres, bienes e ideas, es decir, de sujetos y comunidades entre
culturas. “La relacién entre saber y poder, que pudimos observar en
ocasién de la conquista, no es contingente sino constitutiva. Vitoria,
uno de los fundadores del derecho internacional moderno, es ya cons-
ciente de ello”!®,

Y esto lo considera en relacién no solo a la comunicacién de cultu-
ras en términos ideoldgicos o tecnoldgicos, sino sobre todo en relacion
a su concepto de ‘guerra justa’. En su obra Del derecho a la guerra plantea
que al principe (o soberano) no le basta con creer que su guerra es jus-
ta, porque puede equivocarse. Tampoco con que la poblacién crea que
la guerra es justa, por no tener acceso a los secretos de Estado, y por
definicién no esti bien informado.

14 Ibid, p. 215.
15 Ibid, pp. 217-220.
16 Ibid, p. 219.

438



ALTERNATIVAS PARA UNA IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

Para que una guerra sea justa la causa debe ser justa, y para ello, la
justicia solo es accesible a los hombres sabios que, si bien pueden ser
ignorantes de modo provisorio, no pueden excusarse en esa ignorancia,
porque se vuelven culpables de ella. “El que duda y es negligente para
la verdad, no posee de buena fe”, dice Vitoria, y con ello involucra en
un proceso abierto de comunicacién tanto al soberano, como a los po-
bladores y sus hombres sabios, en una reciprocidad que debe informar
atin a los dominados, si no, “no se posee de buena fe”’17,

Si la informacidn, entonces, es una funcién social esencial en un
proceso de comunicacién amplio y abierto, queda de todos modos la
distincién entre imponer y proponer, como una forma ttil de diferen-
ciar la ideologia colonial de otra con pretensién emancipadora, de re-
conocimientos mutuos de sujetos iguales que se comunican, intercam-
bian lo que producen y se desarrollan con autonomia y sin necesaria
asimetria de dominacién.

Podemos comprender entonces que la conquista y la colonizacién,
eufemizadas con la evangelizacion, fue un violento proceso histérico de
dominacién por la cual se impone a la dialéctica constitutiva —de los
pueblos originarios de la regién y sus contradicciones autéctonas— una
nueva dialéctica constituyente a partir de “la triple apropiacién de las
tierras, de los hombres (el trabajo) y las mujeres (trabajo y sexo)”™®:

Se redefinieron las relaciones en las pirémides sociales, las
identidades originarias devinieron indios y los indios, campesinos
(con sus maltiples denominaciones), mientras los diversos africanos
extrafiados se tornaron esclavos, al tiempo que los conquistadores
se convirtieron en hacendados, plantadores, obrajeros, latifundis-
tas, finqueros, comerciantes, militares, sacerdotes, usureros, gober-
nantes. .. Las sociedades originarias se transformaron en sociedades
estamentales y estas, a su vez, con el tiempo, en sociedades de clase,

en las cuales el color de piel servia para definir identidad étnica e

17 Ibid, pp. 219-220.
I8 Op. cit, Ansaldi y Giordano, p. 81.
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identidad social, con sus diferenciaciones y confusiones. La sexu-
alidad liberada origind nuevas etnias miscegenacion que se tradujo
en denominaciones como albarazado, caboclo, camba, castizo, ciba-
ro, cholo, gaucho/ ‘oaticho, mameluco, mestizo, morisco, roto, zambo,
entre otras. Un orden étnico-social jerarquico fue estableciéndose a
lo largo de la dominacién colonial, en cuyo vértice se encontraban
los esparioles (blancos) nacidos en Espafia y Portugal, y debajo de
los cuales se ubicaban, en orden decreciente, los criollos (blancos
americanos ), los mestizos, zambos y negros libres, los esclavos y los
indigenas. En teorfa, los esclavos —que no tenfan ni alma ni libertad—
se encontraban por debajo de los indios —libres y con alma—, pero
en la practica, el decisivo hecho de su costo —elevado— los ponia por

. 19
encima .

Esta redefinicién de poblaciones, clasificaciones, alteridades y je-
rarquias no fue sélo de América, sino también de Europa, y con ella,
de un nuevo orden planetario (el “sistema mundo capitalista” al decir
de Wallerstein), por la construccién histérica del colonialismo, que en
muchos aspectos sigue ain vigente.

Espaiia se construyé con los Reyes Catdlicos sobre la base de una
politica de combate a la diferencia: contra los indios con la ‘conquista’
de América inaugurada por Colén en 1492, contra los musulmanes
con la ‘reconquista’ de Granada en el mismo afio, contra los judios con
su expulsién de su Reino. Es en este sentido que podemos comprender
la heterogénea dialéctica constituyente de los pueblos americanos como
‘pueblos colonizados’.

El colonialismo, entonces, para decirlo una vez mas, engen-
dré e incluso nomindé a América. Antes de él América no existia,
aunque existian el continente, las sociedades, las culturas, la flora y

la fauna, los hombres y las mujeres que lo poblaban. El colonialismo

19 Ibid, pp. 81-82.
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uni6 al continente y, al unirlo, lo vincul6 con el mundo que simultan-
eamente empezaba a hacerse capitalista y planetario‘ Al crearlo, ya se
ha dicho, cre6 también sus propias contradicciones. Asi, el Nuevo

Mundo fue efectivamente nuevo.

Es posible con estas critica a las categorias de alteridad, sujeto y
comunicacién de culturas replantear entonces la evangelizacién de los
pueblos. Podriamos decir que la actual trata de personas es nueva ver-
sién del esclavismo histérico, ilegal pero no menos cruenta, y que pue-
de ser el ‘lugar teolégico’ (recapitulando los relatos biblicos del Exodo,
el Exilio y el papel del extranjero, el huérfano y la viuda en la tradicion
judeo-cristiana) desde el cual deconstruir los mitos del ‘bienestar’ que
reproducen las poblaciones que sobreviven en condiciones de extrema
pobreza y violencia.

El suefio del american way y su mito del consumo patriarcal, progre-
sivo e ilimitado, motiva no solo las migraciones sino también las hege-
monias culturales por la cual se naturalizan el consumo de los cuerpos
en una verdadera ‘fetichizacién’ de la vida humana como mercancia.
Cuestionar, de-velar y de-construir esta naturalizaciéon de la mercanti-
lizacién de vida humana en sus dimensiones bioldgicas y biograficas, es
decir, en sus dimensiones del biopoder imperante sobre la produccién
de la vida misma y las relaciones de poder, en sus deseos y subjetivida-
des inscritas en condiciones concretas de explotacién capitalista, exige
una critica profunda, compleja y cultural, para que las practicas educa-
tivas, eclesiales o estatales no reproduzcan la dominacién.

La trata de personas es el sintoma epocal de una racionalidad ca-
pitalista y patriarcal, ante lo cual es preciso replantear los limites de
lo humano e inhumano, es decir, del Evangelio de la vida, en nuevos y
lascerantes términos.

20 Ibid, p. 85.
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3. SENTIDO CRITICO EN LAS PRACTICAS DE LUCHA CONTRA
LA TRATA DE PERSONAS

La observacion de las pricticas que realizan quienes luchan contra
la trata de personas son muy diversas, pero exigen ser revisadas en estos
términos de alteridad, comunicacién y culturas para que sea realmente
evangelizadora, es decir, comunicadorade la Buena Noticia del Dios de
Jests.

Para enfocarlas, podemos sectorizarlas en cuatro 4mbitos: (1) la
prevencion del trafico y trata de personas; (2) la formacién profesional
de agentes; (3) la asistencia a las victimas de trata; (4) la denuncia del
delito de trafico humano, trata de personas y de las redes criminales
que lo realizan, asi como de los delitos conexos, narcotrafico y corrup-
cién de los funcionarios estatales.

La prevencién del trifico y trata de personas es la que realizan agentes
pastorales, docentes, trabajadores y psicélogos sociales, que pueden
plantear formas de sensibilizacién y concientizacién de las condiciones
concretas del delito, asi como preventores de las estrategias de capta-
cién de los victimarios y que con nuevos recursos tecnolégicos puede
luchar, por ejemplo, como activismo de demanda de derechos (advocacy)
en las redes sociales y en educacién virtual.

Se puede hacer mucho desde los medios de comunicacién y talleres
informativos (con audiovisuales y espacios de didlogo), siempre que
sean criticos con la mercantizacién capitalista y patriarcal de la vida
humana que también emerge con otras formas de consumo (de mer-
cancias, drogas o sexo) y que exige ser muy criticos a la hora de reducir
los derechos ciudadanos como derecho al consumo. El primer y dltimo
derecho habra de ser el derecho al cuidado de la vida, y una vida més
plena para todos.

La formacién profesional de agentes que luchan contra el delito desde di-
ferentes practicas, y que son docentes, agentes de salud, transportistas,
fuerzas de seguridad, abogados, fiscales, jueces, etc. Es una practica que
realizan lideres y organizaciones que piensan y preparan espacios de
capacitacién y educacién sistematica que aborda el delito con enfoques
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disciplinares —sobre todo desde la criminologia y el derecho penal— e
interdisciplinares —lo cual es mas adecuado a la complejidad del tema—,
logrando précticas institucionales mas inteligentes y acordes a la lucha
que enfrenta.

Igual que en las pricticas de prevencién, se pueden y deben re-
plantear los contenidos desde los supuestos de mercantizacién de la
produccién de la vida humana, en términos biolégicos y biograficos,
de modo que no sean reproductores del capitalismo y patriarcado he-
gemoénico que naturaliza las esclavitudes invisibilizadas y legitima las
mas evidentes.

La asistencia a las victimas de trata es la que se realiza en instituciones u
hogares de recepcién y acompafiamiento de las mismas, donde puedan
recibir asistencia médica, psicoterapéutica y apuntando a su emancipa-
cién social —de los victimarios primero, y luego, de los mismos asis-
tentes—, ya que las situaciones de violencia de clase, género o raciales
tienen caracteristicas muy particulares que traumatizan profundamente
su psiquismo y socialidad, su capacidad de emprender con autonomia
su propio proyecto de vida.

Considero que no alcanzan la buena voluntad, ni el afecto, ni el
propio sentido comun, ni la firmeza de normas o valores para este exi-
gente tipo de asistencia a las victimas. Es preciso comprender al equipo
de asistencia a las victimas como una comunidad de pricticas donde
las diferentes experiencias, vinculos, disciplinas y valoraciones de las
personas y sus procesos sea una de las mejores referencias para afinar
este tipo de servicios.

Las comunidades religiosas tienen una sabiduria tradicional muy
especial que aportar, pero es preciso comprender que las victimas de
trata vienen de participar de ‘comunidades del delito” donde su subjeti-
vidad e intersubjetividad han sido estructuradas. Por ese motivo es pre-
ciso contar también con la comunidad interdisciplinar de profesionales
de la salud mental, el trabajo social y la pedagogia, que ayuden a la
comunidad de précticas de asistentes y asistidos a re-elaborar vinculos
saludables donde quien es acompafiado como victima de trata deje de
serlo y se transforme en protagonista de su propia emancipacién.
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Ese artesanal y complejo proceso intersubjetivo, grupal y social
no se puede hacer sin la fidelidad a los valores evangélicos enunciados,
que organizan ese particular espacio social que debe plantearse desde el
primer momento como ‘comunidad transicional’, muy diferente tanto
de la ‘comunidad del delito’ de donde han sido rescatadas las victimas,
pero con la ‘puerta abierta’ a un mundo social y politico donde tendran
que aprender a socializar con sus propias capacidades, con autoestima,
con autonomia y como sujetos de su propio desarrollo.

Estos aspectos de ingreso, asistencia sistematica e interdisciplinaria
y salida con posibilidades de reinsercién social tienen que poder ser
motivo de planificacién estratégica —en decir, en un contexto social
concreto de existencia y con un horizonte de valores compartidos—,
pero también abierta a las ‘ticticas evangélicas’ que impiden la ruti-
nizacién burocrética, la rigidez de normas y los procesos subjetivos
saludables e insospechados de las personas, como para no estar re-vic-
timizando a las victimas.

La denuncia del delito de trata apunta a la transformacién de las es-
tructuras sociales y politicas que causan, legitiman y naturalizan la
mercantilizaciéon de la vida humana por parte de las redes del delito
organizado.

La mejor informacién al respecto es la que ofrece el periodismo de
investigacién mas acreditado en cada pais, y exige andlisis sociolégicos
y politicos de la ‘economia del delito’ que constituyen.

Comprender las estrategias practicas de los agentes del trafico hu-
mano y trata de personas, tales como captores, transportistas, proxe-
netas, policias complices, fiscales y jueces negligentes o sobornados,
permite dimensionar las razones practicas de una economia del delito,
donde el eje esta en la relacion entre el dinero y el poder social y poli-
tico. No es exagerado pensar en una concreta idolatria del dinero y, tal
como decia Walter Benjamin, del “capitalismo como religién”, donde
la “fetichizacién de la mercancia” en términos libidinales y biopoli-
ticos excede los limites de nuestras comprensiones de lo humano. Si
comprendemos que, ademas, esta violencia econémica y de género se
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naturaliza como una “cultura prostibular”?' en los medios de comu-
nicacién, donde se mercantilizan los cuerpos, los afectos y los crite-
rios sociales. Entendemos que estamos ante la ‘punta del iceberg’ de
complejos procesos sociales y culturas regidos por mitos y ritos que
demarcan el sentido de lo humano y de lo inhumano.

Unas de las preguntas mas valiosas que nos hicimos como agentes
de pastoral fue: ;cémo evitar los discursos y practicas que reducen a
las victimas de trafico humano o trata de personas como ‘objeto de
una misién liberadora’> Con la mejor buena voluntad la asistencia a
las victimas o las denuncias del delito se aprende en la marcha, desde
diversas experiencias personales pastorales, eclesiales y estatales, pero
no siempre alcanza a poner en cuestion el propio interés hegeménico
de ser dominantes en el campo religioso (clérigos, religiosas o laicos
profesionales).

Lo que afirmamos es que las practicas de denuncia del delito o de
asistencia a las victimas, si no son conscientes y criticos de los precon-
ceptos colonialistas que operan en sus discursos, pueden re-victimizar
a las victimas al reproducir la sumisién y dependencia de las mismas.

Si los lideres y organizaciones de lucha contra la trata de perso-
nas pueden reconocerlas como “sujetos histéricos de su propia libe-
racién”** por su capacidad de autoestima, autonomia y emancipacién
politicam, pueden entonces desencadenar procesos de “resistencia a la
dominacién” que tiene su “interés en el otro” al decir de Michel de
Certeau®*, desnaturalizando asi el mecanismo sacrificial de las religio-
nes por medio de una evangelizacién que afirme que “ya no hay nece-

sidad de victimas de ningdn sacrificio”, como afirma René Girard®.

21 Cf Chejter, S. (2010). Lugar comin. La prostitucién. Buenos Aires: Eudeba.

22 Cf Dussel, E. (2009). Politica de la liberacién I y II. Madrid: Trotta.

23 Cf Gallardo, H. (2005). “Revolucién y cultura politica en América Latina”.
En Revista Polis, No 12, disponible on-line en: http://polisrevues.org/S694; De
Souza, B. (2014). Si Dios fuese un activista de los derechos humanos. Madrid: Trotta.

24 Cf De Certau, M. (2010). La invencién de lo cotidiano. Las artes del hacer. México:
ITESO.

25 Cf. Girard, R. (1995). La violencia y lo sagrado. Madrid: Anagrama.
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Es decir, operando afectiva, discursiva y practicamente el paso de vic-
tima del delito a protagonista de la propia liberacién, por la toma de
conciencia de la propia victimizacién, en participacién activa en la de-
nuncia del delito y por la solidaridad con otras victimas para que nadie
mas sea victima.

Esta conversién de mentalidades y practicas es, ante todo, una con-
versién espiritual al Evangelio de Jests, desde el lugar de las victimas
como protagonistas de liberacién, siguiendo una intuicién fundamen-
tal de la teologia latinoamericana.
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CRER, LUTAR E ESPERAR:
HORIZONTE TEOLOGICO-ESPIRITUAL DA
JUSTICA, PAZ E INTEGRIDADE DA CRIACAOQ!

Afonso Tadeu Murad’

Este é um breve texto inspirador do nosso compromisso com a
justi¢a, a paz e o cuidado da nossa ‘casa comum’. Visa suscitar reflexio
e aprofundamento acerca de nossas convicgdes em torno do horizonte

teolégico-espiritual da Justiga, Paz e Integridade da Criagio (JPIC)%.

1. CREMOS NO DEUS DA JUSTICA

Para nds, da América Latina e Caribe, Deus se revela como o
“amante da vida” em toda sua extensio (Sab 11, 26). Seu amor gratuito

I Tematica da oficina (taller) desenvolvida com Alirio Céceres, durante o II Con-
gresso Continental de Teologia, em Belo Horizonte, nos dias 27, 28 y 29 de
octubre, em 2015, sobre a questio da ecoteologia.

Brasileiro. Irmio marista. Pedagogo, especialista em gestdo e doutor em teologfa
sistematica. Professor, pesquisador e escritor, dedica-se a causas sociais e am-
bientais. Atualmente ¢ profesor da Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia em
Belo Horizonte (Brasil).

2 Inicialmente, foi utilizado na oficina (taller) de JPIC no Congresso Latino Ame-

ricano da Vida Consagrada, em Bogot.

57



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

e misericordioso supera a visio meramente juridica e distributiva de
justica (SI 103). Ele “faz raiar o seu sol sobre maus e bons e derra-
ma chuva sobre justos e injustos” (Mt 5, 45 ). Cria a partir do nada
e recria a partir do caos. Ele nio da a cada um/a o que merece, mas
sim concede sua graga a todos, a comegar de quem mais necessita. Faz
justi¢a ao defender os oprimidos (S 103, 6). Em continuidade com os
profetas da Biblia, escutamos os clamores de Deus na nossa realidade.
Denunciamos as injustigas (Is 10, I-2), a manipulagio da religido a
servigo da opressdo dos pobres e anunciamos a Boa nova, que chama a
conversio pessoal, comunitéria e estrutural (Is 1, 10-19). Sofremos in-
compreensdo e por vezes somos perseguidos, inclusive no interior dos
nossos Institutos e da Igreja. Cremos que o Reino de Deus, inaugurado
por Jesus, estende suas raizes na histéria humana, até que Deus “seja

tudo em todos” (I Cor 15, 8b).

2. CREMOS NO DEUS DA PAZ

Como seguidores/as de Jesus, escutamos confiantes sua voz:
“Eu lhes dou a minha paz” (Jo 14, 27; 20, 20). Compartilhamos o
“Shalom”, que se traduz em harmonia, quietude, sintonia e empenho
para criar relagdes justas e fraternas. Queremos viver a Bem-aventuranga:
“felizes o que promovem a paz, porque serdo chamados filhos de Deus”
(Mt §,9). Sabemos que o compromisso com a paz suscita conflitos,
pois retira da zona de conforto pessoas, grupos e institui¢des.
Aderimos a causa do ‘Bem viver’, que implica construir uma sociedade
fundamentada nos caminhos para a paz, em varias diregdes: para tras,
com o nosso passado pessoal e coletivo; para frente, com as geragdes
tuturas; para o alto, com Deus; para baixo, com o meio ambiente; para
os lados, com nossas/os co-Irmis/3os e as/os leigas/os que atuam
conosco; para dentro, consigo mesmo.
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3. CREMOS EM DEUS COMUNIDADE INTERDEPENDENTE

Cremos em Deus, comunidade interdependente: Pai materno,
Filho/ae Espirito. Principio da diversidade biolégica e humana, Luz das
luzes, Fonte das fontes (cf. SI 36, 10). Proclamado/a e reverenciado/a
de varias formas e com tantos nomes em multiplas tradi¢des religiosas.

A biodiversidade se fundamenta teologicamente na Trindade, di-
versidade do Deus-comunidade, que sendo muitos, ¢ um. Unidos a
homens e mulheres de distintas crengas, como também aos nio cren-
tes, defendemos tanto a biodiversidade quanto os direitos humanos
provenientes das diferencas étnicas, culturais, religiosas, de género, de
orientagio sexual, de geragdes... Se estas diferencas forem acolhidas em
perspectiva de solidariedade, de colaboragio reciproca, e superarem
a estreiteza do corporativismo, a humanidade caminhard em diregio
a paz. Com o salmista louvamos: “como sio numerosas tuas obras,
Senhor. Com sabedoria fizestes todas elas. A Terra esti cheia das tuas
criaturas” (S1 104, 24).

O Deus da vida, diverso e uno, nos chama a promover a vida. O
planeta Terra é a nossa ‘casa comum’. Aqui partilhamos da mesma mo-
rada, edificada pelo solo, o ar, a 4gua e a energia. Com os sete bilhdes
de humanos, habitamos esta bela e fragil casa, onde convivem em mul-
tiplas teias, 0OS MICrOOrganismos, as plantas e os outros animais. INossa
fé no Deus-comunidade nos leva e enfrentar um projeto de sociedade
baseado na competi¢io e no sucesso individual e a promover relagdes
de cooperagio; a incentivar o protagonismo das criangas, dos jovens,
dos pobres e dos indigenas.

4. CREMOS QUE TODOS OS SERES FORAM CRIADOS NA
PALAVRA E PELA PALAVRA

Cremos que a humanidade e todos os seres foram criados na Palavra

e pela Palavra (cf. Gn I; Jo I, I). Por isso, recebem de Deus: dignidade,

sentido, meta, diregio, inteligibilidade e impulso para a comunicagio.

59



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

Na narragio poética de Génesis I, se proclama que todos os seres
passaram a existir a partir da livre vontade criadora de Deus. Assim se
repete varias vezes: “e Deus disse” (v. I, 3, 69, 1T). Enquanto a ciéncia
formula hipdteses sobre como surgiu e se desenvolveu a matéria, dos
seres abidticos até os seres vivos complexos, nossa fé reflete sobre por
que e para que ela existe. A criagio, sistema aberto de matéria e energia
em evolugio, ainda ndo terminou. Cremos que todo este movimento se
origina em Deus e para ele se orienta. A natureza ¢ palavra silenciosa de
Deus, que nela manifesta sua beleza e esplendor (cf. SI 19, I-8).

A percepgio sensorial estd presente, em diferentes niveis e intensi-
dade, em todos os outros seres vivos, sobretudo nos mamiferos. Estes
altimos sdo ‘sencientes’, pois provam dor, medo e prazer. No nosso
planeta, os humanos somos os tinicos que “pensam e sabem que pen-
sam”: seres de linguagem, de interpretagio, de comunicagio e de agio
criativa. No entanto, as palavras e agdes humanas podem ser direcio-
nadas para o projeto salvador de Deus, a elevagio das consciéncias em
dire¢do a cooperagio e ao amor, ou se desviar para o ‘sem sentido’, a
sedugio enganosa do poder, a insanidade que conduz a aniquilagio e
a morte (cf. Dt 30, 17-18). Ter consciéncia implica responsabilidade
e decisio. Por isso, renovamos nossa op¢io de “escolher a vida” (Dt
30, 15).

A palavra humana, tantas vezes negada aos mais fragilizados da
nossa sociedade, necessita ser difundida e aprofundada. Por isso, os/
as religiosos/ as estio comprometidos em processos de organizagio, de
conscientizacio e de educacio.

5. CREMOS QUE A PALAVRA SE FEZ CARNE EM JESUS DE
NAZARE

Cremos que a Palavra se fez carne em Jesus de Nazaré (cf. Jo I,
I4). Jesus percorreu campos, vilas e cidades. Inaugurou o Reino de
Deus (Mc I, 15) e andou por toda a parte “fazendo o bem” (At 10,

37). Acolheu os pobres e pecadores, curou, libertou homens e mulhe-
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res de males bioldgicos e psiquicos (cf. Lec 4, 18-21). Denunciou os
equivocos da religido legalista (cf. Mc 7, 1-23) e colocou o ser humano
necessitado em primeiro plano (cf. Mc 2, 23-28). Ao partilhar a mesa
com os excluidos (cf. Mc 2, 15-17) Jesus mostrou que outro mundo
é possivel e necessario. Em Jesus, todo ser humano, independente de
sua crenga, encontra referéncias, valores, formas originais de conviver e
atuar na sociedade como “nova criatura” (2 Cor §, 17).

A encarnagio do Filho de Deus significou uma nova etapa evoluti-
va para a humanidade e para o cosmos. O divino assume e transforma
nio somente o humano, mas também a matéria mesma. Esta matéria
finita, degradavel, bela e limitada, criada radicalmente boa (cf. Gn I,
31), mas contagiada pelo mistério do mal, comega a ser redimida. A
criagio geme e aguarda a sua libertagio (cf. Rm 8,19-20), para parti-
cipar da liberdade e da gléria dos filhos de Deus (cf. Rm 8, 21). Jesus

Cristo glorificado ama profundamente o mundo em que ele viveu.

6. CREMOS NO ESPIRITO SANTO, PRINCIPIO DE RELAGAO

Cremos no Espirito Santo, principio de relagio, luz de Deus em
nds.

Sopro primordial, forga vital, alento, o Espirito cria lagos, vinculos,
teias, pois ele/a ¢ relacio e tece relacdes, entre todos os seres e entre os
humanos. Em diferentes niveis, todas as criaturas, nas quais habita o
Espirito de Deus, sio imagens de Deus e devem ser respeitadas. O Es-
pirito Santo cria, sustenta, renova (cf. SI 104, 30) e leva & consumagio
a criagio.

Vento surpreendente e fogo abrasador, Ele/a impulsiona os segui-
dores de Jesus para criarem uma nova sociedade, onde cada um ouve na
sua propria lingua materna (cf. At 2, 8), ¢ respeitado na sua peculiari-
dade, os jovens profetizam e os ancidos nutrem sonhos (cf. At 2, 17),
partilha-se o alimento, cultiva-se a simplicidade, a alegria, e se saboreia

a vida em comunidade (cf. At 2, 44.40).

Com distinta intensidade e modos diferentes, o Espirito de Deus
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estd presente desde o principio da criagio (cf. Gn I, I), habita no ser
humano que pratica o bem, e faz sua morada naquele /a que acolhe Jesus,
e junto com seus irmios e irmas trilham o caminho do seguimento.

7. CREMOS NA UNIDADE ENTRE MISTICA E LIBERTAGAO

Na origem da fé judaico-cristd hi um grito por libertagio histéri-
ca. Moisés, criado na corte dos dominadores, rompe com sua ideologia
quando “sai para ver seus irmios e percebe a opressio a que eram sub-
metidos” (Ex 2, IT). Fica indignado com a violéncia praticada contra
eles! No meio do trabalho de pastor e convivendo com a natureza, faz
uma experiéncia mistica que mudaré sua vida.

Moisés encanta-se ao ver um arbusto que queima, mas nio se con-
some (cf. Ex 3, 3). Neste fogo fascinante, energia que aquece e ilumina,
manifesta-se 0 Deus que ndo se deixa manipular: Javé, aquele/ a que
simplesmente ¢, que est4 junto de seu povo. Divino, Outro, grande e
préximo. Fascinante e tremendo (cf. Ex 3, 5-6). Entio, a surpresa! Javé
nio é a projegio divina das forgas da natureza. Ele/a nio se confunde
com o calor sol, o poder dos raios, a for¢a das tempestades, os ciclos de
vida e de morte das plantas e dos animais. Nem pede para ser cultuado
nestes seres. Javé deixa-se tocar pelo sofrimento do povo escravizado
no meio do grande império, ouve seus clamores, vé sua situagio, con-
hece suas afligdes (cf. Ex 3, 7). Deus ndo é impassivel. Ele ‘desce’ para
libertar o povo que geme (cf. Ex 2, 23-25).

Jesus vive uma intensa intimidade com Deus, a quem chama ca-
rinhosamente de Abba, paizinho. Af se revela o segredo de sua missio.
Retira-se para orar muitas vezes (cf. Lc IT, ID. Prepara as decises em
oragio. No momento mais dificil de sua existéncia, quando percebe a
possibilidade de ser assassinado violentamente, se entrega totalmente
a Deus (cf. Mc 14, 36). Ao mesmo tempo, Jesus é um homem ativo,
que se dedica a missdo de trazer a boa noticia do Reino de Deus, de li-
bertar, de curar e promover o ser humano, a partir dos mais pobres (cf.
Mt 11, 5). Prepara o grupo dos seus seguidores, levanta perguntas que
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fazem pensar. Testemunha liberdade e alteridade que fascinam homens
e mulheres de tempos e lugares diversos.

Nosso engajamento social e ecoldgico se caracteriza por esta tensio
positiva entre mistica e libertagio. Mergulhar em Deus, nutrir-se de
sua Palavra, provar seu amor gratuito e fiel, colocar-se no seguimento
de Jesus. E, simultaneamente, empenhar tempo, energia e processos,
para mudar a sociedade e ter uma nova postura em relagio ao meio
ambiente.

A espiritualidade ecoldgica acentua a gratuidade, o siléncio, a sin-
tonia com a danga do cosmos, a reconexio, a transparéncia de Deus na
criagio, a sabedoria que aprende da natureza. A espiritualidade liberta-
dora, por sua vez, enfatiza o compromisso com a transformagio social,
a indignagio e a mobilizagio em favor dos fracos e oprimidos, o pensar
critico, o profetismo. Uma eco-espiritualidade libertadora consegue
articular estas dimensdes distintas e complementares. E alcanga maior
profundidade e amplidio do mistério divino.

8. CREMOS NO DEUS DO FUTURO, CRIADOR E LIBERTADOR

A promessa ¢ uma novidade da fé judaico-cristd. A relagio do ser
humano com o Divino nio consiste no ‘eterno retorno’ a um passado
idealizado, ou em uma série de ritos visando conquistar os favores dos
deuses, mas sim no empenho pela construgio do futuro. O Deus que
louvamos e bendizemos em sua grandeza, esti conosco, vai a nossa
frente, abre caminhos inimaginaveis. Embora seja tio diferente dos hu-
manos, faz alianga, pacto de fidelidade e de reciprocidade: “Eu serei o
seu Deus e vocés serdo o meu povo” (Ex 6, 7). Jesus ressuscitado, inicio
da nova criagio, promete que estard sempre conosco (cf. Mt 28, 20).
Seu espirito nos conduzird a verdade plena (cf. Jo 16, 13).

Quando o povo de Israel estava no exilio, sem terra e sem nagio,
explicitou a crenga no Deus criador. O primeiro gesto libertador de
Deus consiste em criar, separar, organizar e vencer o caos primitivo. Por
isso, nos Salmos se louva a0 mesmo tempo a Javé pela criagio e pela
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libertagdo histérica. O Salmo 136, embalado no refrio: “porque eter-
no ¢é seu amor”, louva a Deus pelo céu, o solo, as dguas, os astros (cf. v.
3-9). E, logo a seguir, recorda com gratidio a libertagio do Egito e a
posse da terra (cf. v. 10-24). E por fim, da gragas a Deus, que sustenta
a todo ser vivo (cf. v. 25). Ja no Salmo 146 se pede para nio colocar
a confianga nos poderosos, pois eles sio frageis e passageiros, como
todos os outros seres sujeitos ao ciclo da vida e da morte. Deve-se
confiar em Javé, o criador, que mantém sua fidelidade e faz justica aos
oprimidos (cf. v. 5-7).

Se 0 mesmo Deus que liberta e faz alianca é o que cria, em mo-
vimento continuo em diregio a plenificagio, entdo se descobre as co-
nexdes entre o mundo material, a evolu¢io do cosmos, a histéria hu-
mana, a encarnagio, a salvagio em Ciristo e a escatologia. Dependendo
de Deus, o futuro nio serd a aniquilagio, mas a consumagio, a nova
criagio (cf. 2 Cor §, 18).

A consciéncia social e ecoldgica nos pacifica e inquieta. Estimu-
la-nos a lutar pela justiga, a promover a paz e uma sociedade ecologi-
camente sustentavel.

9. CREMOS, ESPERAMOS E ASSUMIMOS COMPROMISSOS

O livro do Apocalipse anuncia, de forma esperangosa, a vinda do
“Novo Céu e Nova Terra” (Ap 21, §). Cremos que a salvagio, liber-
tagio da maldade, da provisoriedade e da degradagio em vérios niveis,
atingird a todos os seres, que seremos transformados e recapitulados
em Ciristo, no Espirito.

A luta pela justiga social, a promogio da paz e o cuidado com a Te-
rra ndo sio elementos opcionais ou secundarios, mas sim componentes
fundamentais do projeto salvifico de Deus, ao qual somos chamados
a colaborar.

Somos filhos e filhas da Terra, irmios e irmis em um mundo di-
vidido, violento e fragmentado. O ar, o solo, a 4gua e a energia do sol,
0S MICroOrganismos, as plantas e 0s animais nio sio somente ‘recursos
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naturais’, mas também nossos irmios e irmis. Compartilhamos de sua
beleza e finitude. Deus nos confiou este planeta para administrar, gerir
(cf. Gn I, 15) e cuidar (cf. Gn 2, 1S).

Nio vemos que haja competi¢io entre compromisso social e luta
pela ecologia. Em casos de conflito entre ambos, defendemos em pri-
meiro lugar a vida humana ameagada, sobretudo a dos pobres e dos
fracos. Vemos que os direitos humanos se expandem com os direitos da
Terra, assegurados pelo Deus da Vida.

Escutemos os clamores dos pobres e respondamos ao grito da
Terral
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MULHERES E RE-CONSTRUCAO DA IGREJA!

Alzira Munhoz"

1. REVISITANDO NOSSA HISTORIA PARA ATIVAR A ‘MEMORIA’

Falar sobre atuacio das mulheres no cristianismo e na reconstrugio
da(s) Igreja(s)* é, sem ddvida, falar de um fenémeno significativo den-

I Tematica da oficina (taller) desenvolvida durante o II Congresso Continental de
Teologia, em Belo Horizonte, nos dias 27, 28 y 29 de octubre, em 2015, sobre
a mulher e a reforma da Igreja.
Brasileira, da Congregagio das Irmais Catequistas Franciscanas. E professora
de teologia no Instituto Santo Tomas de Aquino (ISTA), em Belo Horizonte
(Brasil) e assessora das Comunidades Eclesiais de Base (CEB) e do Centro de
Estudos Biblicos (CEBI) de Minas Gerais, onde atua na formagio em géne-
ro, feminismo e teologia feminista. Tem licenciatura em filosofia, graduagio em
teologia e mestrado em teologia sistematica pela Faculdade de Teologia Nossa
Senhora da Assungio de Sio Paulo, pés-graduacio em comunicagio e pastoral
pela Universidade de Sdo Francisco de Sdo Paulo, e doutorado em teologia siste-
matica pela Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE) de Belo Horizonte.
2 Prefiro falar em reconstrugio, segundo os critérios da teologia feminista crista
reconstrucionista que assumo plenamente. E como franciscana que sou, assumo
a heranca e a desafiadora tarefa que Francisco de Assis nos legou: “...reconstrdi
a minha Igreja”.
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tro das Igrejas. Na América Latina, por exemplo, pesquisas e relatérios
revelam a atuagio predominante de mulheres em uma variedade de
ministérios eclesiais. Mas, nem é necessirio recorrermos a pesquisas:
nas comunidades, na catequese, nas escolas dominicais, nas pastorais
e em diferentes ministérios, a presenga e a atuagio das mulheres salta
aos olhos.

Entretanto —como nota Ivone Gebara— se observamos como vive
a maioria das mulheres, percebemos que suas vidas sio tecidas por um
cotidiano rotineiro, insignificante, sem histéria, espelho da situagio em
que vive a maior parte da populagio. As a¢des e a memoria das mul-
heres, suas iniciativas, nio contam e nio fazem parte das narrativas
ilustradas dos grandes personagens® e até mesmo a lista de santos cano-
nizados pela Igreja oficial é predominantemente masculina. E hoje ain-
da nio conhe¢o nenhuma mulher comum das Comunidades Eclesiais
de Base (CEB) ou alguma catequista que foi canonizada. No maximo
umas poucas foram beatificadas, e apés muitas dificuldades. O coti-
diano, muitas vezes heroico, de muitas mulheres lideres populares, na
Igreja catdlica, sobretudo nas CEB, por exemplo, ainda nio despertou
nenhum interesse em canonizag¢des.

Mas por outro lado —lembra Cavalcanti— muito antes do surgi-
mento das CEB essas mulheres consideradas ‘insignificantes’ ja estavam
ali, construindo ou reconstruindo a Igreja,

trabalhando no oculto, rezando, catequizando, chamando o povo
para a unido e a organizagio, saindo da solidio para a solidariedade,
movidas pela for¢a de uma confianga teimosa na vida e no amor.
Aos poucos elas vio deixando o anonimato, como um contingente
importante das comunidades, de tal modo que a Igreja comega a

descobrir os tragos femininos de seu novo rosto*.

3 Cf. Gebara, L. (1987). “A opgio pelo pobre como op¢io pela mulher pobre”.
Em, Concilium, n. 213, fasc. 5, pp- 122-131.

4 Cf. Cavalcanti, M. T. (1987). “Sobre a participa¢io das mulheres no VI Encon-
tro Intereclesial de CEB”. Em, REB, n. 47, fasc. 188, pp. 803.
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Essas mulheres, que somos também todas nés (me incluo neste
grupo), sio, somos, como as parteiras do Egito que desafiaram o poder
constituido e defenderam a vida ameacada. Como Miriam, irmi de
Moisés, lider e profetisa que, com suas companheiras, sustentava a fé
e a esperanga do povo; como Maala, Noa, Helga, Melca e Tersa (cf.
Nm 27, Iss) que, corajosamente, reivindicaram os seus direitos e os
conquistaram, para si e para todo o povo; como Maria e Isabel, que
souberam responder aos apelos de Deus em suas histérias pessoais in-
seridas nas histérias de seu povo; como a Samaritana, que se tornou
a primeira missiondria e apdstola da Samaria; como Marta, a grande
tebloga que faz sua profissio de fé reconhecendo Jesus como o Mes-
sias de Deus; como Maria de BetAnia, a discipula e amiga fiel; como
a lider e apo6stola Madalena e suas ‘muitas outras’ companheiras, que
seguiram Jesus desde a Galileia e foram enviadas a anunciar a vida nova
ressuscitada; e como as mulheres do movimento cristio missionario
do primeiro século: Lidia, Priscila, Jania, Febe, Evédia, Tecla e muitas
outras: apostolas, profetisas, diaconisas, catequistas, todas lideres aglu-
tinadoras e sustentadoras de comunidades, missionarias incansaveis,
que dispuseram de seu tempo, seus corpos, seus talentos e até de seus
bens para que o Evangelho se tornasse, de fato, Boa-Noticia para o seu
povo.

A atuagdo dessas mulheres foi tdo marcante que o bispo Jodo Cri-
s6stomo (345-407), em uma de suas homilias, afirma com toda segu-
ranga que as mulheres da queles tempos eram mais corajosas que leoas,
compartilhando com os apdstolos seus labores por amor ao Evangelho,
viajando com eles e desempenhando juntos todos os ministérios’.

Como elas, muitas outras continuam hoje atuando, movidas por
uma forga que transforma pobreza em riqueza, siléncio em palavra de
vida, impoténcia em poder, sofrimento em consolo, morte em vida. B
a partir dessas mulheres que desejo fazer esta exposigio.

S Cf. Criséstomo, J. (1989). “Homilia XXXI”. Em, Reily, A. Ministérios femininos em
perspectiva histérica. Campinas: CEBEP, pp. 31-32.
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2. A PARTICIPA(;XO DAS MULHERES NA SOCIEDADE PALESTI-
NENSE DO TEMPO DE JESUS

A situagio das mulheres na sociedade palestinense do tempo de Je-
sus era pior que a da maioria das pessoas excluidas: ndo lhes era permi-
tido participar ativamente da vida social e religiosa, pois no judaismo
elas eram consideradas social e religiosamente inferiores por nio serem
circuncidadas e, por isso mesmo, nio participarem da Alianga. Por isso,
nio estavam obrigadas a seguir os mandamentos da Torah tais como: ir
em peregrinagio a Jerusalém para as festas da Pascoa, de Pentecostes e
das Tendas; tocar o schofar no Ano Novo ou recitar diariamente o She-
ma, além de outras obrigagdes. Nio podiam estudar a Torah, o que era
considerado perigoso para uma mulher. Mas, deviam obedecer as proi-
bigdes daTorah e ao rigorismo da legislagio civil e penal, inclusive a pena
de morte, assim como as rigorosas prescri¢des de purificagio que, devi-
do a sua condigio bioldgica de mulher, estavam obrigadas a observar®.

Além de tudo, elas eram identificadas com Eva, a porta pela qual o
pecado e a morte teriam entrado no mundo. Por isso, cabia-lhes lidar
com os corpos dos defuntos e muitas vezes encaminhar o cortejo fu-
nebre até o local do sepultamento. Juridicamente eram equiparadas aos
menores e aos escravos, todos governados por um senhor. No templo
de Jerusalém e nas sinagogas ficavam em local separado e sua partici-
pagio na liturgia era tio somente como ouvintes. Nio podiam ensinar
e sequer pronunciar a béngio as refei¢des. Todo judeu piedoso rezava
trés vezes ao dia agradecendo a Deus por nio ter nascido pagio, nem
escravo e nem mulher”.

6 Cf Jeremias, J. (1990). Jerusalém no tempo de Jesus: pesquisas de bistéria econémico-social no
perfodo neotestamentdrio. Sdo Paulo: Paulinas, pp. 489-493.

7 Essa oragio judaica foi codificada pelo Rabi ben Jehuda no século II d.C, e
expressa claramente a mentalidade discriminatéria que no tempo de Jesus, e ain-
da depois dele, pesava sobre as mulheres: “Bendito sejas, Senhor Deus, rei do
universo, por nio me fazer nascer gentio. Bendito sejas, por nio me fazer nascer
escravo. Bendito sejas por ndo me fazer nascer mulher” (Tos. Ber., VII, 8; cf. .

Ber. 20b; Menahot, 43b).
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Nesse contexto, a pratica de Jesus em relagio as mulheres inovou e
causou impacto (cf. Jo 4, 27). Com seu comportamento profundamen-
te humano ele superou o androcentrismo, o patriarcalismo, o sexismo
e o machismo do seu tempo. Sua atitude em relagio as mulheres foi de
atengio, acolhimento, compaixio, solidariedade, valorizagio, aprendi-
zado e, em algumas ocasides, até mesmo de cumplicidade (cf. Lc 8, 47
e Mc 14, 3-8).

Todas as mulheres, que por meio de Jesus experimentaram a forga
do Reino de Deus, denominado como a basileia de Deus, sentiram-se
plenificadas. O antincio do Reino rompe as estruturas patriarcais. No
movimento de Jesus as mulheres encontram uma nova familia, na qual
nio se menciona o patriarca (cf. Mc 10, 29-30; Mt 19, 29) e muito
menos se prolongam ou se reproduzem as relagdes patriarcais vigentes.
Deus ¢ o tnico que tem a autoridade de pai na comunidade e o que
torna possivel a relagio de irmandade. Ninguém pode reivindicar para
si tal autoridade e poder.

Essa inversio de valores e de estruturas sociais possibilitou a cons-
trugdo da base para o ‘discipulado de iguais’ —que prefiro nomear como
‘discipulado equitativo'—, o qual marcou decisivamente o movimento
de Jesus e impactou a Igreja primitiva.

Conforme o evangelho de Jodo, o primeiro didlogo e reconheci-
mento de Jesus como o Messias ocorre por meio de uma mulher sa-
maritana (cf. Jo 4) que se torna a primeira apdstola da Samaria. Este
fato pode indicar a participagio de samaritanos, homens e mulheres,
no movimento de Jesus. Da mesma forma Marta, a grande amiga de
Jesus, também o confessa como o Messias-libertador (cf. Jo 11, 27)
no mesmo nivel da confissio de Pedro (cf. Mc 8, 29). E a mulher
sirio-fenicia, em Mc 7, 24-30, ou cananeia, em Mt 15, 21-28, desafia
Jesus a estender a Boa-Nova para além das fronteiras do povo de Israel.
Este fato pode indicar o papel primordial das mulheres na expansio
missionaria do movimento de Jesus e da Igreja nascente.

As curas fisicas de mulheres, realizadas por Jesus, simbolizavam
restauragdes sociais, culturais e politicas que permitiam as mulheres
participar plenamente do ‘discipulado equitativo’ em seu movimento
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itinerante. Por isso, o movimento de Jesus foi uma semente de espe-
ranga, sobretudo para as mulheres.

Na comunidade itinerante de Jesus é resgatada a condigio da
mulher como imagem de Deus que o patriarcado tentou e ainda hoje
tenta destruir. Jesus subverte todas as relagdes sociais e religiosas hie-
rirquico-patriarcais e anula todas as relagdes de dominagio que ge-
ram dependéncia e exclusio. Essa exigéncia de estruturas inclusivas,
humanizadoras e livres de dominio, oferece a base teoldgica para o
reconhecimento e a afirmac¢io das mulheres, nio s no movimento de
Jesus, mas também na(s) Igreja(s), sobretudo nas CEB, hoje, como dis-
cipulas de pleno direito.

O zelo, o dinamismo e a fidelidade no seguimento de Jesus sempre
foram creditadas entre as principais caracteristicas de suas discipulas.
Elas estiveram com ele durante todo o seu ministério participando de
suas labutas missiondrias e de suas tristezas e alegrias. Quando Jesus foi
abandonado pelos discipulos (cf. Mc 14, 50), elas nio fugiram, mas
permaneceram proximas dele, acompanharam sua execugio e seu sepul-
tamento, buscaram honrar seu corpo e foram as primeiras testemunhas
enviadas a anunciar sua ressurrei¢io. Por isso, elas foram investidas de
poder por Jesus a fim de continuar a obra que ele havia iniciado.

Infelizmente até os evangelhos deixaram essas discipulas na obscu-
ridade. Poucas delas sio mencionadas pelo nome. As ‘outras’, as ‘muitas
outras’, assim citadas por Lucas, foram relegadas ao anonimato. Estu-
dos atuais mostram que, infelizmente, logo apés algumas décadas da
ressurrei¢io, a patriarcalizagio do movimento de Jesus, ndo somente
marginalizou ou excluiu muitas mulheres lideres da Igreja primitiva,
mas progressivamente também restringiu sua atuagio apenas ao servigo
caritativo em favor de outras mulheres.

Mesmo assim, em todos os evangelhos nio ha como negar que Ma-
ria Madalena ocupou um lugar de destaque como a principal testemun-
ha da fé cristd primitiva, por ter sido uma grande lider no movimento
de Jesus, por té-lo seguido e convivido com ele desde o comego do seu
ministério, por ter testemunhado sua vida, sua morte, seu enterro, sua
ressurrei¢io e ascensio. E junto com outras discipulas foi enviada pelo
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préprio Ressuscitado a proclamar o andncio da Pascoa aos discipulos
(cf. Mt 28, 10; Mc 16, 7; Lc 24, 9-10; Jo 20, 17).

No entanto, a figura de Madalena, que logo no inicio do cristianis-
mo e ainda hoje ¢ acentuada em muitas Igrejas, é a de uma prostituta,
endemoniada, pecadora penitente, que foi curada, se converteu e pas-
sou a seguir Jesus. Seu testemunho e sua presen¢a dinimica e criativa
no grupo de Jesus, infelizmente sio menosprezados e desqualificados,
enquanto o testemunho de Pedro e do Discipulo Amado sdo apresen-
tados como confiaveis e dignos de fé (cf. Lc 24, 34; Jo 20, I-18).

Em At I, 21-26, quando se tratou de escolher quem substituiria
Judas, se diz que é necessirio que o sorteio seja feito entre os homens
que acompanharam Jesus o tempo todo, desde o seu batismo até sua
ascensio. Somente a vardes foi permitido fazer parte do grupo: José
Barsabas e Matias. Nenhuma mulher sequer pode entrar no sorteio.

Como se pode perceber, o testemunho das mulheres e sua partici-
pagio igualitiria na missdo de Jesus sio silenciados desde muito cedo
dentro de um setor do cristianismo que vai sempre mais se hierarqui-
zando e se organizando dentro dos moldes patriarcais.

Muitas mulheres, no entanto, nio se acovardam diante do mode-
lo patriarcal que foi sendo assumido nas primeiras comunidades cris-
tis. Em varios escritos apécrifos dos inicios do cristianismo aparecem
polémicas a respeito da lideranga e participagio das mulheres, princi-
palmente de Maria Madalena, o que indica que essa participagio nio
era muito bem vinda a alguns ambientes eclesiais androcéntricos, pa-
triarcais e sexistas da época.

3. AS MULHERES NA FUNDAGAO DA IGREJA

Ap6s a ressurreigio o ethos do movimento de Jesus inspirou e per-
passou o movimento cristdo primitivo, no qual as mulheres nio estavam
ausentes nem se encontravam em posi¢io de inferioridade em relagio
aos homens, mas exerciam lideranca como missionarias, fundadoras de
comunidades, apstolas, profetisas e lideres de Igrejas. No pentecostes,

72



ALTERNATIVAS PARA UNA IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

quando o Espirito é enviado, elas estavam presentes, orando, aglutinan-
do e sustentando a comunidade perseguida e amedrontada (cf. At I,
14; At 2, I-4) e, com ela, receberam a plenitude dos seus dons, como
acentua At 2, 17-18, atualizando a profecia de Joel 3, 1-5: “...derrama-
rei 0 meu espirito sobre toda a carne. Vossos filhos e vossas filhas pro-
fetizario, vossos jovens terdo visdes e VOssos ancidos sonhario. Mesmo
sobre os servos e as servas, naqueles dias, derramarei o meu Espirito”.

De fato, em At 21, 9 elas aparecem profetizando na comunidade
cristd. Lucas nos d4 uma interessante informag¢io quando diz que a
perseguicio aos cristios, da qual Saulo participou ativamente, atingiu
homens e mulheres que evangelizavam, os quais tiveram que abando-
nar suas casas e fugir (cf. At 8, 1-4). A dispersio, no entanto, foi uma
oportunidade para a expansio do nascente movimento missionario,
pois as pessoas que haviam sido dispersas, em todos os lugares por
onde passavam anunciavam a Boa-Nova. Convém lembrar que, teologi-
camente, é a ressurreigio e o pentecostes que constituem a fundagio da
Igreja. Inegavelmente, nestes dois eventos as mulheres nio s6 estiveram
presentes, mas também desempenharam um papel fundacional®. Esse
lugar central, e nio apenas um lugar meramente periférico, embora nio
seja plenamente reconhecido e respeitado, nos ¢ de direito ainda hoje
na comunidade eclesial.

E pertinente recordar a importante diferenca entre o rito de
iniciagio judaico e o cristdo, que trouxe consequéncias diretas para
a situagio das mulheres no movimento de Jesus e, por extensdo, no
cristianismo posterior. Enquanto no judaismo a circuncisio excluia as
mulheres, no cristianismo o batismo era conferido a ambos os sexos
sem qualquer acepgio, e isso implicava na igualdade de direitos entre
homens e mulheres na comunidade crist.

A autocompreensio teoldgica desse movimento cristio igualitario,
no qual o batismo abolia todos os privilégios fundados nas diferengas
de raga, religido, status social e sexo, estd condensada e expressa numa

8  Cf. Ruether, R. (1976). “Mulher e ministério na perspectiva histérica e social”.
Em, Concilium, n.111, fasc.1, pp- 30-31.
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férmula ou credo batismal em Gl 3, 26-28: “vés todos, mediante a fé
em Ciristo Jesus, sois filhos de Deus; porque todos quantos fostes bati-
zados em Ciristo, de Cristo vos revestistes. Por isso, nio ha judeu, nem
grego, nio ha escravo nem livre, nio ha homem nem mulher; porque
todos vds sois um sé em Cristo Jesus”.

Esse credo batismal provocava as comunidades a eliminar do seu
meio todas as discriminagdes e divisdes religiosas, socioculturais, de
género ou de qualquer outro tipo‘). A partir do batismo os homens,
judeus e ndo judeus, patrdes e maridos, eram convocados a romper com
suas antigas compreensdes sociais, étnicas e religiosas e a abrir-se para
a novidade que o Evangelho traz. Entende-se, entdo, porque a adesio
a0 cristianismo era mais estimulante para as mulheres e os escravos,
sobretudo os de outras etnias. O batismo possibilitou uma experiéncia
de cidadania socio-eclesial, principalmente aos cristios étnicos (gen-
tios), aos escravos e as mulheres, eliminando todas as fronteiras entre as
pessoas, confirmando que todas sio imagem e semelhanga de Deus (cf.
Gn I, 27). E isso é confirmado até por historiadores nio cristios da
época, que rebaixavam as comunidades cristis porque eram formadas
principalmente de mulheres, criangas, escravos e pobres.

E nesse contexto que as mulheres assumem esse compromisso
batismal com garra, coragem e criatividade. Alguns escritos do Novo
Testamento (NT) mostram que elas eram participantes ativas em
distintos ministérios, cooperadoras incansiveis, apostolas eximias,
profetisas, lideres dedicadas, que enfrentaram o arduo trabalho pela
causa do Evangelho®.

Varias dessas mulheres sio explicitamente mencionadas: as profe-
tisas de Cesareia, filhas do evangelista Filipe, que provavelmente exer-
ceram seu ministério ao lado do pai (cf. At 21, 9; 8, 4-8)!"; Evodia e

9 Cf.Ferreira, ]. (2005). Gélatas: a epistola da abertura de fronteiras. Sio Paulo: Loyola, p. 32.

10 Cf. Fiorenza, E. (1992). As origens cristds a partir da mulber; uma nova bermenéutica. Sio
Paulo: Paulinas, pp. 212-216. Sobre a posigio das mulheres no judaismo antes
do ano 70 ver também as pp. 134-139.

II Eusébio de Cesareia (+339) nos informa que por muito tempo as quatro profe-
tisas filhas de Filipe, o evangelista —certamente nio o apéstolo—, permaneceram
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Sintique (cf. FI 4, 2-3) que trabalharam, em nivel de igualdade com
Paulo, Clemente e outros cooperadores na propagagio do Evangelho;
Trifena, Trifosa e Pérside (cf. Rm 16, 12), que sofreram muitas tribu-
lagdes e se afadigaram no trabalho do Senhor; Febe (cf. Rm 16, Iss)
a irmj, didcona e protetora, que ajudou a muitos, inclusive a Paulo;
Priscila (cf. Rm 16, 3ss; 1Cor 16, 19), missionaria e cooperadora na
pregagio do Evangelho, que para salvar Paulo expds sua cabega; Maria
(cf. Rm 16, 6) que muito fez pela comunidade; Junia (cf. Rm 16, 7)
companheira de prisdo, apdstola eximia, que precedeu Paulo na fé e no
antncio do Evangelho; Apia (cf. Fm 2) a ‘irmd bem-amada’ e lider da
Igreja doméstica em Colossos; Ninfa (cf. Cl 4, IS5) lider de uma Igreja
que se retne em sua casa; Lidia, de Tiatira (cf. At 16, 13-15) lider
influente da Igreja de Filipos, que disponibiliza sua casa para a missio
cristi. B importante notar que Febe, Priscila e Jania exerceram, como
evangelistas, uma fungio internacional semelhante a do préprio Paulo.

Jodo Criséstomo, bispo de Constantinopla, ao falar das mulhe-
res dos tempos apostédlicos também afirma que eram mais corajosas
que leoas, compartilhando com os apéstolos os labores por amor ao
Evangelho. Dessa maneira, viajavam com eles e desempenhando juntos
todos os ministérios. Na mesma homilia Criséstomo, quando se refere
ao casal Andrénico e Jania (cf. Rm 16, 7), companheiros de Paulo na
prisdo e ‘apdstolos eximios’ que o anteciparam na fé e no trabalho mis-
siondrio, destaca Jinia como apdstola inigualavel, de grande sabedoria,
digna do titulo de Apéstola'?. Paulo também mostra que esse casal
enfrentou dificuldades, fadigas e sofrimentos, inclusive a perseguigio e
a prisdo por amor a ele e ao Evangelho. Por isso, merecem o mesmo res-

vivas na lembranca da cristandade. Ele refere que duas delas casaram-se, enquan-
to as outras duas permaneceram virgens por toda a vida. Duas delas s3o encon-
tradas em Hier4polis, na Asia Menor, cercadas de veneragio. O bispo Pépias as
teria ouvido com grande admiragio (Histéria Eclesiastica 111, 30,1; 31,3s; 37,1;
39,9;V, 24,2).

12 Cf. Criséstomo, J. (1997). “Homilia XXXI” [PG 60, 669-670]. Em, Albrecht,
R. “Apéstola/ discipula”. Em, Gossmann, E. et al. (Org.). Diciondrio de teologia
Sfeminista. Petrépolis: Vozes, pp. 36-38.
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peito e consideragio que ele, Paulo, e outros companheiros de missio.

Em outra homilia o bispo Criséstomo, corajosamente elogia a pro-
tomértir e apostola Tecla, que ele afirma ser discipula do apéstolo Pau-
lo e sua parceira no antincio do Evangelho, conforme narra um escrito
do segundo século, denominado Atos de Paulo e Tecla, considerado até
o século V, em muitas regides, como um livro candnico. Textos da Igre-
ja bizantina grega também conservaram até o século XIII a meméria
da ap6stola Tecla'.

No entanto, no final do II século, quando mulheres cristis de Car-
tago apelaram para o exemplo da apdstola Tecla a fim de justificar sua
atuagdo na comunidade cristd, o telogo leigo Tertuliano considerou
um atrevimento elas ousarem falar nas assembleias, participar de deba-
tes teoldgicos, ensinar, batizar, celebrar, exorcizar, realizar fungdes con-
sideradas de vardes ou mesmo exigir qualquer outra forma de fungdes
sacerdotais'’; por isso Tertuliano alegou que os Atos de Paulo e Tecla
eram uma fraude como escreveu:

(..) Se essas mulheres de Cartago se baseiam nos Atos
de Paulo e Tecla para, a exemplo de Tecla, defender a permisso
para mulheres ensinarem e batizarem, entdo que elas saibam que o
presbitero da Asia que redigiu esse escrito... demitiu-se de sua fungio
depois de ter sido persuadido e ter admitido que ele escreveu esse

livro por amor a Paulo'® [e nio para exaltar a fé e a atuagio de Tecla].

Por isso, os Atos de Paulo e Tecla nio foram inseridos no canon
da Biblia. Essa reagio mostra o quanto o longo processo de formagio
do canon foi condicionado —além de outros motivos— pela misoginia

13 Cf. Criséstomo, J. (1959). “Homilia sobre a protomértir e apéstola Tecla” [PG
50,745-748). Em, Lipsius, R. y Bonnet, M. (Eds.). Atos de Paulo ¢ Tecla. Acta apos-
tolorum apocrypba, v. 1. Hildesheim: s/e, pp- 235-272.

14 Cf Tertuliano. (1992). “De praescriptione haereticorum, 41.5”; “De baptismo
17,4”. Em: Fiorenza, E. As origens cristds. . ., p 82.

I5 Cf Tertuliano. “De baptismo 17,4”. Em: Reimer, I. Lembrar, transmitir, agir..., p. 49.
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patriarcal que levou ao gradual afastamento das mulheres das fungdes
de lideranca na Igreja. Se esse escrito, considerado posteriormente
apécrifo, dedicado inteiramente aos feitos apostdlicos de uma mulher,
incomodou tanto as liderangas eclesiisticas, certamente é porque ele
estava bem vivo e latente na memoria das comunidades e estimulava as
mulheres a se apoiarem no exemplo de Tecla e Paulo para reivindicar
formas compartilhadas de ministério.

De fato, ha estudos que confirmam que a atividade missionaria,
individualmente ou em duplas —comum no movimento de Jesus— foi
bastante praticada no cristianismo dos dois primeiros séculos. Com
certeza as mulheres participaram intensamente dessa atividade. O NT
informa varias vezes, que ao lado dos apdstolos, havia profetas e dou-
tores, apresentados muitas vezes COmo mestres itinerantes que também
desempenhavam essa missio. O préprio Paulo (cf. 1Cor 9, 1-7), quer
ser reconhecido como um desses missionarios, que nio atua sozinho,
mas depende do apoio de outras pessoas para exercer seu ministério.
Eusébio também relata que pregadores livres, sem mandato especial,
mas impelidos por um grande ardor missiondrio, anunciavam o Evan-
gelho no percurso de longas viagens'®.

As duplas missionarias podiam ser constituidas apenas de homens
ou de homens e mulheres, como indicam At 8, 5-8; 11, 19-26; 13,
1-3; 15, 36-40; 18, 18.26; ICor 9, 5-6; Rm 16, 3.7 e outros textos de
Atos e de Paulo. Essa modalidade do antincio da Boa-Nova por duplas
mistas assegurou a continuidade do ‘discipulado equitativo’ iniciado no
movimento de Jesus, no qual as mulheres participavam no mesmo nivel
e com a mesma autoridade que os homens.

Além da atuagio de missionarios e missiondrias itinerantes, as Igre-
jas domésticas ou Igreja nas casas também foram fundamentais para a
primitiva missdo cristd, que dependia de especial mobilidade, patro-
cinio, lideranga, espago e apoio local para as comunidades se organi-
zarem e seguirem em frente por si mesmas. Exemplo disso é a Igreja

16 Cf. Eusébio. Histéria Edlesidstica v. 3. Em: Bollin, A. (1998). A catequese na vida da
Igreja: notas de histéria. Sio Paulo: Paulinas, p. 24.
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que se retine na casa da Lidia, em Tiatira, onde Paulo se hospedava e
realizava sua pregagio. Se muitas mulheres atuaram como missionarias
itinerantes, a Igreja nas casas também foi muito importante para outras
tantas. No mundo judeu e greco-romano elas nio tinham acesso a vida
publica ou a uma participagio ativa na sociedade. Somente algumas de
alta posigio social, como as matronas romanas, as heteras, as cortesis
e as prostitutas cultuais, podiam participar da vida social, cultural e
religiosa com um pouco mais de liberdade.

Nesse contexto, a celebragio eucaristica e a instru¢io nas casas
possibilitaram as mulheres serem mais que simples donas de casa e
anfitrids de Igrejas domiciliares. No espago das Igrejas domésticas elas
se mobilizavam com liberdade e exerciam seu protagonismo assumindo
posi¢des de lideranga que a sociedade lhes negava.

Entre as figuras missionarias e fundadoras de Igrejas domésticas
mais proeminentes pode-se citar também Priscila que, com seu marido
Aquﬂa, se dedicou incansavelmente a pregagio, a fundagio e a lideranga
de Igrejas nas casas, bem antes de Paulo entrar em cena. Esse casal acol-
heu Paulo em sua casa e possibilitou que ele trabalhasse consigo para
sobreviver (cf. Rm 16, 3-5). E nio apenas Paulo, mas outras pessoas
foram apoiadas, ajudadas e instruidas por Priscila e Aquila, como, por
exemplo, Apolo, que também era um entusiasta pregador itinerante (cf.
At 18, 24-2). As Igrejas domésticas —de Roma, Corinto e Efeso— onde
Priscila atuou junto com Aquila, se tornaram estratégicos e fervorosos
centros de expansio missionaria. A histéria de Priscila tem um carater
subversivo porque mostra que um bom trabalho missionario, que re-
percute, que atinge e convence pessoas ali onde elas vivem e trabalham,
nio depende tanto de organizagdes institucionalizadas.

Quando Paulo se refere a Priscila e a outras cooperadoras e coo-
peraradores ele usa os termos kopido, ou seja, trabalhar duro, labutar, e
synergds, isto ¢, trabalhar junto, lado a lado, de igual para igual (cf. Rm
16, 6.12; F1 4, 2-3). Isso mostra que, mesmo num mundo regido por
valores patriarcais, é possivel subverter essa ordem vivendo o ‘discipu-
lado equitativo’ criado por Jesus, sem relagdes hierarquicas de subordi-
nag¢io e dominagio.
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Além de Junia e Priscila, citadas por Paulo em Rm 16, I-16, en-
contramos Febe (cf. Rm 16, 1-2), uma lider incansvel de Cencreia,
cidade-porto oriental de Corinto com uma populagio de muitos po-
bres, escravos e libertos, sendo também um ponto estratégico para os
cristdos que viajavam e necessitavam de hospedagem.

Febe ¢é elogiada por Paulo devido a sua atuagio como didkonos nes-
sa comunidade cristd. E se é chamada didkonos da Igreja de Cencreia,
quer dizer que ela desempenha, nessa comunidade, um papel influente
e reconhecido, caracteristico dos responsaveis locais. Era uma mulher
independente, capaz de viajar por si mesma; talvez fosse uma mulher
empreendedora, de condigio financeira estavel, visto que podia hospe-
dar e ajudar ‘muitos’” irmios e irmis, inclusive o préprio Paulo.

Febe colocou, ndo apenas sua casa e seus bens, mas também seus
talentos e sua influéncia como lider cristd, em favor ndo s6 da Igreja de
Cencreia, mas também de outras comunidades cristis —como atesta o
préprio Paulo—, possivelmente utilizando sua influéncia junto ao Im-
pério romano. Esse fendmeno acontece com frequéncia, hoje, nas CEB,
onde as mulheres se destacam como lideres que se preocupam com
toda a comunidade e sabem quem esta mais fragil e precisando de ajuda
material, orientagio, conforto, protegio, solidariedade enfim.

A palavra ‘prostatis’ empregada por Paulo junto com didkonos para
caracterizar o trabalho de Febe, ¢ traduzida por ajudante ou patrona,
designando o dever, oficial e juridicamente reconhecido de quem as-
sumia a tutela de uma pessoa estrangeira ou liberta. Esse termo nio
se encontra em nenhum outro lugar do N'T, mas na literatura judaica
da época tem conotagdes de oficial principal, presidente, governador,
protetor ou superintendente. Febe parece ter se destacado acima das
fungdes comuns de um diicono de sua época, ao ser designada também
como ‘prostatis’. Ela exercia uma fungio de decisio e de diregio as

quais inclusive o préprio Paulo se subordinava'”.

17 Cf. Fiorenza, E. O papel da mulber no movimento cristdo..., p. 14; Schottroff, L. Mulberes
no Novo Testamento..., p. 89.
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Nas cartas de Paulo e nas de tradigio paulina, ‘prostatis’ indica um
trabalho eclesial de orientagio autorizada e de assisténcia, a servico da
comunidade cristd; um carisma e um servi¢o que devem ser realizados
com diligéncia (cf. Rm 12, 8). As pessoas que o desempenham devem
ser respeitadas, valorizadas e estimadas pela comunidade crista (cf. ITs
S, 12; ITm §, 17). Paulo recomenda que a comunidade acolha Febe
como ela o acolheu e acolhe todas pessoas que necessitam de seus prés-
timos.

Como vimos até aqui, nos primeiros tempos da Igreja nio havia
separagio entre a diaconia de homens e mulheres. Todos, sem distingio
de sexo, realizavam o duro trabalho em beneficio dos ‘santos e santas’,
quer dizer, da comunidade cristd. E as didconas eram reconhecidas e
apreciadas em sua fungio na comunidade, da mesma forma que os
didconos (cf. FI 1, I; 1Ts 3, 2; 1Cor 16, 16), pois elas nio apenas
exerciam diligentemente essa fung¢io, mas também corriam os mesmos
perigos de perseguigio e morte por parte do Império, independente-
mente de seu sexo ou status social.

4. O PROCESSO DE HIERARQUIZAGAO DOS MINISTERIOS
ECLESIAIS

E importante lembrar que o ‘oficio’ diaconal adquiriu um arca-
bougo especifico somente no periodo pés-apostdlico, quando os mi-
nistérios foram hierarquizados e os episcopos assistidos apenas por
dois grupos de colaboradores: os presbiteros que os auxiliavam na di-
re¢io da comunidade mediante a pregagio e o culto, e os didconos e
diiconas que, além das tarefas catequéticas, eram designados /as para o
cuidado material da comunidade, sobretudo dos pobres.

Ainda assim, diiconos e didconas tinham o mesmo grau de orde-
nagio, recebiam a mesma ordem sacramental mediante o mesmo rito
de imposi¢io das mios acompanhado de uma oragio apropriada, ocu-
pavam os mesmos lugares de destaque ao lado do episcopo no altar,
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durante as celebragdes, e tinham a mesma responsabilidade de teste-
munhar sua fé diante da comunidade (cf. ITm 3, 8-1 I)IS.

No entanto, apesar da igual dignidade e responsabilidade entre dia-
conos e didconas, com a gradual institucionalizagio e patriarcalizagio
do cristianismo, constata-se em trechos de algumas cartas pastorais e
do Apocalipse a tendéncia crescente a restringir a atuagio das mulheres
ao Ambito da familia e aos papéis que, de certo modo, contribuem para
sua manutengio e prolongamento’.

Desse modo, as fungdes das didconas foram sendo progressivamen-
te descaracterizadas e reduzidas A assisténcia a mulheres e enfermos.
Além disso, tais fungdes, com o passar do tempo ficaram reservadas
a didconas celibatarias, virgens ou vitivas e, posteriormente, a algumas
abadessas em mosteiros, deixando de ser um servigo prestado a Igreja
toda, limitando ou vinculando as mulheres a uma divisio de trabalho
por hierarquia de género, de modo particular a um servigo humilde,
silencioso, abnegado e subalterno.

Oresultado de tudo isso é que a diaconia das mulheres se transformou
em ‘servi¢o’ e a dos homens em ‘poder’, ‘oficio’, ou seja, a diaconia deles
se transformou em ‘cargo’ e a delas tornou-se ‘carga’. Assim, o caminho
histérico das didconas levou-as a diaconia, ou seja, ao servigo, ao passo

18 Conforme a Didaskdlia, as didconas instruiam os catecimenos, visitavam os en-
fermos, levavam-lhes a comunhio, oravam sobre eles impondo-lhes as mios e
executavam quase todos os ritos batismais para as mulheres, exceto a férmula
batismal e a dltima ungdo na testa, que eram reservadas ao bispo. O autor da
Didaskdlia, porém, ao advertir sobre o batismo de homens ministrado por mulhe-
res (o autor adverte, mas nio nega nem invalida esse batismo), sugere que houve
algum perfodo ou algum lugar em que as didconas realizavam os ritos batismais
ndo apenas para as mulheres, mas também para os homens (Didaskdlia, 15,16 —
Siria, séc. III).

19 Eo que até o papa Francisco falou sobre e para as mulheres: “as mulheres tiveram
e ainda tem um papel particular em abrir as portas ao Senhor, em segui—lo e em
comunicar o seu Rosto... esta é a missio das mulheres: dar testemunho aos filhos,
aos netos de que Jesus esta vivo, é o vivente ressuscitado”. Disponivel on line em:
http://www.ihu.unisinos.br/ noticias/sI8992—as—mulheres—tem—um—papel—es—
pecial—na—igreja—aﬁrma—papa—francisco.
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que o dos didconos levou-os ao diaconato, isto é, ao Gltimo grau antes
da ordenagio para o sacerddcio, do qual as mulheres foram excluidas.

A aboli¢io do diaconato das mulheres ocorreu gradualmente entre
os séculos II e V1. As formas medievais e modernas de diaconato femi-
nino que foram estabelecidas ficaram muito longe das suas verdadeiras
origens. Assim, tendo exercido sua cidadania no movimento de Jesus e
no movimento cristdo, as mulheres foram, contraditoriamente, despro-
vidas desse direito, perdendo espagos importantes de lideranga dentro
da Igreja, quando esta se converteu a ordem imperial estabelecida, que
transformou o cristianismo em religido oficial e o adaptou a estrutura
social da época.

Assim, no decurso da histéria a tendéncia androcéntrica e patriar-
cal prevaleceu e se fortaleceu rapidamente tanto na sociedade como na
Igreja. E o tratamento equitativo que Jesus dispensou as mulheres e a
outras categorias de pessoas marginalizadas, e que deveria ser seguido,
foi ficando cada vez mais esquecido na comunidade eclesial.

Cumpre notar, porém, que analisamos até aqui apenas duas peque-
nas pontas de um grande iceberg —a comunidade de Jesus e as comuni-
dades cristds nascentes— das quais foram destacadas somente algumas
mulheres. Sabemos que essas mulheres nio foram exce¢des na cons-
trugio e na evangelizagio da Igreja nascente. Elas ndo sio mulheres sin-
gulares, mas representativas de tantas outras hoje, que embora relegadas
a0 siléncio e a0 anonimato, nio foram e nio sio menos atuantes como
defensoras e promotoras da vida e como reconstrutoras da Igreja.

5. AS MULHERES SEGUNDO AS TRADICOES PATRISTICA E
MEDIEVAL

A partir da segunda metade do século XX estamos conhecendo
melhor a atuagio de muitas mulheres do periodo da cristandade, que
vai desde a época patristica até a medieval. Apesar do sexismo, da mi-
soginia e da violéncia contra as mulheres nesse periodo, e embora com
interrupg¢des, a pratica das mulheres do movimento de Jesus e das pri-
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meiras comunidades cristds continuou por meio de muitas mulheres
martires, vitvas, virgens, diaconisas, beguinas, misticas, abadessas e
fundadoras de ordens religiosas, que constituem outros tantos icebergs
da histéria das mulheres, cuja base, mesmo submersa, é bem maior
que a superficie. Por questio de espago, aqui vamos mencionar apenas
algumas delas.

5.1 AMBIGUIDADE DA TRADIGAO PATRISTICA

Antes, porém, é bom lembrar que o estigma social que pesava sobre
as mulheres solteiras e vitivas no mundo greco-romano, nio encon-
trou espago no cristianismo, que defendeu sua dignidade e liberdade de
fazer outras opgdes de vida e abriu espago para sua atuagio em favor
dos pobres, 6rfios, doentes e de outros tipos de pessoas marginali-
zadas. Mesmo com o patriarcalismo que se introjetou nas primeiras
comunidades cristis, e que se agravou posteriormente com a patriar-
calizagio da Igreja, o cristianismo favoreceu uma notavel melhoria do
status pessoal, familiar e social das mulheres.

O cristianismo também teve uma influéncia positiva na defesa do
direito das criangas a vida, especialmente das meninas, que eram mor-
tas ou abandonadas em ndmero maior que os meninos. Essa influéncia
pode ser constatada, por exemplo, em uma lei civil romana do ano de
390 d.C. que proibiu decisivamente o infanticidio e retirou do pater-
familias o direito absoluto a vida de sua prole. E em que pese todas as
limitagdes e ambiguidades e contradi¢des, o matrimdnio cristio tam-
bém imp6s respeito a dignidade das mulheres, num contexto social em
que muitas delas eram vulgarizadas e consideradas um simples objeto
nas mios dos homens. Segundo Fiorenza, na Antiguidade

[...] a maioria das prostitutas eram mulheres empobrecidas, n3o es-
pecializadas. Encontradas na maioria das cidades, viviam com fre-
quéncia em bordéis e casas ligadas a templos. As prostitutas eram
comumente escravas e filhas que foram vendidas ou arrendadas por

seus pais, esposas que eram divorciadas ou enviuvadas, mies solteiras,
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cativas de guerra ou da pirataria, mulheres compradas por solda-
dos —em resumo, mulheres que nio podiam ter meios de sustento
devido a sua posi¢io na familia patriarcal- ou mulheres que deviam
trabalhar para viver, mas ndo podiam entrar em profissdes de classe

‘média’ e ‘alta’®.

Tanto na Palestina como em outras partes do Império Romano,
o nimero dessas mulheres deve ter sido grande e o cristianismo, sem
davida, foi para elas um caminho de libertagio. Mas a histéria tam-
bém mostra que muitas mulheres de familias ricas, como Marcela por
exemplo, buscaram no cristianismo um novo referencial para suas vidas.

5.2 O PROTAGONISMO DE MARCELA (382 D.C)

A experiéncia de Marcela, uma cidadi romana, fundadora da pri-
meira Escola de Estudos Biblicos, no ano 382 da era cristd, nos ajuda
a ampliar o nosso olhar e compreender um pouco melhor a luta de
muitas mulheres, de ontem e de hoje, para conquistar sua cidadania
eclesial, assim como também sua contribui¢io decisiva na solidificagio
da Igreja nascente.

Sedenta da Palavra, Marcela, junto com um notavel grupo de dis-
cipulas que integravam o movimento das virgens, se dedicou obstina-
damente ao estudo das Escrituras. O préprio sio Jerénimo, do qual
ela era eximia aluna, nos comentérios as cartas que ela lhe escrevia, nos
revela sua paixdo, objetividade, tenacidade, organizagio e rigor nesse
estudo?!.

Suas reflexdes eram originalissimas, pois partiam da vida concreta e
para ela se orientava, como indica 0 método de leitura biblica orante e
popular: Biblia-vida-comunidade-realidade, método bastante utilizado

20 Op. cit. Fiorenza, E. As origens cristis..., p. 161.

21 Cf Jerdnimo. “Carta 127 e comentario sobre a mesma carta”. Em, Bautista, J.
(Ed.) (1987). Epistolirio, T. 2. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos. Citado
por Velasco, C. (1996). “A Biblia lida por mulheres”. Em, Revista de Interpretagdo
Biblica Latino Americana, n. 25, pp- 86-83.
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hoje em toda a América Latina e Caribe. Marcela, sem davida, anteci-
pou nosso conhecido e amado biblista Carlos Mesters.

A busca dessa mulher pelo conhecimento das Escrituras era incri-
velmente intensa e a levou a organizar toda a sua vida, sua casa, seus
bens e seus relacionamentos em torno desse objetivo. O préprio Jerd-
nimo, que até entdo nio dava aulas, passa a ser o primeiro mestre da
escola fundada por Marcela. E diz que se sente “obrigado a revolver
as Escrituras”® para poder responder s “observagdes” e “objecdes”
levantadas por sua aluna®, que ele chama de “diretora do meu trabal-
ho”%*, Segundo o0 mesmo Jerdnimo, até sacerdotes e bispos a consulta-
vam sobre textos biblicos de dificil interpretagio.

No entanto, a0 mesmo tempo em que reconhece a competéncia
e a autodeterminagio de Marcela e de suas companheiras, Jeronimo
também nos da a conhecer sua mentalidade e a dos padres de sua época
a respeito da posigio subalterna das mulheres na Igreja, bem como a
dificil situagio que elas enfrentavam quando ousavam adentrar num
campo considerado de exclusividade masculina, o da interpretagio e do
ensino das Escrituras.

Jerdnimo, por um lado estimula as mulheres cristds a estudarem as
Escrituras, mas por outro deixa claro que esse estudo ¢ simplesmente
um excelente passatempo feminino, que ajuda a substituir a paixio car-
nal pelo conhecimento®. Portanto, nio deveria conduzir uma mulher
ao orgulho nem a exibi¢do de seus conhecimentos em alguma discussio,
mas tdo somente a autoedificagio espiritual; ela ndo deveria extrapolar
certos limites a ponto de “parecer demasiado eloquente”?. E nesse
sentido que Jerénimo elogia sua discipula Marcela quando afirma que

22 Jerdnimo. Epistoldrio, Tomo II, Carta 29.

23 Ibid., Carta 127.

24 Jerdnimo. Epistoldrio, Tomo I, Carta 28.

25 Jerdnimo. “To Demetrias”. Em, Schaff, P. y Wace, H. (Eds.) (1893). Nicene and
post-nicene fatbers, v. 6. New York: Christian Literature, p. 270.

26 Jerdnimo. “To Eustochium”, Em, Schaff, P. y Wace, H. (Eds.) (1893). Nicene and
post-nicene fathers, v. 6. New York: Christian Literature, p. 35.
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ela era muito discreta e sabia o que os filésofos chamam de to prepon,
quer dizer, o decente ou o decoroso no agir; e assim, de tal modo
respondia ao que lhe era perguntado, que até o que era seu ela vendia
como nio seu, afirmando ser meu ou de qualquer outro. Deste modo
até no que ensinava, confessava ser discipula —sabia, de fato, o que
diz o Apéstolo: a uma mulher nio permito ensinar (1Tm 2,12)—
com o que evitava agravar o sexo viril e, as vezes, até sacerdotes ou

biSPOS que a consultavam sobre textos ObSCLlI’OS € ambigu0527.

5.3 A 0UsSADIA DE IRMA JoANA INES DA CruUZ (1651-1695)

A histéria de Marcela nos leva a abrir um paréntesis histérico e
voar até as Américas onde outra mulher, a mexicana irma Joana Ines da
Cruz (1651-1695), considerada a primeira mulher te6loga das Amé-
ricas do Norte e do Sul, também apaixonada pelos estudos teoldgicos,
ousou ultrapassar as fronteiras patriarcais delimitadas para o seu sexo®®.

Para conquistar as letras, ousadamente adentrou no mundo da in-
telectualidade masculina de sua época, onde era absolutamente impen-
savel o acesso as mulheres. A consciéncia de sua condi¢io de mulher,
muito cedo a faz descobrir que seu sexo era um obstaculo, nio natural,
mas social, para sua busca ‘subversiva’ do conhecimento. Por isso, Joana
disfarca-se de homem para poder frequentar a universidade, escreve que
o conhecimento nio tem sexo e tampouco a inteligéncia é privilégio
dos homens, assim como ‘la tonteria’ nio é exclusiva das mulheres.

O objetivo de Joana era estudar teologia, mas para chegar a ela
era necessario galgar os degraus das ciéncias e das artes humanas. Isso

27 Jerénimo. Epistolirio, Tomo II, Carta 127.

28 Cf. Couch, B. M. (2000) “Sor Juana Inés de La Cruz: primeira mulher teéloga
das Américas”. Em, Buendia, J. (Org.). Palavras de mulberes: juntando os fios da teologia
feminista. Sio Paulo: Catdlicas pelo Direito de Decidir, Cadernos de Estudo n. 4,
p. 54; Paz, O. (1982). Sor Juana Inés de La Cruz o Las trampas de la fe. Barcelona: Seix
Barral.
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a leva a estudar légica, retérica, fisica, masica, aritmética, geometria,
arquitetura, histéria e direito.

A grande conquista histérica e politica que Joana defendeu foi a
educagio universal para as mulheres, ajudada por mulheres ancis letra-
das, nas casas ou em instituigdes especificas. Mas o bispo e os padres
nunca tocaram no assunto, pois isso lhes parecia soberba e rebelido.
Como autodefesa, Joana se autojustifica apresentando argumentos his-
téricos, teoldgicos e eclesidsticos, adotando como referéncia mulheres
da Biblia e dos primeiros séculos do cristianismo tais como Miriam,
Débora, Ester, Febe e também Marcela e suas discipulas.

Ao defender o acesso das mulheres aos estudos teoldgicos ela lem-
bra que Jer6nimo também incentivava as mulheres cristds a estudar,
principalmente teologia e biblia. Como sabia muito bem o latim, Joana
traduziu varios textos de Jerdnimo com o intuito de alertar suas irmas
de comunidade e reafirmar que o estudo das Escrituras ndo sé é licito,
mas também til e necessario para todas as mulheres. Por essa razio, é
de grande relevincia resgatar a memoéria de Joana, ainda que muitos de
seus escritos tenham sido destruidos nas fogueiras da Inquisigio.

Infelizmente, o machismo e o sexismo de algumas Igrejas do Pri-
meiro Testamento, expressos nas Cartas Pastorais e no Apocalipse, se
fortaleceram no periodo patristico e se espalharam dramaticamente na
Idade Média, tendo por base a visdo patriarcal do relato da criagio e da
queda (cf. Gn 2, 4b-25; 3, 1-24), acrescido de intimeras interpretagdes
sexistas que tanto na tradigio patristica como na medieval aviltaram a
dignidade e o valor das mulheres.

A tradi¢io cristd medieval, apoiando-se em escritos de padres e
autores antigos também atribuiu as mulheres a tentagio, o pecado e
todo tipo de mal, identificando-as com o estereétipo de Eva, a mulher
insubordinada, tentadora e pecadora. Essa apreciagio negativa das mul-
heres foi agravada com o assim chamado Decreto de Graciano —por volta
de 1140-, aprovado pelo papa Gregério IX, o qual até o comego do
século XX se tornou a principal fonte ‘oficiosa’” do Direito da Igreja.

No Decreto de Graciano ndo ha direitos para as mulheres, mas somente
proibigdes. E vetado a elas exercerem sua cidadania eclesial nio s6 no
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campo pastoral, mas também no Ambito litargico-cultual. Em 1234 o
papa Gregério IX ampliou o Decreto de Graciano com normas que proi-
biam as mulheres de pregar, ouvir confissdes e desempenhar a fungio
de acdlito. Isto mostra que, apesar das interdigdes, elas eram ativas
criativas, e exerciam muitas fungdes relevantes na Igreja. Senio nio pre-
cisaria tragar tantos decretos e normas proibitivas.

Certamente, e apesar da discriminagio, a participagio das mulheres
no Ambito eclesial deve ter sido relevante. Ao contrario, nio haveria
tanto medo de sua influéncia e a necessidade de se criar tantas normas
candnicas para restringir sua atuagio em muitos espagos eclesiais. Para-
doxalmente, ndo foram registros histéricos e sim decretos proibitérios
que nos deram a conhecer essa linda e criativa atuagio das mulheres
no imbito eclesial, o que, com certeza, muito contribuiu para animar
muitas outras mulheres a resistirem firmes na fé e na ardua tarefa de
reconstrucio eclesial.

Na trilha do filésofo Aristételes, o tedlogo Tomas de Aquino, cujo
pensamento predominou por séculos na Igreja, também considerou a
mulher “naturalmente” inferior ao homem, um “macho deficiente”,
destinado a ser mero recepticulo do sémen do vardo®.

Isto serviu como argumento para Tomds afirmar que a natureza da
mulher é marcada pela imbecillitas e assim justificar sua total depen-
déncia do homem?™, porque “no homem, naturalmente, é mais abun-

29 Para Aristételes a mulher s6 é mulher em virtude de uma certa falta de qualida-
des. Assim ele afirmou que “por natureza o vario é melhor dotado que a mulher
para mandar... e mantém-se continuamente nessa posi¢io em relagio 3 mulher”
(Politica I, 1259b); [...] “é manifesto que é natural e convincente ao corpo ser
governado pela alma e a parte emocional ser governada pel o intelecto —a parte
que possui a razio— pois que, para ambas as partes, ficar em posigio igual nio
deixa de ser, em todos os casos, danoso... Também como ocorre entre os sexos, O
macho é por natureza superior e a fémea inferior, o macho governa e a fémea é
sudito” (Politica I, 1254b).

30 Aquino, T. Suma teoldgica I q. 99, art. 2; 1L, q. 149, art. 4; q. 165, art. 2. No latim
“imbecillitas” nio significa “idiotice” mas, objetivamente, “fraqueza ou debili-
dade do corpo”. Historicamente, essa fraqueza nunca foi atribuida ao homem,

mas apenas a mulher.
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dante o discernimento e a razio”3!. A mulher “necessita do homem
ndo s6 para gerar, COmo acontece entre os animarts, mas até mesmo para
governar-se: pois o macho é mais perfeito devido a razio, e mais forte
em virtude”**. Por esses motivos “a mulher é a melhor companheira
do homem somente para a fungio da procriagio; para qualquer outra
atividade outro homem é melhor”’*}. Em outras palavras, “a mulher é o
trabalhador inferior que dispde o material para o artesdo capaz que é o
homem”**. Ademais, “a virtude ativa que reside na semente do macho
visa produzir algo que se assemelhe em perfeicio ao sexo masculino.
Se por acaso uma mulher é gerada, é devido a fraqueza dessa virtude
ativa ou de alguma ma disposi¢io da matéria, ou até mesmo de alguma
transmutagio vinda do exterior”*.

A partir dessa visio do homem e da mulher, Tomas conclui que,

P q

sendo Deus a suprema perfei¢io, “encontramos a imagem de Deus no
homem e nio na mulher, pois aquele é o principio desta”; [...] por-
tanto, “a igualdade entre os dois existe apenas no plano da graca e da

salvagio”°

, e ndo no plano da natureza.

Essa aberta e crescente discriminagio das mulheres como pessoas
humanas criadas a semelhanga divina, assim como sua exclusio do di-
reito a plena cidadania social e eclesial, teve consequéncias danosas nio
apenas para as mulheres, mas também para os homens, pois estes tam-
bém ficam empobrecidos em sua humanidade e nos aspectos politico,

cultural, ético e de género.

31 Aquino, T. Suma teoldgica: L, q. 92, art. 1, ad. 2; q. 93, art. 4, ad.1, ¢ Comentério das
sentengas, 1T dist. 21 21 ad. 2.

32 Aquino, T. Contra gentiles, I11, 123.

33 Aquino, T. Suma teoldgica: I, q, 2, art. 9.

34 Aquino, T. Suma teoldgica: I, q. 9, art. 32, ad. 4.

35  Aquina, T. Suma teolégica: 1, q. 92, art. 1.

36 Aquino, T. Suma teolégica: I, q. 92, art. 1; q. 93, art. 4.
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6. ENTRE LIMITES E TENSOES E FORTALECIDA A RESISTENCIA
E A CRIATIVIDADE

Nos séculos seguintes a hierarquia eclesiistica aumenta o controle
e a restricio da atuagido das mulheres e centraliza os ministérios no
clero. Os regulamentos que limitaram a atuagio das vitvas e diaconi-
sas, a persegui¢io e morte de milhares de mulheres pela Inquisiio, a
imposi¢io da clausura (1298-1563) a toda a Vida Religiosa feminina
visavam limitar a atuagio e o espago de influéncia das mulheres.

Mesmo depois que em 1898 foi abolida a obrigatoriedade uni-
versal da clausura, o Cédigo de Direito Candnico de 1917 conser-
vou vérias cliusulas que restringiam a mobilidade das mulheres e, por
conseguinte, sua influéncia na sociedade e na Igreja. A clausura para
as freiras representou a negagio oficial de sua participagio na missio
evangelizadora. Ainda assim, muitas resistiram e criaram formas alter-
nativas de viver e expressar sua fé e seu COMPromisso Cristao.

Apesar de tanta restrigio, na Alta Idade Média houve um exigente
envolvimento e participagio de mulheres na sociedade. Surgem prega-
doras e protagonistas em movimentos de religiosidade popular, aba-
dessas que desempenham papéis de governo com poderes pastorais e
de jurisdigio, bem como de guia espiritual, as quais fazem de seus
conventos centros de oragio, mas também de cultura; rainhas que exer-
cem, por vezes, um poder politico, mas também uma grande influéncia
religiosa; diaconisas que desempenham um ministério ainda vivo na
Igreja grega; e mulheres ativamente engajadas na reforma gregoriana e
nos movimentos valdenses e cataros. Vale destacar algumas.

6.1 O MOVIMENTO DAS BEGUINAS (S. XII A XVI)

O movimento das beguinas, da Idade Média, constituido de co-
munidades de mulheres de diversas classes sociais, foi uma forma de
resisténcia ao controle que a sociedade e a Igreja exerciam sobre as
mulheres®’.

37 Cf McLaughlin, E. (1976). “A mulher e a heresia medieval: problema de histéria
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As beguinas nio formavam uma ordem religiosa oficialmente es-
tabelecida para nio terem que se submeter s normas monésticas, so-
bretudo da clausura, nem seguiam o tipo de vida das demais mulheres.
Nio faziam votos publicos, nem tinham vida em comum ou uma regra
aprovada pela hierarquia eclesiastica. Comprometiam-se mutuamente
a viver em pobreza, simplicidade, caridade e castidade. Algumas eram
solteiras ou vitivas. Outras eram casadas, mas viviam separadas de seus
maridos por acordo mutuo.

Além da oragio pessoal e comunitiria acompanhadas de jejuns,
elas dedicavam-se a trabalhos de tecelagem, educagio, enfermagem, jar-
dinagem e, em alguns paises, até a ajuntar e sepultar os ossos de pessoas
enforcadas ou decapitadas. Embora cada uma tivesse moradia indivi-
dual havia uma figura-chave nas beguinarias: a ‘mestra’ ou ‘mie’, com
poderes e fungdes préprias, o que sugere um tipo de ministério muito
significativo em uma sociedade e uma Igreja comandada exclusivamente
por homens.

As beguinas foram sempre marginalizadas e suspeitas, vistas como
ameaga ao poder clerical, pois ndo seguiam a risca a doutrina e a dis-
ciplina imposta pelo clero. E apesar de condenagdes e perseguigdes,
as beguinarias e outras formas mais convencionais de vida religiosa
floresceram do século XII ao XVI. Nessas institui¢des, sempre ca-
télicas, as mulheres ensinavam, pregavam, ouviam confissdes, criavam
espiritualidade prépria.

Tanto o movimento das beguinas como as ordens mendicantes fe-
mininas ofereciam um estilo de vida alternativo, um espago de resis-
téncia para aquelas que buscavam uma espiritualidade mais adequada
as mulheres e com maior engajamento social e apostdlico, livre da do-
minagio de pais, maridos, confessores, diretores espirituais e decretos
eclesisticos. Até mesmo dentro da vida conventual houve mulheres que
ndo aceitaram passivamente o confinamento da clausura, mas criaram
outros espagos de comunicagio, como o fizeram Hrosvitha de Gander-

shein (916-1002), Teresa de Avila (século XVI), e tantas outras.

da espiritualidade”. Em, Concilium, n. 111, fasc. 1, p. 72.
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6.2 HROSVITHA DE GANDERSHEIN (916-1002)

Hrosvitha de Gandershein viveu como monja na Saxénia e foi a
primeira pessoa que utilizou a dramaturgia como veiculo de comuni-
cagio do Evangelho, numa época em que o drama havia sido rejeitado
pelos cristios por causa da obscenidade das comédias romanas. Como
uma notavel dramaturga e poetisa que era, ela apresenta uma nova
modalidade de proclamagio da Palavra, a qual se alastra rapidamen-
te como drama popular, atraindo a atengio de muitas pessoas. Sendo
conhecedora das Escrituras, esta mulher nio hesitou em colocar todo o
seu potencial humano a servigo do antncio a Boa-Nova possibilitando,
de forma originalissima, sua compreensio principalmente as pessoas
mais simples e analfabetas.

Importantes dramaturgos da época elogiaram o talento, a criativi-
dade e a coragem dessa mulher, que ousou adentrar num mundo con-
siderado ‘ndo apropriado’ para mulheres sensatas e menos ainda para
uma monja crista.

6.3 TERESA DE AviLA (sEcuLo XVI)

De Teresa de Avila temos alguns depoimentos muito elucidativos e
iluminadores. Ela foi uma mulher corajosa e audaciosa. Como mulher,
monja e descendente de judeus, ela deparou-se com obstaculos de todo
tipo. Conhecia muito bem as artimanhas e armadilhas dos que conspi-
ravam contra o povo judeu, sua familia, sua pessoa e seus projetos. Nio
obstante, ousou ultrapassar muitos costumes e normas civis e eclesias-
ticas que restringiam a atuagio das mulheres, para poder responder ao
seu ser mulher e a sua vocagio mistica. Alids, o saudoso teSlogo José
Comblin muito apropriadamente lembra que

a teologia mistica foi essencialmente feminina desde o tempo da te-
ologia escolastica, a partir do momento em que a teologia e a es-
piritualidade se separaram, isto ¢, por volta do século XTI ou XII. Os

grandes escritos misticos foram obras de mulheres. Misticos mas-

92



ALTERNATIVAS PARA UNA IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

culinos tiraram a sua inspiragio das mulheres. A relagio entre santa
Teresa e sdo Jodo da Cruz é tipica. Cada um tem a sua originalidade,
mas a primeira mestra foi santa Teresa. Quando ela escrevia suas ex-
periéncias misticas a teologia universitiria estava em pleno triunfo
em Salamanca. Nio parece que santa Teresa tenha dado a minima
importincia para essa teologia, nem que tenha lido as grandes obras
dos mestres de Salamanca para buscar inspiragio nelas. A sua camin-
hada era paralela, e as duas nunca se encontraram. Teresa teve conta-
tos com teélogos, mas nio com as obras teolégicas. Tudo indica que
os tedlogos que frequentou foram mais abalados por ela do que ela

por eles™.

A coragem, a ousadia e a originalidade teolégica de Teresa desper-
taram nas autoridades eclesidsticas o medo de perder a hegemonia do
saber e do ensino teoldgico, assim como o poder e o controle sobre as
mulheres.

Isto aparece em uma carta que, em 1578, Felipe de Sega, niincio
apostdlico na Espanha, escreve aos bispos do pais, advertindo-os para
que tomem cuidado com Teresa, pois ela

¢ uma mulherzinha versatil, desobediente e contumaz. Sob pretexto
de piedade, espalha erros de doutrina; nio respeita a clausura, contra
as decisdes tomadas pelo Concilio e por seus superiores. E ainda
que sio Paulo tenha dito que as mulheres nio podem ensinar, ela

comporta-se como um professor de teologia®.

Diante de tantas acusag¢des, que a meu ver se tornaram um magni-
fico testemunho sobre sua pessoa, Teresa, inteligentemente se defende e
responde mediante a meditagio e a oragio coloquial com Jesus. Ai ela
ndo s6 o escuta e se sente sustentada e aprovada por ele, mas também

38 Comblin, J. (2003). “Perspectivas de uma teologia feminina”. Em SOTER
(Org)‘ Geénero e teologia: interpela;&es e perspectivas. S3o Paulo: Paulus—Loyola, p- 296.
39 De Sega, F. Carta aos bispos da Espanba. Citado em Nunes, M. (1984). “A mulher

e os ministérios”. Em: Vida Fastoral, jul.-ago., p. 29.
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expressa seu sofrimento e indignagio pelo cruel tratamento que as
mulheres recebiam da Igreja e da sociedade:

[...] Nio, meu Criador, ndo és ingrato e tenho certeza que
atenderas as sﬁplicas das mulheres. Quando vivias na terra nio de-
sprezaste as mulheres e sim as envolveste com tua grande bondade.
[0 que segue é omitido nas edi¢des anteriores|. Encontraste nelas
mais amor e uma fé mais viva do que entre os homens... N3o basta,
Senhor, que 0 mundo nos deixe aqui encurraladas... Es um juiz justo;
ndo és como os juizes deste mundo, que sdo todos filhos de Adio e,
por 1sso, homens. Nio ha virtude de mulher que eles nio olhem com
suspeita. Mas h4 de chegar o dia, 6 meu Rei, em que todos haverio
de nos reconhecer... Quando considero a nossa época, nio me parece
de forma alguma correto que se desprezem almas fortes e corajosas

s6 por serem mulheres*.

As figuras das mulheres biblicas, assim como a de Marcela, Joana,
Hrosvitha e Tereza nos remetem as mulheres lideres de hoje que atuam
nos grupos de reflexio biblica, na catequese, nas escolas dominicais, e
em tantos outros ministérios, animando e sustentando muitas pessoas
e comunidades.

Em relagio a América Latina podemos afirmar que se a Biblia hoje
estd nas mios do povo, muito se deve a lideranga das mulheres, as prin-
cipais agentes da evangelizagio, nio obstante o machismo que ainda
impera nas Igrejas. Marcela, Joana, Hrosvitha e Tereza lembram tam-
bém as mulheres te6logas —académicas e populares— que através de seus
estudos e sua criatividade tornam a mensagem evangélica compreen-
sivel para o povo, possibilitando uma vivéncia mais comprometida e
solidaria nas comunidades.

40 Avila, T. Caminbo da perfeicio, 1, cap. 3, n.7. Em: Efrén, M. Y Steggik, O. (Eds.).
(1974). Santa Teresa: obras completas. Madrid. Citado por Borresen, K., em Gdss-
mann, E. e al. (Orgs.). Diciondrio de teologia feminista..., p. 485.

94



ALTERNATIVAS PARA UNA IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

7. O DISCIPULADO DE IGUAIS PROVOCA A IGREJA A RENOVAR-
SE E RECONSTRUIR-SE

O “discipulado de iguais” é uma categoria teoldgica criada pela
te6loga biblista Elizabeth Schiissler Fiorenza para fundamentar, forta-
lecer e rearticular a missdo evangelizadora da Igreja*'. Explicitando um
pouco mais, sua proposta teoldgica situa-se no dmbito da teologia fe-
minista cristd, mais precisamente dentro da reconstrugio teoldgica das
origens biblico-cristis do movimento missionrio cristdo primitivo*.

Na reconstrugio teolégica de Fiorenza, o ‘discipulado de iguais’
nio significa o acesso ou a integragio das mulheres nas estruturas
patriarcais e tampouco uma indiferenciagio de mulheres e homens no
seguimento de Jesus. As diferengas sio fonte de enriquecimento, desde
que nio sejam utilizadas como pretexto para a afirmagio de assimetrias
e privilégios entre os sexos. A articulagio do termo ‘igualdade’ com o
termo ‘discipulado’, é antes, um argumento favoravel para se demandar
a ‘igual oportunidade’ de mulheres e homens seguirem, como discipu-
los e discipulas, os passos e o exemplo de Jesus™®. E isso que faz irrom-
per o novo na comunidade eclesial e dinamiza a agio evangelizadora.

O conceito ‘discipulado de iguais’ extrai sua forca teolégica da tra-
dicdo cristd da basileia, entendida como “a visio de Deus e do seu
mundo alternativo, uma visio de justica, de dignidade humana e de

41 Fiorenza, E. (1985). Discipulado de iguais: uma ekklesia-logia feminista critica da libertagdo.
Petrépolis:\/ozes, pp- 18-20; 119-131. Fiorenza comega a desenvolver a reflexio
sobre o ‘discipulado de iguais’ em sua obra anterior: Fiorenza, E. (1984). Bread
not Stone. The c})allenge of feminist biblical interpretation. Boston: Beacon Press.

42 Sobre essa reconstrugio ver: Fionrenza, E. (1992). In memory of her: a feminist
zbfologiml reconstruction of christian origns. As origens cristds a partir da mulber: wuma renova
hermenéutica. Sio Paulo: Paulinas. Diferentemente de Mary Daly, que considerou a
Biblia e o cristianismo irrecuperaveis em seu androcentrismo e sexismo, Fiorenza
propde a vivéncia do ‘discipulado de iguais’ como condigio imprescindivel para
que a Igreja possa se renovar e exercer sua missio evangelizadora com credibili-
dade nos tempos atuais.

43 Op. cit. Fiorenza, E. Discipulado de iguais..., p. 19.
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salvagio para todas as pessoas”*. A articulagio da ekklesia como um
‘discipulado de iguais’ pode tornar presente a basileia no meio de um
mundo regido pelos poderes da dominagio, opressio e desumanizagio.

A semelhanca de Jesus, os discipulos e discipulas da basileia devem
proclamar a Boa-Nova do mundo alternativo de Deus, mundo de
justia e amor, e torni-la presente curando, libertando e animando os
oprimidos, reunindo todas as pessoas para participar da mesa da vida.
Nesse sentido, Fiorenza sustenta que “a visio da basileia judaica dos
evangelhos constitui a missio e a razio de qualquer existéncia eclesial "*.

Prosseguir, hoje, na reconstrugio do ‘discipulado de iguais’ é de
suma importincia para a reforma e a missio da Igreja. O caminho
do discipulado missionario a partir de uma perspectiva evangelizadora
libertadora, inclusiva e solidaria deve ser orientado para a comunhio
e a participagio, o que implica em novas formas de exercer o poder na
Igreja. Entretanto, a vivéncia do ‘discipulado de iguais’ exige uma nova
visio dos primérdios do cristianismo, ou dos cristianismos originarios,
que supere a visio androcéntrica, a qual se cristalizou com a patriarca-
lizagio da Igreja. Para Fiorenza, essa tarefa exige que se leve em conta
pelo menos quatro aspectos fundamentais:

(1) B imprescindivel reconhecer que as mulheres, entre outras ca-
tegorias de pessoas marginalizadas, foram as principais agentes do mo-
vimento de Jesus que se envolveram no ‘discipulado de iguais’. Assim,
elas estdo entre os primeiros discipulos que seguiram Jesus desde a Ga-
lileia porque sonhavam e participavam da visdo de libertagio de todas
as pessoas em Israel.

(2) O que Jesus era e o que ele disse s6 pode ser percebido dentro
da interpretagio e da memoria do seu grupo, no contexto dos movi-
mentos messiinicos judaicos do primeiro século. Eram grupos identi-
ficados como “reino de sacerdotes e na¢io santa” —conforme o ethos

44 Dbid, p. 18.
45 Ibid, p. 20.
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comum a Israel— que reconheceram o templo e a torah como simbolo
chave do judaismo, esperavam a restauragio da soberania nacional da-
vidica de Israel e a aboli¢gio do colonialismo romano. Outros grupos
esperavam um reinado apocaliptico universal de dimensdes cosmolé-
gicas, mas centralizado na cidade santa e em seu templo. E ainda havia
grupos que esperavam as duas coisas a0 mesmo tempo*’.

(3) O simbolo central desse movimento de emancipagio ¢ a basileia
de Deus, expressa em uma visio politico-religiosa que diz respeito
a libertagio de toda dominagio. Todos os movimentos do primeiro
século que procuravam a libertagio de Israel e se confrontavam com
a visio hegemdnica do Império romano participavam do movimento
da basileia. A cosmovisio da basileia de Deus, como o império do
bem-comum, foi realmente determinante e inclusiva para Jesus e seus
discipulos e discipulas.

(4) A Tradigdo biblica entende a basileia de Deus como um mo-
vimento dos profetas e mensageiros enviados pela sabedoria-sofia de
Deus, dos quais Jesus é o primeiro vivente dentre os iguais. Tal re-
construgio do modelo igualitario situa-se, assim, dentro de um quadro
referencial histérico mais amplo. O movimento de Jesus experimenta,
portanto, em sua praxis, um Deus de benevoléncia e inclusivo, que atua
mediante seus profetas e aceita a todos sem excegio, suscitando justiga

e bem-estar para todas as pessoas*’.

Entretanto, a maior mudanga introduzida pela visio da basileia no
movimento de Jesus, nio ocorreu tanto pela pregagio e pelos milagres,
mas principalmente pela comunhio de mesa entre pobres, gentios, pe-
cadores, mulheres e judeus-cristios.

Porém, os relatos evangélicos nio deixam davidas de que a com-
pletude da basileia teve especial impacto e adesdo entre as mulheres

46 Op. cit. Fiorenza, E. As origens cristis..., pp. 134-149.
47 Ibid., pp. 149-166.
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que, desde o inicio, se sentiram incluidas e perceberam que ai podiam
ocupar um lugar central, sendo respeitadas em sua dignidade, como
pessoas e como mulheres. Por isso, Fiorenza sublinha que “o ‘discipu-
lado de iguais’ deve ser um discipulado da basileia”*".

No entanto, apds o periodo apostélico, essa visio nio encontrou
mais espaco na Igreja a ndo ser entre alguns grupos de resisténcia. Por
isso muitas feministas cristds acreditam que, até que as hierarquias das
Igrejas ndo se convertam a essa visdo nio excludente, o ‘discipulado de
iguais’ s6 pode ser prosseguido e atualizado em uma ekklesia na qual as
mulheres possam realmente desfrutar de plena autonomia espiritual,
poder, autodeterminagio e libertagio, fortalecendo-se e se auto-afir-
mando como mulheres-Igreja, o que nio significa a inversio do cleri-
calismo, nem a reclusio num gueto feminino: “nio é ‘sobre’ e ‘contra’
os homens que nos reunimos, mas para nos tornarmos ckklesia diante de
Deus, decidindo assuntos que afetam nosso préprio bem-estar espiri-
tual e nossa luta”®.

Hoje, mulheres cristds de todos os continentes reclamam por uma
ckklesia na qual todas as mulheres sejam respeitadas e valorizadas como
sujeito eclesial e nio simplesmente como meras consumidoras de bens
espirituais produzidos por uma minoria masculina. H3 um crescimen-
to na consciéncia de que enquanto o direito de ‘partir o pio’, confe-
rido pelo batismo a todos os cristios e cristds, continuar sendo um
privilégio dos homens, e as mulheres nio puderem prover plenamente
seu bem-estar espiritual como cristds adultas, assim como o de suas
comunidades, o ‘discipulado de iguais” instaurado por Jesus ndo serd
plenamente atualizado e a forga libertadora e transformadora do Evan-
gelho continuara significativamente diminuida.

48 Op. cit. Fiorenza, E. Discipulado de iguais..., p. 20.
49 Op. cit. Fiorenza, E. As origens cristis..., p. 380.
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8. O EVANGELHO CONVOCA A IGREJA SE RECONSTRUIR NA
VIVENCIA DO DISCIPULADO DE IGUAIS

Como ja foi acenado acima, a luta pela dignidade e pelos direitos
eclesiais das mulheres é muito mais que uma luta pela incorporagio de
algumas dentre elas na hierarquia eclesidstica por meio do ministério
ordenado, embora saibamos que o batismo nos confere esse direito e
nos habilita para exercé-lo.

Antes de tudo, o que n6és mulheres cristds queremos —sobretudo na
realidade da América Latina e do Caribe, marcada por diversos tipos
de exclusdo que atingem de modo particular as mulheres mais pobres—
e que constitui o eixo de nossas lutas em todas as instincias eclesiais,
como muito bem sublinha Fiorenza, é

a conversio da Igreja como um todo para o discipulado—comunidade
de iguais, a mesma iniciada por Jesus, continuada pelas Igrejas Apos-
télicas e reafirmada pelo Vaticano II. A expressio ‘mulheres-Igreja’
quer trazer-nos a consciéncia de que as mulheres sio Igreja, sempre
foram a Igreja. Este fato reclama, portanto, a autoridade humana e
eclesial, e o poder das mulheres, cuja maioria ¢é pobre e passa pela

triplice opressio do racismo, da pobreza e do sexismo™.

No Primeiro Testamento, ekklesia significa a assembleia do povo de
Israel diante de Deus. No Segundo Testamento, ekklesia passa a ser, me-
diante a agio do Espirito, a expressio visivel e tangivel da reuniio do
Povo de Deus em torno da mesma mesa, comendo juntos, partindo
o pio e partilhando o cilice em memoria da paixdo e ressurreigio de
Jesus Cristo.

Essa é a raiz da espiritualidade crist: acolher-se, comer e beber jun-
tos, experimentar a presenga do Deus-conosco, proclamar o Evangelho
como visdo alternativa de Deus para todas as pessoas, mas sobretudo

50  Op. cit. Fiorenza, E. Discipulado de iguais..., pp. 220, 266.
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para as mais pobres e excluidas da mesa da vida. Essa concepgio da
ekklesia implica, necessariamente, em uma nova articulagio da comuni-
dade eclesial que se cristalizou no decorrer da histéria, distanciando-se
da prética inclusiva e equitativa de Jesus.

O Evangelho chama continuamente a Igreja a viver o ‘discipulado
de iguais’ recriada no poder do Espirito para testemunhar o amor in-
clusivo e incondicional de Deus. A primeira carta de Pedro segue nessa
dire¢do quando aponta para a comunidade cristi como um ‘povo de
iguais’ “vos sois uma raga escolhida, um sacerdécio régio, uma nagio
santa, o povo escolhido para anunciar os grandes feitos de Deus, que
vos chamou das trevas para a admiravel luz divina” (IPd 2, 9-10).

Esta palavra da Escritura, que afirma a fundamental igualdade e
dignidade do Povo de Deus, encontrou eco no Concilio Vaticano II,
que nela se inspirou para delinear a nova imagem da Igreja: “os que
créem em Cristo, os que renasceram... pela palavra do Deus vivo, nio da
carne, mas da agua e do Espirito Santo, sdo constituidos ‘em linhagem
escolhida, sacerdécio régio, nagio santa, povo adquirido...”".

Este povo ndo é um mero conceito abstrato, mas ¢ dotado de uma
variedade de ragas, cores, dons e experiéncias, com seus matizes cultu-
rais, religiosos, geracionais, de género, e de muitas outras caracteristi-
cas boas e nio boas. Como integrantes desse povo, somos diferentes
€ 20 mesmo tempo somos iguais, porque somos centelha e reflexo da
Sabedoria Infinita que nos plasmou e nos integrou na grande familia
humana e cédsmica.

Somos iguais em virtude do ‘sopro divino’ que nos habita e vitaliza
e nos dotou de igual dignidade. Mas somos iguais também em virtude
do batismo que nos insere na comunidade eclesial, e da promessa de
vida plena e abundante (cf. Jo 10, 10) estendida a todas as pessoas, sem
privilégio de sexo, raga, condigio social, cultura, religiio ou de qualquer
outra espécie (cf. Gl 3, 28-29).

Portanto, a vocagio batismal é um chamado do Evangelho para
que todaa Igreja supere o androcentrismo e o sexismo que tanto avilta

ST Lumen gentium, 9.
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a dignidade das mulheres e também dos homens, e se deixe conduzir
pelo mesmo Espirito que orientou Jesus no caminho do ‘discipulado de
iguais’. As mulheres, em multiplas vozes em sua trajetéria histérica, se
constituem em um apelo profético para que a Igreja, se quiser realmen-
te ser um testemunho de comunhio para o mundo, retome o caminho
do Evangelho abragando decididamente sua vocagio igualitaria, como
profeticamente adverte irmi Joana Chittister:

Os grupos que se dizem religiosos, mas ndo apostam cora-
josamente no movimento das mulheres abandonam o Evangelho
pelo culto. E uma declaragio de feminismo seguir Jesus, que ressus-
citou as mulheres dentre os mortos, comprometeu-as no anincio
de sua mensagem, transmitiu-lhes sua visio, resgatou sua dignidade,
reconheceu-as em publico, tornou-se ele proprio humano pelo sac-
rificio de uma mulher, e teve mulheres entre os seus seguidores. Nio
assumir o mesmo compromisso é transformar em escirnio a men-
sagem messidnica de libertagio para todos. Educar as mulheres, mas
nio lhes propiciar igualdade no espago social; curar as mulheres, mas
nio lhes oferecer a totalidade da possibilidade humana; ensinar que
as mulheres sio seres humanos completos para em seguida negar-lhes
a condicdo espiritual adulta plena, é menosprezar a prépria teologia
da encarnagio, do batismo, da graca e da redeng¢io. Sem um compro-
misso sério com o feminismo, a propria Igreja ndo se renovar e nem

merecer credibilidade na época atual™.

Como Joana Chittister resume acima, os vicios do patriarcalis-
mo incrustados nas estruturas eclesiais, o autoritarismo e a hegemo—
nia masculina nio condizem com a pratica inclusiva e radicalmente
transformadora de Jesus. Pelo contrario, perpetuam as discriminagdes,
impedem a instauragio de um discipulado igualitario e enfraquecem a

52 Chittister, J. (1998). Fogo sob as cinzas. uma espiritualidade da vida religiosa contempordnea.
[Trad. Ricardo Tescarolo]. Sio Paulo: Paulinas, p. 34
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mensagem evangélica libertadora que a Igreja anuncia em seus discur-
sos e documentos, mas da qual se distancia na prética cotidiana.

O documento final de Aparecida®™ também frisa que o mistério da
Trindade convida a Igreja a viver uma “comunidade de iguais na dife-
renga”. Lembra ainda que em uma época de exacerbado machismo a
pratica de Jesus foi decisiva para ressignificar a dignidade das mulheres
e seu valor indiscutivel.

Todas as pessoas batizadas, em virtude do préprio batismo e do
encontro pessoal com Cristo, sio chamadas a serem discipulas missio-
narias; todas sio convocadas a viver a comunhio com a Trindade e a
expressi-la na vivéncia comunitaria concreta. A vocagio batismal vivida
em comunhio trinitiria deve suprimir todas as hierarquias e assimetrias

>, As cristds e os

na sociedade e, sobretudo na comunidade eclesia
cristios portam dons e carismas que devem ser plenamente desenvol-
vidos e partilhados para o bem de todos, a fim de que a comunidade
eclesial aprofunde o seu seguimento de Jesus e o compromisso com seu
projeto de vida. Esse caminho implica num continuo aprendizado de
comunhio e participagio que fundamenta e dinamiza o ‘discipulado
de iguais’.

Evidentemente, esse aprendizado demanda conversdo e persistén-
cia. A conquista de um rosto novo, de mundo e de Igreja, lembra Ivone
Gebara, nio se da de um dia para outro, mas ¢ fruto de um longo pro-
cesso de maturagio que comporta alegrias e conflitos™.

Igualdade e reciprocidade nio se alcangam sem esforgo, vontade de
didlogo e atitude de abertura, encarnadas em todas as opgdes pessoais
e eclesiais, e assim, em toda a agio evangelizadora, pois, como bem
sublinha a te6loga Maria Pilar Aquino, da visio igualitiria da basileia
de Deus, emana um novo cédigo ético que concretiza, a partir do coti-
diano, a plenitude da vida para toda a humanidade, homens e mulheres,

53 Cf. Documento de Aparerida, 178-179.

54 Cf. Documento de Aparerida, 451. Ver também: nn. 160, 162, 365, 366, 368, 497.

55 Gebara, I. (1992). “Patriarcalismo, igreja e mulher”. Em: Revista de Cultura Teols-
gica, n. 10/12, pp- 64-65.
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assim como para a toda a criagio:

a basileia de Deus, como visio do mundo novo desejado por Deus
para a humanidade [...] envolve atitudes, condutas e valores, tanto na
vida privada como na ptiblica. Nesta Stica, a realizagio imaginativa
de novas formas de relagio entre mulheres e homens e de ambos com
a terra, a criagdo de novos significados e valores igualitarios para a
identidade de género, e a contribui¢io na conquista da integridade
humana e espiritual das mulheres oprimidas, situa os seres humanos
na vertente antecipadora da plenitude de vida prometida para a

criagdo inteira™.

Portanto, nio é mero idealismo acreditar que é possivel atender a
convocagio do Evangelho para a vivéncia do ‘discipulado de iguais’, na
solidariedade, partilha e reciprocidade, longe das estruturas eclesiais
cristalizadas, mesmo que ainda haja muitos obstaculos a enfrentar nes-
se caminho.

Nesse sentido, algumas comunidades neotestamentarias entende-
ram muito bem que “Deus nio faz acepgio de pessoas” (At 10, 34)
e que a igual dignidade batismal implode todos os tipos de discrimi-
nagio e desigualdades na comunidade cristd (Gl 3, 28). Diante da nova
consciéncia que as mulheres adquirem de si, os homens sdo interpela-
dos a repensar seus esquemas mentais, sua forma de se autocompreen-
derem, de se situarem na histéria e de a interpretarem, assim como seu
modo de organizar a vida nos seus varios 4mbitos. Ao romperem com
padrdes androcéntricos machistas, esses homens contribuem para for-
jar o ‘discipulado de iguais’.

Por fim, na ckklesia na qual a mulheres sdo protagonistas do Evan-
gelho libertador, que orienta para o ‘discipulado de iguais’, ninguém
¢ excluida ou excluido. Onde ha mulheres ha sempre criangas, idosos,

56 Aquino, P. (1996) Nosso clamor pela vida: teologia latino-americana a partir da perspectiva
da mulber. [ Trad. Rodrigo Contrera]. Sdo Paulo: Paulinas, p. 314.
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doentes e muitos pobres esperando atengio e cuidado. Na ckklesia em
que as mulheres s3o sinais de vida e esperanga, hd também muitos ho-
mens carentes de libertagio e de resgate de sua humanidade e autoes-
tima.

N6s mulheres ndo visamos apenas nossa libertagio. A realidade
tem mostrado amplamente a confianga e determinagio com que nos
langamos na constru¢io de novas relagdes na comunidade eclesial,
conscientes de que estamos sendo conduzidas pela divina Ruah, nio
apenas para construirmos um novo modo de ser Igreja, mas uma ampla
rede de relacionamentos que abraga todos os sonhos e esforgos por um
mundo mais equitativo e solidario, do qual a Igreja deve ser servidora.
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EDUCACION/EVANGELIZACION, REINO DE
DIOS Y NUEVA RELACIONALIDAD'

Olga Consuelo Vélez Caro”

Es preciso redescubrir y dejarnos interpelar por el Reino de Dios
anunciado por Jests, de manera que propicie nuevas maneras de evan-
gelizaciéon —nuevos modos de educar y anunciar el Evangelio—, nuevas
practicas teoldgicas y pastorales —antropoldgicas, existenciales, testi-
moniales, comprometidas—, y nuevas maneras de ser comunidad, enten-
dida como fraternidad/sororidad, pluralidad en la diversidad, centrali-
dad de los més desfavorecidos, igualdad y equidad para todos y todas.

En torno a este propésito, el siguiente texto desarrolla tres asuntos:
(1) interpelaciones del Espiritu, a la luz de un texto ‘programatico’ de
la misién de Jests: Lucas 4, 16-30; (2) discernir, a partir de los datos
biblicos, los valores del Reino anunciados y vividos por Jesus; y (3)

I Tematica del taller desarrollado durante el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 27, 28 y 29 de octubre de 2015, sobre educacién/evan-
gelizacién, Reino de Dios y nueva relacionalidad.

Colombiana. Doctora en Teologfa por la Pontificia Universidad Catdlica de Rio
de Janeiro (Brasil). Magister y Licenciada en Teologia por Pontificia Universidad
Javeriana de Bogota (Colombia). Es profesora titular e investigadora de la Facul-
tad de Teologia de la Pontificia Universidad Javeriana en Bogotd, donde también
coordina del grupo de investigacién “teologia y mundo contemporineo”.

105



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

algunas pistas de accién para anunciar y vivir el reinado de Dios en
nuestras iglesias latinoamericanas y caribefias, que contribuyan a la tan
ansiada ‘primavera’ eclesial.

1. INTERPELACIONES DEL ESPIRITU

En primer lugar, aproximémonos a un texto ‘programatico’ de la

misién de Jests: Lucas 4, 16-30

16 TJestis fue a Nazaret, el pueblo donde se habia criado. El
sibado entré en la sinagoga, como era su costumbre, y se puso de pie
para leer las Escrituras.

I7Le dieron a leer el libro del profeta Isaias, y al abrirlo
encontrd el lugar donde estaba escrito:

" «El Espiritu del Sefior estdi sobre mi, porque
me ha consagrado para llevar la buena noticia a los pobres;
me ha enviado a anunciar libertad a los presos y dar vista a los ciegos;
a poner en libertad a los oprimidos; ' a anunciar el afio favorable del
Sefior».

*Luego Jests cerré el libro, lo dio al ayudante de la sinago-
gay se sentd. Todos los que estaban alli tenfan la vista fija en é. *! El
comenzd a hablar, diciendo: Hoy mismo se ha cumplido la Escritura
que ustedes acaban de ofr.

**Todos hablaban bien de Jestis y estaban admirados de las
cosas tan bellas que decifa. Se preguntaban: ;No es éste el hijo de José?

#Jests les respondié: Seguramente ustedes me diran este re-
fran: “Médico, ctirate a ti mismo”. Y ademés me diran: “Lo que oimos
que hiciste en Cafarnadm, hazlo también aqui en tu propia tierra”.

»y sigui6 diciendo: Les aseguro que ningtin profeta es bien
recibido en su propia tierra.

2Verdaderamente, habia muchas viudas en Israel en tiempos

del profeta Elias, cuando no llovié durante tres afios y medio y hubo
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mucha hambre en todo el pais; **pero Elfas no fue enviado aninguna de
las viudas israelitas, sino a una de Sarepta, cerca de la ciudad de Sidén.

*"También habia en Israel muchos enfermos de lepra en
tiempos del profeta Eliseo, pero no fue sanado ninguno de ellos,
sino Naaman, que era de Siria.

% Al oir esto, todos los que estaban en la sinagoga se enojaron
mucho. *’ Se levantaron y echaron del pueblo a Jests, llevandolo a lo
alto del monte sobre el cual el pueblo estaba construido, para arrojar-

lo abajo desde alli. **Pero Jestis pasé por en medio de ellos y se fue.

Este texto nos introduce en la realidad que queremos profundizar.
En tiempos que llamamos de ‘primavera eclesial’ nunca como ahora se
hace necesario ‘volver a los origenes’ para que la primavera florezca en
el Espiritu de Jestis que nos congrega y una posible reforma eclesial se
encamine en la direccién deseada.

Es muy interesante sentir como cada época va suscitando percep-
ciones concretas y es importante tomar conciencia de ello para con-
tribuir a que se hagan realidad. En verdad, el Espiritu del Sefior sigue
actuando en nuestra Iglesia y cuando menos pensabamos que se iba a
dar algtn cambio, Benedicto X VI renuncia, lo cual es muy significativo
por dos motivos: por el cambio que supone frente al papado vitalicio
pero, sobre todo, por el gesto sincero de reconocer que son “tiem-
pos recios”, como dirfa Santa Teresa de Jests?, y él no se sentia con
las fuerzas necesarias para asumirlo. Y una nueva sorpresa recibimos
con la llegada de Francisco, latinoamericano —que como simbolo es
importantisimo para cambiar los imaginarios eurocéntricos— y desde
su primera aparicion nos sorprendié gratamente con gestos y palabras
con ‘olor a Evangelio’, palabras sencillas, solidarias, de misericordia,
poniendo en el centro a los mas pobres.

Sin embargo, las dificultades no se han superado y toda la tarea
estd por hacerse. La buena voluntad de las personas es importante pero
los cambios de estructura siguen siendo necesarios. Si en décadas an-

2 Teresa de Jests. Libro de la vida, 33,5.
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teriores todo el esfuerzo se puso en el cambio de estas y, como en
todo proceso humano, se tropezé con los fracasos y la lentitud de tal
empresa, haciendo que algunos se fueran al polo opuesto, privilegiando
el cambio individual y la espiritualidad privada —nuevos movimientos
cristianos—, hoy desde un discernimiento liicido hemos de continuar
trabajando por hacer sintesis creativas, articulaciones necesarias, y pro-
cesos integrales. No podemos perder la conciencia alcanzada sobre la
necesidad de cambios estructurales y, por supuesto, sin dejar de alimen-
tar una espiritualidad acorde con esos horizontes de liberacién integral.

Por esto ante el momento eclesial que se vive, hemos de evitar las
tentaciones de quedarnos en ‘un barniz superficial’ —del que hablaba
Pablo VI en la Exhortacién Apostdlica Evangelii Nuntiandi—> o con la
‘conciencia ingenua’ de que un gesto papal supone un cambio eclesial.
Aqui es donde esta la gran tarea que tenemos entre manos y que vamos
a profundizar a la luz de una reapropiacién del reinado de Dios anun-
ciado por Jests.

¢Qué estamos diciendo cuando hablamos del reinado de Dios
anunciado por Jestis? ¢Quiénes podrian actualmente ser receptores de
este mensaje? ;Quiénes lo rechazarfan?

A partir de estas preguntas y para comprender mejor Lucas 4, 16-
30, vamos a explicar brevemente un comentario a este texto biblico, sin
pretender hacer una exégesis detallada®.

El texto en referencia se conoce como un texto ‘programético’ de
la misién de Jests. Este acontecimiento es el primer acontecimiento
publico de Jests, segtin el evangelio de Lucas. Sin embargo, en los vv.
31-32 de este mismo capitulo, Lucas dice: “Jestis bajé a Cafarnatm,
ciudad de Galilea. Ahi estuvo ensefiando los dias sibados y todos se
admiraban de su modo de ensefiar, porque hablaba con autoridad”. O
sea, era costumbre para Jests ir a la Sinagoga y tal vez estos versiculos
deberfan ir primero para luego destacar lo que ocurre el dia relatado

3 Cf. Evangelii Nuntiandi, 20.
4 Seguimos los aportes de De la Serna, E. (1993). Con los pies en el barro. Teologia de
la misién popular. Montevideo: Gréficas del Sur, pp. 95-101.
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en el v. 14, pero se da esa transposicién de textos, precisamente, por el
caracter ‘programético' que tiene.

El texto comienza con una ubicacién: “vino” (v. 16), y finaliza con
una accién contraria: “se marché” (v. 30). La unidad estd bien arma-
da en dos sub-unidades. La primera nos presenta los acontecimientos:
narracién con conclusién discursiva (vv. 16-24), y la segunda, la con-
clusién: discurso con conclusién narrativa (vv. 25-30).

Con relacién a los acontecimientos —narracién con conclusién dis-
cursiva (vv. 16-24)—, cabe destacar que tiene una estructura que en los
estudios de la Sagrada Escritura se llama quiasmo o estructura concén-
trica que se repite, como los anillos que se forman al caer algo en el
agua. El centro, por supuesto, revela una importancia destacada. Puede
graficarse asi:

a) En la sinagoga (v.16)
b) Se levanté (v.16)
¢) Le entregaron (v.17)
d) El volumen ... lo desenroll6 (v. 17)
e) ... Sefior (v.18)
f) Proclamar (v.18)
g) Liberacién (v. 18)
h) Vista a los ciegos (v. I8)
¢") Libertad (v.18)
t")  proclamar (v.19)
¢") Sefior (v.19)
d") enrollando el volumen
) lo devolvié (v.20)
b") se sentd (v.20)
a’) en la Sinagoga (v.20)
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Sabemos que aqui se cita el texto de Isafas 61, 1-2:

"El espiritu del Sefior estd sobre mi, porque el Sefior me
ha consagrado; me ha enviado a dar buenas noticias a los pobres, a
aliviar a los afligidos, a anunciar libertad a los presos, libertad a los
que estan en la circel;*a anunciar el afio favorable del Sefior, el dia en
que nuestro Dios nos vengara de nuestros enemigos. Me ha enviado

a consolar a todos los tristes.

Y si nos fijamos, justamente el versiculo central del guiasmo antes
expuesto, no aparece en el texto de Isaias: “dar la vista a los ciegos” (v.
I8). Isaias habla del paso de la oscuridad a la luz de los que salen de
prision. Pero Lucas habla de devolver la vista, y en la seccién narrativa
(vv. 21-24) concluye con una referencia al rechazo del profeta.

Por otra parte, la conclusién —discurso con conclusién narrativa
(vv. 25-30)— habla de Elias y Eliseo y su actitud con los paganos. La

estructura es paralela:
(I) Mucha/os viudas/leprosos habfa en Israel (26.27)
(2) Ninguna/o de ellos... sino (26.27)

Del rechazo en su tierra natal —“Ningtin profeta es bien recibido en
su tierra” (v.24)— se pasa a la actitud de Dios con las naciones extran-
jeras y sus actitudes de misericordia. Las dos sesiones terminan con el
rechazo de Jests por parte de su pueblo.

Otro versiculo importante a tener en cuenta es: “El comenzé a
hablar, diciendo: Hoy mismo se ha cumplido la Escritura que ustedes
acaban de oir” (v. 2I). EI ‘hoy’ se refiere al tiempo. En griego se usan
dos vocablos para hablar de tiempo: el kronos —tiempo que transcurre—y
kairés —tiempos claves de la historia de salvacién—. En este caso el ‘hoy’
se refiere al kairds, tiempo de salvacion.

Las Escrituras que se cumplen hoy son de liberacion y esto revela
dos aspectos inseparables de la teologia de Lucas:
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(1) Los signos que presenta son signos de liberacién que anuncian
la venida del Reino. A diferencia del texto de Isaias que habla “del dia
de venganza del Sefior” (v. 2), Lucas omite este verso porque el rey de
la paz no puede traer venganza.

(2) El texto habla de los pobres y a Lucas se le conoce como el
Evangelio de los pobres. Pero ¢de qué pobres se habla? Ya sabemos
todos los intentos por darle a los pobres la connotacién de “pobres
de espiritu” apoyandose en el Evangelio de Mateo (S, 3). Pero Lucas
habla de los pobres como aquellos que no tienen nada, que sufren, que
pasan hambre, que estin sentados en la puerta de la casa de los ricos
sin que nadie los alimente. Es decir, son los pobres socioldgicos, sin
ninguna connotacién ‘espiritualizante’. Eso no significa que Lucas no
se refiera al pobre dejando abierta una comprensién ‘mayor’ que puede
entenderse al mirar otros dos pasajes: el del pobre Lazaro (Lc 16, 19-
31) y la comunidad ideal que presenta Hechos (2, 44-45; 4, 32-35).
Pero aqui, ‘mayor” quiere decir ‘ademas’ del pobre sociolégico y no ‘en
sustitucién’ de este.

El texto del rico y el pobre Lazaro presenta a un rico que banquetea
y viste bien (v.19) y a un pobre con hambre que no es atendido por
nadie (v.20-21). Este texto no habla de la bondad de ninguno de los
dos, pero dice que el rico, por ser rico, va a un lugar de tormentos,
mientras que Lazaro, por ser pobre, va al seno de Abraham (vv. 22-23).
Si este texto se compara con las Bienaventuranzas y las malventuranzas
de Lucas (6, 20-20) nos podemos dar cuenta que es el mismo texto
puesto en forma de relato.

En la segunda parte hay un didlogo entre el rico y Abraham, a quien
el rico llama “padre”, a lo cual Abraham le responde “hijo” y afiade que
sus hermanos tienen “la ley y los profetas”, o sea, la Sagrada Escritura.
De ahi puede deducirse que el rico es un judio. Ahora bien, no tiene
nombre, mientras que el pobre si, y curiosamente es el tinico personaje
de las pardbolas con nombre. El rico, ademis, le pide a Abraham que
haga un signo para que sus hermanos crean. Sin embargo, Abraham res-
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ponde a esta peticién diciendo que ni con esos signos creerian porque
lo que alimenta la fe no son los signos externos sino la palabra de Dios.

Por otra parte, el texto de la comunidad ideal de Lucas (Hch 2,
44-45; 4, 32-35) se caracteriza porque “todo lo ponian en comin”
(Hch 2, 44) y “nadie pasaba necesidad entre ellos” (Hch 4, 34). “Los
que tenian vendian sus posesiones y las repartian a cada uno seg(in su
necesidad” (Hch 2, 45). En otras palabras, el texto de Lucas decia que
los primeros cristianos tenian “una sola alma” (Hch 4, 32), es decir
compartian como verdaderos amigos, hermanos.

Estos textos nos permiten concluir que el rico es rechazado no por
ser rico sino por no compartir. Y la mayor riqueza es la ley y los pro-
fetas —a la que aduce Abraham—. Por eso la vida cristiana es compartir
todo, empezando por esa mayor riqueza: el Evangelio de liberacién.

De alguna manera la vida del discipulo es inseparable de la misién,
y el compartir supone los niveles de una liberacién integral: las nece-
sidades primarias, desde la gratuidad del Reino que es para todos, co-
menzando por los tltimos, a quienes se les asegura que su situacién va
a cambiar. Dar vista a los ciegos, versiculo que sefialamos en la primera
parte, hace referencia a dar la luz de la Palabra a los paganos, la luz de
la fe que tiene ya este horizonte universal que poco a poco Lucas va
abriendo a lo largo de su Evangelio y se completa en la apertura a los
paganos en el libro de los Hechos.

Finalmente, el contexto de persecuciéon que marca el texto, garan-
tiza la autenticidad del profeta. Su palabra es de liberacién y de trans-
formacién de las situaciones, y esto es imposible hacerlo sin conversiéon
y cambio. Y ante esto no faltard la oposicién y el rechazo. Aqui se
impone la fidelidad del profeta y la fuerza del Espiritu para suscitar el
cambio en cada corazén. Es la tarea misionera y discipular que lleva-
mos entre manos.

Para cerrar esta primera parte, evoquemos un soneto de Pedro Ca-
saldaliga que lleva por titulo: “Jestis de Nazaret™:

5 Casaldalida, P. (2016). Sonetos Neobiblicos, precisamente. Edicién digital Koinonia.
Disponible on-line en: http://servicioskoinonia.org/Casaldaliga/poesia/.
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JESUS DE NAZARET

cComo dejarte ser sélo Tii mismo,
sin reducirte, sin manipularte?
cCémo, creyendo en Ti, no proclamarte

ioual, mayor, mejor que el cristianismo?
iguat, mayor, mejor q

Cosechador de riesgos y de dudas,
debelador de todos los poderes,
tu carne y tu verdad en cruz desnudas,
contradiccion y paz, jeres quien eres!

Jesits de Nazaret, hijo -y hermano,
viviente en Dios y pan en nuestra mano,
camino y compafero de jornada,
Libertador total de nuestras vidas
que vienes, junto al mar, con la alborada,

las brasas y las llagas encendidas.

2. DISCERNIR, A PARTIR DE LOS DATOS BIBLICOS, LOS VALORES
DEL REINO ANUNCIADO Y VIVIDO POR JESUS®

Segtin James D. G. Dunn, lo que Jestis se proponia era “llevar la
buena noticia a los pobres y llamar a los pecadores””. Valiéndose de
esta afirmacion sintética sobre el propésito de Jestis, Gonzélez Faus lo
traduce en “cambiar la situacién de unos y cambiar el corazén de otros

(o de todos)™®.

Cambiar la situacién lo hemos visto con claridad en los destinata-

6 Seguimos fundamentalmente los aportes de José Ignacio Gonzélez Faus, en:
Gonzélez, ]. 1. (2010), Otro mundo es posible. . . desde Jesiis. Santander: Sal Terrae.

7 Dunn, J. (200). Jesiis recordado. Estella: Verbo Divino, p. 995.

38  Op.ait, Gonzalez. Otro mundo es posibl& .o p- 20.
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rios del reinado de Dios: los pobres, en primer lugar, sociolégicos, y en
un sentido mayor anunciando la Palabra de Dios a todos. En este se-
gundo aspecto ya nos introducimos en la segunda parte de la intencién
de Jestis: cambiar el corazén de otros (o de todos) con el anuncio de
la Palabra. Pero ¢cual anuncio? ;cudl Evangelio? ¢cual reinado de Dios?

Y aqui es donde es necesario recuperar el mensaje profético de Je-
sis y sus consecuencias para su contexto y para el nuestro. Nos vamos
a referir a algunos aspectos de su mensaje y cémo Jests las vivié como
vinculadas al anuncio del Reino.

Trataremos entonces los siguientes aspectos: (1) La riqueza es ido-
latria; (1) la verdadera autoridad es el servicio; (3) la necesidad de una
liberacién integral; y (4) las relaciones igualitarias y equitativas entre
todos y todas.

2.1 LA RIQUEZA ES IDOLATRIA’

“No pueden servir a Dios y al dinero” (Mt 6, 24). Esta reali-
dad que parece una oposicién irreconciliable y que podria fomentar
un dualismo que hoy cada vez somos mas conscientes que hay que
superar, cobra todo su sentido si lo entendemos desde una perspectiva
mas integral.

En la Sagrada Escritura toda la creacién es obra y don de Dios y
es mediacién para encontrarlo, pero esta misma abundancia, en cuanto
apropiacién excluyente, se convierte en un idolo. Y no se puede servir a
Dios y a un idolo, en este caso, la riqueza. En este texto biblico la rique-
za est4 personificada: “no se puede servir a Dios y a Mammén”'°. La ri-
queza es algo de lo que el ser humano ‘cuelga’ su corazén y en ese senti-
do la sitta Jests, entre ese tipo de ‘tesoros’ en los que vuelca la totalidad
(el corazén) de la persona: “No atesoren tesoros en la tierra (...) por-
que donde est4 tu tesoro, alli estard también tu corazén” (Mt 6, 19-21).

9 Ibid, pp. 71-107.
10 La palabra mammén proviene de la misma raiz semita de la palabra ‘amén’, signi-
ficando un falso amén. Cf. Gonzailez, Otro mundo es posz’ble‘ P74
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Lucas formula lo mismo cuando afirma que el rico es ‘maldito’
porque el dinero es necesariamente su ‘consolacién’: “pero jay de uste-
des los ricos, pues ya han tenido su alegrial” (Lc 6, 24). Y lo vincula
con la palabra mis importante del Nuevo Testamento (NT), la fe, o
fidelidad: “de manera que, si con las falsas riquezas de este mundo
ustedes no se portan honradamente, ¢quién les confiard las verdaderas
riquezas?” (Lc 16, IT).

Jestis previene sobre la avaricia que se dirige a dioses que no pueden
dar vida: “cuidense ustedes de toda avaricia; porque la vida no depende
del poseer muchas cosas” (Lc 12, 15). Este cuidarse de la avaricia no
significa que se puede tener ‘riquezas sin avaricia’ —es decir, pobreza
espiritual— sino que “ha de venderse lo que se tiene para entregarlo a
los pobres” (Lc 12, 33).

Este caracter idolatrico de la riqueza también se debe a su relacién
con el poder: “esto es lo que el mundo ofrece: los malos deseos de la
naturaleza humana, el deseo de poseer lo que agrada a los ojos y el or-
gullo de las riquezas” (I Jn 2, 16). Un poder amarrado también a los
privilegios, a ocupar los primeros puestos, a buscar ser saludados en las
plazas y que los llamen ‘sefiores’ (Mt 23, 5-8). Ademas, Jests se refiere
a las riquezas como “riqueza injusta” (Lc 16, 9) no en el sentido de
que alguna riqueza es injusta sino toda ella. Precisamente por esto es
que se contrapone Dios y la riqueza.

La pardbola del rico insensato (cf. Le 12, 16-21) muestra que la
riqueza no hace a la persona rica, frente a Dios, porque la riqueza no
hace crecer al ser humano, sino que lo destruye, es un idolo creador de
muerte. Por esta razén el rico es necio. El problema no es que se vaya
a morir, sino que no es portador de vida porque la riqueza no da vida
sino muerte.

En el mismo sentido, el pasaje del joven rico (cf. Mt 19, 16-26)
permite concluir que la riqueza imposibilita la salvacién. Ante la pre-
gunta ¢quién podra salvarse entonces? Jests responde que sélo Dios
hace posible la renuncia a las riquezas para que la semilla del Reino
pueda crecer y no sea ahogada por ese idolo. La propuesta que le hace
Jestis al joven rico: “vende todo lo que tienes y dalo a los pobres” podria
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traducirse por “la tnica forma de administrar la riqueza es repartirla y

al repartirla el ser humano se hace una persona fiel (creyente) y recibe

lo més verdaderamente suyo: la vida que proviene de la solidaridad®".
% que p

2.2 LA VERDADERA AUTORIDAD ES EL SERVICIO'?

“Los poderosos de la tierra se imponen y se hacen alabar. Entre
ustedes, el que mande sea sélo servidor” (Mt 20, 20).

Como sefialamos antes, las riquezas casi siempre se asocian al po-
der. Y pareciera que el poder es el que sostiene la autoridad. Esto es
lo que Jestis va a cambiar de raiz con su anuncio desconcertante: “el
que quiera ser el primero que sea el servidor de todos” (Mc 9, 35). La
pregunta es, ;como ejercié Jests su propia autoridad? Nos encontramos
con textos muy dicientes: “cuando Jests terminé de hablar, toda la
gente estaba admirada de cémo les ensefiaba, porque lo hacia con plena
autoridad, y no como los maestros de la ley” (Mt 7, 28-28).

En primer lugar, Jests critica a las autoridades existentes:

Los discipulos tuvieron una discusién sobre cual de ellos
debia ser considerado el mas importante. Jests les dijo: «entre los
paganos, los reyes gobiernan con tirania a sus stibditos, ya los jefes
se les da el titulo de benefactores. Pero ustedes no deben ser asi. Al
contrario, el mas importante entre ustedes tiene que hacerse como el
mas joven, y el que manda tiene que hacerse como el que sirve. Pues
¢quién es mas importante, el que se sienta a la mesa a comer o el que
sirve? ¢Acaso no lo es el que se sienta a la mesa? En cambio, yo estoy

entre ustedes como el que sirve (Lc 22, 24--27).

Este texto contrapone “dominar, ensefiorearse” (kyrieud) y “servir,
favorecer” (euergeted). La autoridad ‘mundana’ no convierte su poder en

11 Ibid. p, 78.
12 Ibid. pp. 109-136.
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servicio, sino que llama ‘servicio’ a su propio poder. No cambia el ejer-
cicio del poder, sino que cambia s6lo el nombre. Pero esta critica o estd
llamada a este servicio, la hace desde su propia manera de comportarse:
“yo me comporto con ustedes como el que sirve” (Lc 22, 27).

Pero este servicio tiene una clara mediacién: los marginados —"lo
que hiciste a uno de estos mis pequefios a mi me lo hiciste” (Mt 28,
40)—. Esta sentencia va en la linea del Antiguo Testamento, que justifi-
ca la realeza del rey en cuanto es defensor de los marginados: “juzgara
al pobre que suplica, al afligido que no tiene proteccién; se apiadard
del humilde e indigente y salvard la vida de sus pobres, rescatard de la
violencia sus vidas, pues su sangre es preciosa ante sus ojos” (Sal 71).
Precisamente por esto Mateo cambia el contexto de la pardbola de la
oveja perdida de Lucas, un contexto social, a un contexto eclesial: la au-
toridad es para salir a buscar a la oveja perdida y sin esto se desvirtaa la
relacién con la comunidad (Mt 18, 10-12). En conclusién, los poderes
que ejercen las personas son para transparentar el ser de Dios, pero
nunca para apropiarse de Dios, ni siquiera con la excusa de defenderlo.

Otro rasgo que se puede ver en la autoridad de Jestis nos la da
el término cksousia. Es un término griego que tiene dos significados:
autoridad y libertad. En el NT se usa para hablar unas veces de la
libertad de los cristianos!, pero también para hablar de poderes ile-
gitimos, como el poder de Satanis'. En Jests ambos significados se
unen. “En ¢él, autoridad y libertad son lo mismo: la autoridad de Jestis
es precisamente su profunda libertad. Y esta es la esencia de toda ver-
dadera autoridad evangélica: una fuerza interior que supera las barreras

o coacciones exteriores” ',

I3 “Se dice: «yo soy libre de hacer lo que quiera». Es cierto, pero no todo conviene.
Si, yo soy libre de hacer lo que quiera, pero no debo dejar que nada me domine”
(I Cor 6, 12).

14 “Te mando a ellos para que les abras los ojos y no caminen mas en la oscuridad,
sino en la luz; para que no sigan bajo el poder de Satanis, sino que sigan a Dios;
y para que crean en mi y reciban asi el perdén de los pecados y una herencia en
el pueblo santo de Dios” (Hch 26, 18).

IS Op. dt, Gonzalez. Otro mundo es posible‘ o p 127,
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La autoridad de la palabra de Jests proviene de su libertad, y esto
la vuelve asombrosa para sus contemporaneos. La cksousia se atribuye
a Jestis unas veces en relacién a la verdad de su palabra —como en Mt
7,28-29: “cuando Jests termind de hablar, toda la gente estaba admi-
rada de cémo les ensefiaba, porque lo hacia con plena autoridad, y no
como sus maestros de la ley”—; otras veces en referencia a la libertad de
su obrar —asi se aprecia en Mt 21, 23: “cespués de esto, Jestis entrd en
el templo. Mientras estaba alli, ensefiando, se le acercaron los jefes de
los sacerdotes y los ancianos de los judios, y le preguntaron: ¢con qué
autoridad haces esto?, ¢quién te dio esta autoridad?—; y otras veces en
relacién a su poder frente al demonio, el pecado o la enfermedad —asi
se vislumbra en Mt 9, 7-8: “el paralitico se levanté y se fue a su casa. Al
ver esto, la gente tuvo miedo y alabé a Dios por haber dado tal poder
a los hombres”—.

Cuando los fariseos le preguntan a Jestis de dénde viene su auto-
ridad, ¢l se niega a responderles porque su actuacién se legitima por
razones interiores de su propia libertad y no como la autoridad del
mundo que precisamente ejerce su poder por falta de libertad. La ver-
dadera libertad del ser humano es la libertad de servir y es en el servicio
al hermano en donde coinciden autoridad y libertad.

Toda esta reflexiéon no puede hacerse al margen de la crisis actual
sobre la autoridad que se vive a nivel social y eclesial. Por una parte,
rechazé a toda autoridad, y por otra, en razén a la asuncién de auto-
ridades més impositivas que den seguridad e identidad. Esto ocurre
dentro de la sociedad y la Iglesia.

¢Qué se desprenden de estas reflexiones para una vivencia del
seguimiento?, ;qué tipo de autoridad ha de ejercerse en la Iglesia y
por qué?, ¢qué aporta la autoridad basada en la libertad, que propone
el Evangelio, a nuestra realidad reacia a cualquier autoridad? Todas
estas preguntas nos llevarn a la vivencia del Reino en nuestro propio
contexto.
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2.3 LA NECESIDAD DE UNA LIBERACION INTEGRAL!®

El texto biblico que nos convoca en este apartado, se refiere a lo
que decian de Jestis: “pas6 haciendo el bien y liberando a los oprimidos
por el demonio” (He 10, 38).

Hemos afirmado la necesidad de una transformacién de las estruc-
turas y, de la mano de estas, de una atencién integral a todos los seres
humanos con sus particularidades. En otras palabras, una liberacién de
todas las esclavitudes que dominan el corazén de los seres humanos.

Una de estas transformaciones paradigmaticas podria ser Marfa
Magdalena a quien Jests le expulsé siete demonios (cf. Lc 8, 2). Valga
aclarar que esos demonios nada tienen que ver con la prostitucién que
le achacan a ella, sino con la plenitud que recobré al ser transformada
por Jesus.

En los estudios sobre la investigacién histérica de Jests, uno de
los temas mas conflictivos son los milagros. Frente a la mentalidad
cientifica que hoy nos acomparnia, estos pierden su valor como realidad
constatable. Sin embargo, sea la explicacién que se dé a estos actos, lo
que la misma investigacién histérica constato es la actividad taumatar-
gica de Jests, es decir su ejercicio exorcista que permiti6 la sanacién de
muchos.

La pregunta es: ¢(qué pueden decirnos estos exorcismos sobre el rei-
nado de Dios anunciado por Jests?, ¢en qué consistia esta buena noticia
a la que tanto espacio le dieron los evangelistas a la hora de hablarnos
de los signos del reino? Esto es lo que nos interesa y no hablar de la
existencia de los demonios o la posibilidad de hacer milagros como
cambios en la naturaleza de las cosas. Lo importante es el ‘signo’ que
esto supone para entender el mensaje del Reino.

Lo que si podemos sefialar, como punto de partida, es que en el
lenguaje del N'T no aparecen los términos exorcista o exorcismo, pro-
pios del mundo antiguo. Los términos que se van a utilizar son: ekball

16 Para un estudio completo de este tema, cf. Gonzélez, Otro mundo es posible. . ., pp.

137-197.
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= arrojar —que se refiere s6lo al efecto de la accién y no al modo de
realizarla— y epitimad = intimar, imponer.

Lo que interesa es considerar este segundo término porque, a di-
ferencia de los términos técnicos griegos, para hablar de exorcismos,
donde el énfasis estd en la figura del exorcista, el término epitimad deja
entrever que el someter los demonios no es para remitir al exorcista
sino al establecimiento del Reino. Para que éste llegue, se necesita esa
liberacién integral de las personas de todos los espiritus negativos que
los poseen. De ahi la vinculacién entre el Reino que Jestis anuncia y las
curaciones de endemoniados.

Un texto que parece recoger una palabra auténtica de Jests, es la
discusién sobre con qué poder Jests realiza las liberaciones de ende-
moniados:

Llevaron a Jestis un hombre ciego y mudo, que estaba ende-
moniado, y Jests le devolvié la vista y el habla. Todos se preguntaban
admirados: ;Ser4 éste el Hijo de David? Al oir esto, los fariseos di-
jeron: «Beelzebt, el jefe de los demonios, es quien le ha dado a este
hombre el poder de expulsarlos». Jests, que sabia lo que estaban pen-
sando, les dijo: «Todo pais dividido en bandos enemigos, se destruye
a si mismo; y una ciudad o una familia dividida en bandos, no puede
mantenerse. Asi también, si Satanis expulsa al propio Satanas, contra
si mismo estd dividido; ¢cémo, pues, mantendra su poder? Ustedes
dicen que yo expulso a los demonios por el poder de Beelzeb; pero
si es asi, ¢quién da a los seguidores de ustedes el poder para expulsar-
los? Por eso, ellos mismos demuestran que ustedes estin equivoca-
dos. Porque si yo expulso a los demonios por medio del Espiritu de
Dios, eso significa que el Reino de los cielos ya ha llegado a ustedes

(Mt 12, 22-28).

En este pasaje, cuando Jestis define que los expulsa en nombre de
Dios esta conectando intrinsecamente esa actividad con la llegada del
Reino. Es decir, el reinado de Dios no significa reinado de Dios so-
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bre las personas sino sobre las fuerzas opresoras que les impiden vivir
segtin el querer de Dios. Hacer posible el Reino es transformar todas
las situaciones interiores que esclavizan a los seres humanos, que les
impiden vivir la solidaridad efectiva.

2.4 LAS RELACIONES IGUALITARIAS Y EQUITATIVAS ENTRE TODOS
Y TODAS

Este punto es fruto de la teologia feminista que ha destacado las
relaciones igualitarias que se engendran en la comunidad cristiana su-
brayando, especialmente, la situaciéon de la mujer no sélo como una
seguidora més del movimiento de Jests, sino como capaz de ejercer las
funciones que tradicionalmente se le han negado.

Un ejemplo central lo encontramos en la figura de Marfa Magda-
lena (cf. Jn 20, 1-16) como primera testiga de la resurreccién y anun-
ciadora de esta buena noticia. Otro ejemplo es el de la mujer sirofenicia
(cf. Mc 7, 28) que interpela a Jests sobre el reino que no sélo ha de
alcanzar a los judios sino también a los gentiles.

La verdadera igualdad entre varones y mujeres en la comunidad
eclesial es una tarea todavia pendiente. La praxis de Jests y de la pri-
mera comunidad cristiana, son esperanza para un cambio urgente y
necesario. Ya se sabe que los c6digos domésticos que San Pablo coloca
en sus cartas, de alguna manera refuerzan esta realidad porque si en las
primeras comunidades cristianas no se viviera de otra manera, Pablo no
habria tenido que hacer esos sefialamientos con el objetivo de evitar las
persecuciones en un mundo que les era hostil.

De todas maneras, esta es una realidad pendiente en el anuncio de
la ‘buena noticia” del Reino, porque a excepcién de pequefios circulos
de mujeres tedlogas y muchos mas pequefios de algunos tedlogos, este
tema sigue siendo objeto de desinterés. En este sentido, las declara-
ciones del obispo de Roma no han sido las mas interesantes porque
aunque sefiala que debe darsele més papel a la mujer, no reconoce la
teologia que ya hay hecha sobre este aspecto, ni muestra ningtn paso
para liberarla del ‘genio femenino’ que nos deja instaladas en una ma-
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nera de ser mujer donde nuestro ‘gran aporte’ consiste en vivir los roles
tradicionalmente asignados a la mujer: madre, esposa, hija, hermana, y
potenciar los rasgos que parecerian ser exclusivamente femeninos —aun-
que es evidente que no es asi al observar el comportamiento de muchos
varones— como son la ternura, la compasién, la intuicién, el cuidado,
la misericordia.

Es preciso considerar los rasgos sefialados y sefalar otros que se
puedan destacar para ampliar la reflexién sobre cémo Jests concretd el
reinado de Dios en su tiempo. La siguiente poesia puede sugerir otros
rasgos o reforzar los ya senialados.

UN DI10S QUE REINA!7

Por las huellas del camino,
por los senderos y arena,
una sombra nos convoca,

una palabm resuend.

Multitudes tras sus pasos,
tras una cruz de madera.
Un reino que estd empezando
que por los pobres se juega.

Con mujeres a su lado
y con los que otros desprecian,
con nifios y publz’mnos,

pues entre ellos Dios reina.

17 Autor: Eduardo de la Serna, disponible on-line en: http: // blogeduopp.blogspot.
com¢co/search/label/Versos?updated—maxZZOI4—03—24TIZ:21:00—03:00&—
max-results=20&start=08&by-date=false
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Y van caminando Juntos,
sin nadie que presidiera.
Y van poniendo cimientos
de una historia verdadera.
Dios reina cuando hay bermanos,
cuando kay hermanas de veras,
y esa es Buena Noticia,

no la noticia malguiem.

Que el imperio nos proclama
para que todos la crean,
que la pax romana estd cerca
si no levantan cabeza.

Y si alguno la subvierte
jya sabe la que le espera!
Por caminos galileos
esta noticia si es buena.
Los pobres, los alienados,
la bumanidad toda entera,
tiene un papd de ternura
que se nos da a manos llenas.

Un Dios mamd que a su lado
comparte el mate que feba,
en la ronda de los hermanos,
en la casa de todos, llena.
Dios reina cuando a sus hijos
nadie abandona o desprecia,
cuando el siltimo es primero
y al bumillado respeta.

Cuando el que es rico comparte
cuando ya nada le queda,
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mds que salir al encuentro
de aquel que es y no era.
Dios reina donde bay banquete
y nadie se queda afuera
salvo el que quiera quedarse
sin compartir vida y fiesta.
Y esa sala para todos,
casa de puertas abiertas,
se muestra visiblemente
en la Iglesia Nazarena.

Que no es la de Constantino
—vdlgame Dios si lo fuera/—
sino Iglesia de los pobres,
signo del Reino, partera
de un hombre, un mundo, una historia,

una vida que siempre es nueva.

3. HACIA ALGUNAS PISTAS DE ACCION

Ante los elementos presentados, es necesario sefialar algunas pistas
de accién para anunciar y vivir el reinado de Dios en nuestras iglesias
latinoamericanas y caribefias que contribuyan a la tan ansiada ‘prima-
vera’ eclesial.

En este sentido, para discernir los caminos que el Espiritu suscita
en esta bisqueda de renovacién eclesial, es preciso trabajar propuestas
que puedan impulsar este cambio a la luz del reinado de Dios anuncia-
do por Jestis. Como afirmaciones provocadoras, retomamos los titulos
que Gonzéles Faus sefiala en su libro Otro mundo es posible'®, al hablar de
la Iglesia del Reino, afiadiendo otros que nos parecen pertinentes:

18 Op. dt, Gonzalez, Otro mundo es posible. .o pp- 251-312.

124



ALTERNATIVAS PARA UNA IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

(1) ¢Servicio al Reino de Dios o institucion religiosa?
(2) ¢Pueblo de Dios o institucién?

(3) ¢Edlesiologia o jerarcologia?

(4) ¢Ministerios para todo el Pueblo de Dios?

(S) ¢Unidad o uniformidad?

(6) ¢Iglesia establecida o peregrina en el mundo?

(7) ¢Iglesia pobre y para los pobres?

(8) ¢Iglesia incluyente y dialogante con la pluralidad religiosa, cul-
tural, sexual?™

Finalicemos con el siguiente poema que convoca a la esperanza:

VI UN CIELO NUEVO Y UNA TIERRA NUEVA?

Entonces veré el sol con ojos nuevos
y la noche y su aldea reunida;
la garza blanca y sus ocultos huevos,

la piel del rio y su secreta vida.

19 Estas y otras preguntas —que surgieron entre los participantes— fueron abordadas
durante la tltima jornada del taller “Educacién/ evangelizacién, Reino de Dios
y nueva relacionalidad”, con el propésito de formular propuestas concretas para
llevar adelante lo reflexionado (nota de los editores).

20 Op. cit, Casaldalida, Sonetos. . .
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Veré el alma gemela de cada hombre
en la entera verdad de su querencia;
y cada cosa en su primero nombre
y cada nombre en su lograda esencia.

Confluyendo en la paz de tw mirada,
veré, por fin, la cierta encrucijada
de todos los caminos de la historia

y el reverso de fiesta de la muerte.

Y saciaré mis ojos en tu gloria,
para ya siempre mds ver, verme y verte.
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JUVENTUDES: LINGUAGENS E CODIGOS
NUM MUNDO POS-CRISTAQ!

Carlos Eduardo da S. M. Cardozo®

A Igreja na América Latina tem feito uma consciente e comprome-
tida opgdo pelos jovens. No mundo globalizado, em que as sociedades
pds-modernas nos convidam a reforgar esta op¢io e encontrar novas
linguagens e métodos para poder convidar os jovens a um encontro
renovado com Jesus, seu Evangelho e o projeto do Reino. Por isso,
pretendo analisar brevemente a realidade juvenil, discernindo as inter-
pelagdes do Espirito presente em seus modos de vida e buscar novas
formas de compromisso.

I Tematica da oficina (taller) desenvolvida durante o II Congresso Continental de
Teologia, em Belo Horizonte, nos dias 27, 28 y 29 de octubre, em 2015, sobre
as juventudes, suas Iinguaens e cédigos num mundo pés-cristiano.

Brasileiro. Especialista em juventude, é atualmente vice-diretor do Colégio So-
cial Stella Maris no Rio de Janeiro (Brasil). E professor de “Cultura atual e
juventude” na pés-graduagio do Instituto Santo Tomas de Aquino (ISTA), em
Belo Horizonte (Brasil). Autor de diversos artigos sobre juventudes. Desenvolve
outros trabalhos de juventude junto a Igreja e  sociedade. Em 2016 publicou o
livro: Jovens construindo juventudes.
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1. INTRODUGCAO

A tematica ‘juventude’ alcangou maior visibilidade nos dltimos
quinze anos no Brasil como resultado da intersecgio de varios domi-
nios da vida social e da agdo de diferentes atores. Os jovens entram na
pauta do debate, reflexdo e aprofundamento dos pesquisadores que
constroem instrumentos metodoldgicos, das institui¢des que preten-
dem compreendé-los, e nio longe desta seara, das igrejas que querem
conhecer melhor este campo, para pensar em como difundir a sua men-
sagem para as novas geragdes.

E preciso evidenciar que o objeto ‘juventude’ ndo se identifica com
uma rea disciplinar especifica, tampouco constitui um campo préprio
do saber. Estamos tratando de uma 4rea de fronteira que recebe apor-
tes de diferentes areas e discilpinas que concorrem para constituir um
corpus metodoldgico e de conhecimentos, a partir de problematizagdes
especificas e trajetérias determinidas no trato com a questio dos jo-
vens ou dos adolescentes na sociedade. Trata-se, assim, de um campo
constituido de mdltiplos atores que enfrentam o desafio de criar espa-
¢os proprios para as diferentes motivagdes de participagio.

O contexto atual em que se insere o recorte dessa reflexdo, é o cam-
po da religido contemporinea. No mundo de hoje, é perceptivel a crise
de plausibilidade em que vive a sociedade e, nio obstante, a religido.
Isso levou alguns pensadores a anunciarem a ‘morte de Deus’. Ha um
concenso entre os pesquisadores da religido quanto ao afastamento do
sobrenatural no mundo contemporineo, que de acordo com Peter Ber-
ger, esse processo pode vir expresso nas formulagdes dramaticas de uma
“era pds-cristd”?.

Essa constatagio na morte do sobrenatural estd vinculada a uma
visio bastante interessante sobre a seculariza¢io®. Morte de Deus, so-

2 Cf. Berger, P. (1996) O dosel sagmdo: elementos para wma teoria sodolégica da religido. Sio
Paulo: Paulus.

3 A secularizagio é um processo que estd diretamente relacionado com o surgi-
mento da modernidade, com seus pressupostos de racionalidade, onde houve a
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bretudo daquele apresentado por institui¢des em crise, mas nio da re-
ligido, que se fragmenta diariamente em mil pontos nebulosos, volateis,
liquidos.

Este artigo pretende ser um ensaio reflexivo de analise sobre a re-
lagio dialética existente entre o fendmeno juvenil contemporineo e
apontamentos para uma pastoral juvenil atualizada e inserida no con-
texto atual.

2. SER JOVEM: MODOS DE SER E DE ESTAR NO MUNDO

E fato concebido que a juventude como categoria sociolégica, cuja
dinimica aponta para a permanente busca de uma unidade explicativa,
nio permite multiplas possibilidades de anilise de seus diversos
aspectos constitutivos, assim como das marcas identitarias enunciadas
pelos sujeitos e grupos juvenis. Essa diversidade nos aponta para uma
pluralidade conceitual de pensar os jovens como ‘juventudes’, um con-
ceito ndo no singular, mas no plural.

Segundo Helena Wendel Abramo e Pedro Paulo Martoni Branco,

juventude ¢ desses termos que parecem Sbvios, dessas palavras que se
explicam por elas mesmas e assunto a respeito do qual todo mundo
tem algo a dizer, normalmente reclamagdes indignadas ou esperangas
entusiasmadas. Afinal, todos nds somos ou fomos jovens, convive-
mos com jovens em relagdes mais ou menos préximas, e nas tltimas
décadas eles tém sido tema de alta exposi¢io nos diferentes tipos de

midia que atravessam nosso cotidiano®.

separagio das estruturas sociais e a religiio passou a ser uma dessas estruturas.
Segundo Peter Berger, no livro O dossel Sugmdo, a seculariza¢do se constitui como
“o processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a domi-
nagio das institui¢des e simbolos religiosos”.

4 Abramo, H., e Branco, P. (Orgs.) (2008). Retratos da juventude brasileira: andlises de

uma pesquisa nacional. Sio Paulo: Fundagio Perseu Abramo, p. 37.
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Para Maria Virginia de Freitas,

a juventude é singular e pluraL E singular no que se distingue a in-
fAncia da maturidade, com contetdos préprios. E plural nos diversos
jeitos de viver a juventude, que se diferenciam em razio da classe
social, das relagdes de género, da raga/ etnia, do local de moradia, da

escolaridade e das experiéncias pessoais®.

Assim, essas juventudes vio fazendo visibilizar distintos modos de
ser jovem. Esses distintos modos de ser jovem frente a um mundo em
constate transformagio cujas informagdes em ritmo estonteante inva-
dem a cena juvenil apresentam-se como enorme influéncia na cultura
entre os jovens.

Segundo Lydia Alpizar e Marina Bernal, “os estudos socioculturais
ressaltam a diversidade de formas de expressio da juventude (cultu-
ras juvenis) e salientam a diversidade do que ¢ juvenil (identidades
juvenis)®”. Essas juventudes sdo influenciadas pelas diversas vivéncias
culturais, histéricas, sociais, econdmicas e pelas contradigdes e confli-
tos do mundo social. Os jovens, individualmente, possuem atributos
préprios que devem ser também considerados. Mediados pelo habitus,
eles fazem escolhas e sofrem as consequéncias das mesmas.

Para compreender de forma abrangente a diversidade e as adver-
sidades presentes nesse universo deve-se levar em conta nio s as al-
teragdes morfofuncionais ou aquelas apontadas pelos estudos da psi-
cologia, como também as distintas maneiras de cada um se relacionar
com essas novas experiéncias construidas de forma cognitiva, relacional
e existencial.

Desse modo, para efeito desse nosso didlogo, vale destacar que ser

S Freitas, M. (2007). “Juventude: mapeado a situagio”. Em, Beozzo, ]. O. (Org.)
Juventude: caminbos para outro mundo possivel. Sdo Paulo: Paulus, p. I9.

6 Alpizar, L., e Bernal, M. (2002). “Construgio Social da Juventude”. Em, Jovens
feministas de Sdo Paulo — Unido de Mulberes de Sdo Paulo. Sio Paulo: REDLAC, p- 28.

130



ALTERNATIVAS PARA UNA IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

jovem ¢ primordialmente uma defini¢io cultural’. Assim, a represen-
tagio social da juventude envolve, dentre outros aspectos, a anélise da
condigio e da situagio juvenil inseridos em suas respectivas culturas.

Os jovens buscam manifestar-se de variadas formas e muitos tém
grande interesse nas diversas praticas culturais que servem de marca
identitaria. HA grupos juvenis ligados as diversas expressdes, como por
exemplo, o hip-hop e o funk, cujos marcadores expressos pelo estilo e
pela coreograﬁa sdo tipicos, e que tém a masica e a danga como possi-
bilidade de indicar linguagens culturais especificas, formatando assim,
novos cédicos e linguagens juvenis®.

Além disso, tém a capacidade de mostrar, de denunciar, por suas
multiplas expressdes culturais organizativas das identidades coletivas
juvenis, aspectos que as institui¢des gostariam de esconder. Sio for-
mas desinstitucionalizadas de agdo politica e social que visibilizam uma
nova maneira de manifestagio dos jovens de estar no mundo. Multi-
plicam pelo Brasil afora os coletivos jovens, que pela arte, pela via da
cultura, pela negritude, por uma alimentagio saudavel, por contestagio
politlica, por acesso a cidade, por formas ecuménicas de religiio, ou
mesmo formas mais tradicionais de experiéncia religiosa, manifestam
aspectos mais variados e distintos. Este mesmo aspecto da desinstitu-
cionalizagio também aparecer na sua relagio com a religido, aspecto
esse que aprofundaremos a seguir.

Para Rossana Reguillo, essas formas organizativas incluem dois
movimentos: no contato com o exterior, sio capazes de produzir
“formas de prote¢io e seguranga frente a uma ordem (social, politica,
econdmica) que os exclui”®. Desse modo, produzem cédigos e lingua-
gens proprias do grupo que vio acentuar as relagdes de pertencimento.
Num movimento para dentro, essas formas apresentam-se como “espa-

7 Cf. Melucci, A. (2004). O Jogo do en. Sio Leopoldo: Unisinos.

8  Sobre esse aspecto, pode-se conferir teses que aprofundam, por exemplo, a md-
sica como forma de socializagio da juventude.

9 Reguillo, R. (2000). Emergencia de culturas juveniles: estrategias del desencanto. Bogota:
Norma, p. 14.

131



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

¢os de pertenga e insergio identitarias, a partir das quais é possivel ge-
rar um sentido comum sobre um mundo incerto”'°. A autora considera
ainda que grande parte dos estudos sobre as culturas juvenis nio pro-
blematiza suficiente e necessariamente os diversos modos de ser jovem.

O antropdlogo espanhol Carlos Feixa'' referiu-se a esta categoria
na introdugio ao nimero especial da Revista de Estudios de Juventud, com
textos basicamente de pesquisadores da peninsula ibérica, fazendo um
contraponto com outra expressio, ‘culturas juvenis’, para demarcar lin-
has de interpretagio diferentes.

Ao mesmo tempo em que se registra a presen¢a maci¢a na midia
da tematica jovem, desde 1960, nas modalidades punks, mods, skinheads,
heavies, rockers, grunges, nuevaoleros, etc., ndo teria havido, segundo Feixa, a
devida correspondéncia nas pesquisas académicas, as quais teriam fica-
do restritas a aspectos estruturais —escola, trabalho, familia—, relegando
assim, as abordagens de corte antropoldgico a um segundo plano.

No entanto, ainda segundo Feixa, nesse periodo houve estudos em-
piricos e teéricos que nio tiveram a devida difusio. Nos tltimos anos,
essa situagio comegou a mudar e o tema das ‘tribos urbanas’ passou a
despertar interesse no meio académico de forma mais sistematica. A
ideia do ntimero especial da revista citada foi retomar a questio e pro-
por uma nova perspectiva para tratar o assunto, resumido no proprio
titulo: Das tribos urbanas ds culturas juvenis:

O primeiro termo —tribos urbanas— é o mais popular e di-
fundido, ainda que esteja fortemente marcado por sua origem na
midia e por seus contetidos estigmatizantes, O segundo termo —cul-
turas juvenis— é mais utilizado na literatura académica internacion-
al —vinculada normalmente aos estudos culturais—. Esta mudanca
terminoldgica implica também uma mudanga na forma de encarar o

problema que transfere a énfase da marginalidade 3 identidade, das

10 Ibid.
II Cf. Feixa, C. (2004). “Los estudios sobre culturas juveniles em Espafia - 1960-
2004”. Em, Revista de Estudios de Juventud, 64, mar, Madrid.
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aparéncias as estratégias, do espetacular a vida cotidiana, da delin-

Anci - : 12
quéncia ao dcio, das imagens aos atores'”.

Quando Pierre Bourdieu assinala que “a juventude é apenas uma
palavra”®® chama atengio para o fato de que as percepgdes e represen-
tacdes referentes a faixas etdrias sio construgdes sociais. Na verdade,
nas representagdes correntes da juventude, os jovens sio tomados como
fazendo parte de uma cultura juvenil ‘unitiria’. No entanto, a questio
central que se coloca a sociologia da juventude ¢ a de explorar nio ape-
nas as possiveis ou relativas similaridades entre jovens ou grupos sociais
de jovens —em termos de situacdes, expectativas, aspiragdes, consumos
culturais, por exemplo—, mas também, e principalmente, as diferengas
sociais que entre eles existem. Para Bourdieu, o conceito de juventude
é construido socialmente, nio se podendo falar do jovem como se ele
fosse uma unidade social, um grupo constituido com interesses co-
muns.

Num olhar histérico, a introdu¢io de Giovanni Levi e Jean-Claude
Schmitt' chama a atengdo ao fato de a juventude ser um tema que
percorre as décadas de 1970 e de 1980, mas que nio tem merecido
uma sintese histérico-cultural. “Temos a ambigio de por em evidéncia
a especificidade da juventude, sem contentar-nos em concebé-la como
uma idade igual as outras” 3. Perguntam-se, por isso, o que ¢, de fato, a
juventude? A resposta deles langa-nos uma reflexdo importante: “como
as demais épocas da vida, ela é uma construgio social e cultural”’e,
Situa-se entre a dependéncia infantil e a autonomia da vida adulta,
naquela idade de pura mudanga e de inquietude “em que se realizam as

12 Ibid, p. 6.

13 Cf. Bourdieu, P. (I983). “Juventude ¢ apenas uma palavra”. Em, Questdes de socio-
logia. Rio de Janeiro: Marco Zero.

14 Cf. Levi, G, e Schmitt, J.C. (orgs). (1996). Histéria dos jovens I: da antiguidade a era
moderna. Sio Paulo: Companhia das Letras.

IS5 Ibid, p. 8.

16 Ibid.
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promessas da adolescéncia, entre a imaturidade sexual e a maturidade
social, entre a falta e a aquisi¢io de autoridade e de poder"”.

No século XX, a partir de Levi e Schmitt, podemos evidenciar
alguns elementos importantes que nos chegam de heranca: a juventude
como construgio social. A juventude vai além do biolégico e do juridi-
co. “Sempre e em todos os lugares ela é investida de outros simbolos e
de outros valores, de outras fungdes”'®.

A diferenca dos sexos se constitui como outro elemento impor-
tante na constitui¢io dos sujeitos jovens, no século XX, salienta os
autores. “A diferenca cultural entre rapazes e mogas, ji acentuada na
socializagio infantil, é institucionalizada na juventude. Tudo leva a me-
nina a ser esposa e mie”".

Ainda outro elemento que se destaca, ¢ a ideia dos jovens como
atores sociats. Os jovens s30 O primeiro sujeito ativo na histéria. Citam,
por isso, a ligagio natural entre juventude e nagio, afirmada pelo Ro-
mantismo; a adesdo dos jovens burgueses europeus do século XIX as
ideias da revolugio; as associagdes juvenis das igrejas; o enquadramento
dos jovens nas organizagdes facistas e nazistas; as revoltas estudantis
dos campos universitirios americanos e as barricadas do maio parisien-
se de 1968%°,

Pode-se sintetizar as principais caracteristicas relacionadas a juven-
tude, com a intengio de expor os pontos convergentes que definem e

especificam um melhor entendimento do termo utilizado, que segundo

Hilario Dick?! (2003) no século XX, no Brasil, tem-se:

17 Ibid.

18 Ibid, p. 32.

19 Ibid, p. 33.

20 Cf. Levi, G, e Schmitt, J.C. (orgs). (1996). Histéria dos jovens II: a época contempora-
nea. Sdo Paulo: Companhia das Letras.

21 Cf. Dick, H. (2003). Gritos silenciados, mas evidentes: jovens construindo juventude na
Histéria. Sdo Paulo: Loyola.
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PRINCIPAIS CARACTERISTICAS E REPRESENTACOES DOS JOVENS
AO LONGO DO SECULO XX NO BRASIL

Jovens marcados pelas experiéncias chocantes vividas durante

Anos 40 . .
a Segunda Guerra Mundial e com as bombas atémicas no Japio.
Anos 50 ‘Anos Dourados’. Jovens mais autdnomos.
Anos 60 Década onde o tema ‘juvenude’ foi mais explorado. Expansio
nos . o R .
do movimento hippie como uma ameaga & ordem social.
Anos 70 ‘Anos de ressaca’. Juventude insatisfeita, buscando mudangas
nos ) . . L
para sair de uma sociedade estagnada, apética e viciada.
Defesa do protagonismo juvenil através da Pastoral Juvenil
e redugio dos avancos da liberdade sexual através da difusio
Anos 80 . .. . .
da AIDS. Jovens sem ideologia, individualistas, consumistas e
conservadores.
Transi¢do de uma geragio que valorizava a organizagio, a
A 90 articulagio, a Iégica e o raciocinio, para uma geragio que valoriza
nos

o corpo, o prazet, o fragmentado e o individual. Surge a ‘geraio
zapping’ (em constante mudanga).

Grande forga das tribos juvenis. Presenga significativa da
Anos 2000 | internet, potencializando uma gera¢io conectada com o mundo
inteiro, mas preucupada apenas com seus ‘problemas’ pessoais.

Uma geragio que descobriu que é possivel ser tudo e ao
Anos 2010 | mesmo tempo. As redes sociais entram no cenirio como meio

fundamental de relacionamento e de ‘estar no mundo’.
Fonte: Dick, H. (2003). Elaborago e acréscimos do autor.

Assim, atualmente, ¢ lugar comum nos estudos sobre juventude
dizer que este termo nio designa um grupo homogéneozz, mas que se
trata de uma nogdo que pode variar bastante de acordo com o critério
pelo qual ela for delimitada: faixa etaria, geragio, papel social, identida-

22 Cf. Carmo, P. (2001) “Juventude no singular e no plural”. Em, Hofmeister,
W. (Org.)‘ Cadernos Adenauer 11, n°6, As Caras da ]uventuda Sio Paulo: Fundagio
Konrad Adenauer; Carrano, P. (2002). Os Jovens ¢ a cidade: identidades ¢ praticas cul-

turais em Angra de tantos reis ¢ rainhas. Rio de Janeiro: Relume Dumaré; e outros/ as.
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de autoatribuida, entre outros. Sendo tema de interesse puablico e civil,
a condigio juvenil deve ser tratada sem estereStipos e a consagragio
dos direitos dos/as jovens precisa partir da prépria diversidade que
caracteriza a(s) juventude(s).

A pastoral juvenil, tal como estivamos habituados a
desenvolvé-la, sofreu o impacto das mudangas sociats. Nas estruturas
ordinarias, os jovens habitualmente nio encontram respostas para as
suas preocupagdes, necessidades, problemas e feridas. A nés, adultos,
custanosouvi-los com paciéncia, compreender as suas preocupagdes
ou as suas reivindicagdes, e aprender a falar-lhes na linguagem que
eles entendem. Pela mesma razio, as propostas educacionais nio
produzem os frutos esperados. A proliferagio e o crescimento de
associagdes e movimentos predominantemente juvenis podem ser
interpretados como uma agio do Espirito que abre caminhos novos
em sintonia comas suas expectativas e a busca de espiritualidade
profunda e de um sentido mais concreto de pertenca. Todavia é
necessario tornar mais estavel a participagio destas agrega¢des no

Ambito da pastoral de conjunto da Igrejazs.

Os novos cendrios globais e locais nos desafiam a langar um olhar
mais agugado sobre esse universo diversificado. As criangas e jovens
protagonizam processos sociais extremamente complexos, conforme
Os espagos, tempos e contextos em que estdo inseridos. Diferentes
segmentos juvenis geram demandas diferenciadas, constroem novas
identidades, respostas e caminhos especificos. Nesse sentido, é urgente
que reconhegamos a pluralidade dos modos de ser dos jovens. Somos
instigados a concebé-los no plural, como juventudes, respeitando sua
complexidade e dinamicidade e assim repensar nossas praticas pasto-
rais juvenis.

23 Evangelz’i Gaudium, 105.
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3. Dos VENTOS DO ESPIRITO, AS NOVAS FORMAS DE ESTAR
ENTRE OS JOVENS

Os tempos atuais parecem sombrios ou mesmo sem boas pers-
pectivas numa andlise superficial do fendmeno juvenil. Entretanto, é
necessario, ao se deparar com a cultura contemporanea, a perspectiva
de que ‘o Espirito sopra onde quer’, nesse sentido.

Desde o Concilio Vaticano I, a Igreja sinaliza que, em todo tra-
balho evangelizador, estejamos sempre atentos aos ‘sinais dos tempos’,
pois ¢é necessario conhecer e entender o mundo, os espago-tempos no
qual vivemos.

No contato com os jovens, eles mesmos ja nos apontam luzes, onde
nio parecia ter saidas. No trabalho de acompanhamento as juventudes,
um imperativo vem surgindo: que ¢é preciso descobrir um novo camin-
ho para ser trilhado com eles a fim de oportunizarem uma experiéncia
mais profunda de Deus, para que sucite um desejo mais ardente de
seguir Jesus, de maneira auténtica, sem que 1SS0 seja CONtrario a sua
identidade juvenil.

As formas tradicionais de fazer pastoral juvenil vio sendo suplan-
tadas a medida em que ofertam experiéncias que fazem com que os
jovens nio consigam efetivamente viver sua condi¢io social, histérica,
identitaria e espiritual. Os conflitos entre ‘quem sou?’, ‘o que eu sinto?’
e ‘o que eu creio?’, emergem num cenério religioso cada vez mais dis-
perso e em concorréncia com muitas outras ofertas. Identidade, senti-
do e crenga sio elementos que se entrearticulam oferecendo bases para
um amadurecimento saudavel para qualquer ser humano.

Assim, urge renovar o compromisso de uma pastoral juvenil que
esteja atenta ao cuidado da pessoa —identidade—, ao seu sentido da
existéncia —construgio do projeto de vida—, e a uma experiéncia pro-
funda de Deus —espiritualidade— que seja integradora e humanizadora.

Por isso, a luz do pensamento do grande tedlogo brasileiro, Jodo
B. Libanio**, podemos extrair seis apontamentos pastorais para uma

24 Especialmente, seus livros Jovens em tempos de po’s—moderm’dade: consideragdes sécio-cultu
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pastoral juvenil para os tempos e os jovens de hoje:
3.1 ESTABELECER UM ITINERARIO DE EDUCACAO A FE DOS JOVENS

A palavra itinerario propde, sobretudo, a ideia de uma caminhada,
de uma trilha. Numa trilha, definimos bem onde queremos chegar, mas
nio sabemos ao certo quais os desafios que no caminho vamos encon-
trar. Ha trilhas mais tranquilas, que passam por caminhos mais faceis,
mas h4 outras muito dificeis, que passam por caminhos inesperados.
Numa trilha, sempre hi o desejo do novo, da experiéncia, da emogio,
da superagdo dos desafios... de chegar no fim e ao chegar 14 o desejo
de querer mais.

Propor aos jovens a fé num itinerario implica pensar em um proje-
to que priorize a pessoa, a sua autonomia, a sua evolucio. Passa de uma
verdade aprendida a uma verdade vivenciada e experimentada. Propor
hoje a fé é muito mais do que oferecer contetidos (dar aulas). E, sobre-
tudo, oferecer-lhes projetos de vida.

A palavra projeto tem aqui um sentido existencial, amplo e pro-
fundo. Um projeto é um trajeto, um itinerario mais ou menos longo.
Uma experiéncia de caminhada solitaria ou acompanhada. Um projeto
¢ uma experiéncia vivida, que toca todas as dimensdes da pessoa (fisica,
intelectual, afetiva, espiritual). E um periodo da vida, com tudo o que
supde de descobertas, encontros, tensdes, conhecimentos adquiridos
e progressos. Mais do que um conjunto de atividades ou estratégias
pedagdgicas, um projeto ¢ a imersdo na realidade, de onde saimos de
alguma forma transformados.

LibAnio nos ajuda a pensar melhor sobre este aspecto quando pro-
pdes que

o caminho pastoral pode comecar por uma das trés experiéncias.
Alguém se diz tocado por uma série de experiéncias religiosas que lhe

falam a religiosidade. Entdo, o passo seguinte consiste em ir fundo.

rais ¢ pastorais (2004), e Para onde vai a juventude? (2011).
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Essas experiéncias configuram a religidio que o jovem segue? Elas
estdo soltas? Elas revelam experiéncia de £é cristd? Ao responder tais
perguntas, ajudamos os jovens a encontrar o caminho de modo que
se identifique numa relagio com Deus de maneira mais profunda. A

pastoral deve ajudar o jovem a estabelecer um itinerario de fé crista*.

No passado, a primeira pergunta era: como distribuir a doutrina
cristd para a propor aos jovens nas diversas etapas de sua vida? Quais
os contetidos que os jovens ‘querem’ para que eu possa montar um cur-
s0? Pensava-se num conjunto de ligdes (contetdos) a propor de forma
cronolégica.

Esta imagem de itinerério implica numa outra metodologia. E uma
imagem de um caminho aberto... de trilha a ser descoberta. Este ca-
minho se apresenta diante deles como uma aventura: novas paisagens,
com um relevo montanhoso. .. cada um esti chamado a fazé-lo ao seu
ritmo. .. mas espera encontrar elementos que permitam avangar. Por
isso, uma pastoral juvenil com um itinerario claro, tem de levar em con-
ta a ‘gradualidade do processo’. Cada um tem um ritmo na caminhada
dessa trilha. E preciso respeitar o ritmo de cada um. E marcar etapas,
situar os descansos, saber o que ja se andou e saber o que ainda falta
para atravessar. Jesus dizia: “Vinde e vede!”.

Aquilo que aqui queremos dizer com a palavra itinerario fica bem
ilustrado no episédio evangélico dos discipulos de Emads (cf. Lc 24,
13-35). No caminho, descobrimos a presenga do Ressuscitado, que
nos desperta para uma nova esperanga e nos pde de novo a caminho na
dire¢io dos nossos irmios, na direcio de Jerusalém. Levando cada um
dos discipulos a uma experiéncia tinica, a seu tempo, a seu modo, levan-
do seu coragio a arder. A nossa oferta ou proposta nio pode dirigir-se
apenas a raz3o ou 3 memoria, mas sim a felicidade do ser e a alegria de
viver. Devemos ser capazes de desafiar os jovens a fazer a experiéncia de
viver a vida, sob o impulso e o poder do Espirito.

25 LibAnio, J. B. (2011). Para onde vai a Juvenude? Sdo Paulo: Paulus, p. 188.
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3.2 FORMAGAO E CAPACITAGAO PARA UM ACOMPANHAMENTO AS
JUVENTUDES

Hoje, como noutras épocas, propor a fé ¢ convidar os jovens a
comprometer-se nos caminhos da experiéncia crista. E dar os primeiros
passos no sentido de fazer com eles uma parte do caminho. E criar um
clima e um ambiente que lhes dé o prazer de confiar e o desejo de ir
mais longe. Para isto, é preciso ter acompanhantes capacitados: homens
e mulheres que conhecam os caminhos que acabamos de mencionar;
que ja os tenham feito primeiro, com as suas alegrias e dificuldades.

Guiar ou iniciar é sempre conduzir através de um caminho, cheio
de obstaculos, seguros de que esse caminho nos leva a um crescimento e
amadurecimento que nos provoca uma humanizagio e uma paixio pelo
projeto do préprio Jesus. Precisamos de animadores que se arrisquem
a convidar os jovens para algo diferente, por vezes duro, mas profun-
damente libertador. Precisamos de animadores, capazes de propor e
contagiar a forca para viver!

Segundo Lib4nio, “a pastoral inteligente e atualizada favorece o
dialogo geracional, criando espagos e momentos de mutua escuta. Mas
para isso, é necessario ter um/a facilitador/a (adulto ou nio) que te-
nha maturidade e conhega suficientemente da realidade juvenil para
bem acompanhé-la”*.

Para que a proposta de seguimento de Jesus possa ser acolhida pe-
los jovens, é preciso pessoas (animadores), cujo coragio, cabega, corpo
e respiragio se tenham cruzado com a ‘boa noticia’, e que estejam dis-
postos a ir ao encontro dos jovens, estejam imersos na realidade destes
jovens, convidando-os a caminhar na mesma dire¢io. Nio ¢é preciso
que sejam testemunhas extraordindrias, nem grandes personalidades,
mas sim pessoas proximas, ‘normais’, que se atrevem a segui-lo apaixo-
nadamente.

26 Ibid, p. 76.
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3.3 PENSAR PROJETOS DE/PARA/COM OS JOVENS

Os grupos juvenis nascem com a finalidade de ser lugar em que o
jovem possa se expressar, entrar em contato com outros jovens, criar e
recriar sua identidade e, dessa maneira, vivenciar experiéncias que pro-
porcionam o amadurecimento na fé e o crescimento enquanto pessoa,
permitindo-lhes ampliar o sentido da vida. Todo o processo vivido
contribui para que o jovem perceba sua importincia na transformagio
do mundo e descubra sua vocacio.

Uma pastoral juvenil comprometida deve promover a participagio
do jovem e do adulto como corresponsaveis de um processo pastoral,
com a ‘cara do jovem’, com a sua linguagem e jeito de ser.

Estou falando de reiventar o “protagonismo juvenil’. Para ser efeti-
va, a agdo evangelizadora deve favorecer o protagonismo em diferentes
Ambitos, dentre os quais enfatizo:

(1) Participagio eclesial: no envolvimento com a Igreja local, desper-
tando o jovem para encontrar nela espagos de referéncia da vivéncia
comunitaria da fé, partindo do pressuposto de que o projeto de Jesus é
um projeto de fraternidade.

(2) Participagio politico-social: insergio em espagos nos quais o jovem
tenha a possibilidade de vivenciar a cidadania, sendo semente de trans-
formagio social, participando de espagos democraticos de decisio, re-
conhecendo-se como sujeito de direitos.

Para Libanio,

a pastoral recebe luzes da pedagogia construtivista. Consiste em con-
hecere agir em vista de transformar a realidade obj etiva, a transforma-se
a S1Mesmo NUM Processo dialético. Para isso, uma pastoral para atingir
os jovens precisa de elaborar projetos com os jovens, para que eles sin-

ta-se capaz e com poder de transformar a realidade que o circunda®.

27 mid, p. 95.
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3.4 FORMAR COMUNIDADES A PARTIR DE PEQUENOS GRUPOS

Uma pastoral juvenil para os tempos atuais precisa de fortalecer as
opgdes por um processo metodoldgico de ‘formagio integral’ que des-
envolva os aspectos da espiritualidade, da eclesialidade, da autonomia,
do aprofundamento no carisma préprio, do protagonismo juvenil e da
intervengio na sociedade. Deve ser uma proposta educativo-evangeli-
zadora que almeja, por meio da escuta e participagio dos jovens, capa-
cita-los para encontrar respostas auténticas aos anseios e necessidades
fundamentais das juventudes e da evangelizagio.

Ao contemplar os horizontes dessa experiéncia, nio é possivel
uma caminhada solitaria, mas sim no grupo. Também nio em grupos
de massa, mas em pequenos grupos. Nos pequenos grupos é possivel
desenvolver habilidades de uma juventude solidaria, protagonista, com
valores evangélicos, comprometida com a cidadania e com o conheci-
mento cientifico, inserida na realidade, portadora de esperanga e trans-
formadora da sociedade.

Analisando a cultura contemporinea, Libinio aponta que

nio ha retorno a era pré-virtual. O abandono da relagio real
desumaniza. Logo a Ginica saida pastoral consiste em conjugar, artic-
ular essa dupla presenca na vida do jovem de hoje. A nova pastoral
da juventude conta com maravilhoso potencial da tecnologia de co-
municagdo. Por isso, é preciso oferecer espagos em pequenos grupos

para que os jovens forme comunidades auténticas e saudéveis®.

Em relagio aos espagos ocupados por criangas e jovens no mundo
de hoje, necessario se faz destacar a importincia que as tecnologias
da comunicagio assumem na vida desses sujeitos. Sio ferramentas e
espagos que constituem os novos aredpagos™ dessa geragio. Observa-

28 Ibid, p. 137.
29 Bento XVI. (2011). Mensagem para o 45° dia Mundial das Comunicagdes. Disponivel
on-line em: hetps://w2.vatican.va/ content/benedict-xvi/ pt/messages/ commu-
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mos com entusiasmo a democratizagio quase universalizada do acesso
amplo a informagio entre os mais jovens. No entanto, o maior desafio
parece ser integrar na informag¢io um processo de educagio imbuida
de valores.

No ambiente virtual, transmitir informagdes significa, com fre-
quéncia, inseri-las e intercambid-las em redes sociais, devido a vontade
das pessoas em interagir. Elas ja estavam interagindo antes das tecnolo-
gias digitais por outras vias, nem melhores nem piores. Ocorre que hoje
elas podem fazer isso mais ripido e encurtando distincias.

Também é necessrio avaliar os novos riscos* advindos da utilizagio
inapropriada dessas novas ferramentas. Esta dinimica contribuiu para
uma nova avaliagio do papel da comunicagio, considerada primeiramen-
te como dialogo, intercAmbio, solidariedade e criagio de relagdes sociais.

Do ponto de vista evangelizador, justifica-se, portanto, o interesse
em reconhecer e problematizar cada vez mais o potencial educativo das
tecnologias da comunicagio. Desconsiderar essa influéncia constitui
um equivoco histérico e estratégico, sobretudo ao se pensar o processo
de desenvolvimento integral dos sujeitos jovens.

3.5 OFERTAR EXPERIENCIAS DE DEUS ORIGINAIS E PROFUN-
DAS QUE AFETAM O SENTIDO DA EXISTENCIA DOS JOVENS

O Reino de Deus constitui o ntcleo central da pregagio de Jesus
(cf. Mc 1, 1S5; Le 4, 16-19). Portanto, é objeto e objetivo de toda a
acio da Igreja e isso nos leva ao seguinte imperativo: “evangelizar é tor-
nar o Reino de Deus presente no mundo”?". E possivel perceber o Rei-
no de Deus acontecendo no mundo por meio de ‘sinais do Reino’. Os
principais sinais so: as atitudes de amor, de perdio, de misericérdia,
de justica, de paz, de solidariedade, de unidade, de respeito, de frater-

nications/documents/hf_ben-xvi_mes_20110124_45th-world-communica-
tions-day.html.

30 Cf. Morais, T. (2007). Pirdmides de seguran¢a digital. Disponivel on-line em: http:/ /
www.miudossegurosna.net/ artigos /2007-02-27 html.

31 Evangelii Gaudium, 176.
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nidade. Por outro lado, sinais de violéncia, de egoismo, de destruigio,
entre outras, equivalem a sua negagio.

E tarefa fundamental da pastoral mostrar aos jovens que o Reino
de Deus constitui uma dimensio real da existéncia humana e que ¢é
possivel vislumbrar em todas as culturas as sementes desse Reino. Para
além disso, é possivel que a experiéncia desse Reino seja uma auténcia
experiéncia de transcendentalidade, afetando o sentido da existéncia de
cada jovem.

O encontro pessoal com Jesus se d4 de formas diversificadas e por
caminhos nem sempre previsiveis, e a propria Igreja “deve aceitar esta
liberdade incontrolavel da Palavra, que é eficaz a seu modo e sob for-
mas tdo variadas que muitas vezes nos escapam, superando as nossas
previsdes e quebrando os nossos esquemas”*?. Campos privilegiados
para esse encontro, dentre outros, sio a escuta atenta e a celebragio
da Palavra; a vida de oragio; a vivéncia pastoral ecomunitaria; a leitura
orante da Biblia, a presenca significativa entre os mais necessitados; o
trabalho digno e sustentavel; a construgio do conhecimento enquanto
busca da verdade e sabedoria; e a vivéncia da espiritualidade marial.

Esse encontro com Cristo se d4 no cotidiano de nossa existéncia,
junto as pessoas e acontecimentos comuns. O que torna esse encontro
possivel é sempre o sentido, o porqué e a finalidade que damos para
todas as nossas agdes, bem como a dignidade que adotamos ao viven-
cid-las. E um sentido que afeta a nossa vida concreta.

Para o Libanio, “na atual crise de sentido, a pastoral da Transcedén-
cia com os jovens permite articular os pequenos sentidos do cotidiano
com sentidos maiores, até enfeixarem-se no grande sentido de Deus”%,

A partir dessa referéncia, a espiritualidade cristd diz respeito a uma
vivéncia cotidiana que se concretiza como doagio e servi¢o ao proxi-
mo, sobretudo aos mais necessitados, em seguimento de Jesus Cristo
que, sendo Senhor e Messias, lavou os pés dos apdstolos e se fez servi-

dor de todos (cf. Jo 13).

32 Evangelz’i Gaudium, 22.
33 Op. cit., Libanio, p. 198.
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Na liberdade dos filhos de Deus, aderir e vivenciar a espirituali-
dade cristd significa aceitar a proposta de Cristo de servir com amor
incondicional:

Tive fome e me destes de comer; tive sede e me destes de
beber; era peregrino e me acolhestes; nu e me vestistes; enfermo e me
visitastes; estava na prisio e viestes a mim. [...] Senhor, quando foi
quete vimos com fome e te demos de comer, com sede e te demos
de beber? [...] todas as vezes que deixastes de fazer isso a um destes

pequeninos, foi a mim que o deixastes de fazer (Mt 25, 4—2—4—6).

Por uma ‘espiritualidade juvenil’, alicer¢ada no Evangelho, encon-
tramos o sentido para toda a existéncia. Ela abrange todos os Ambitos da
vida do jovem. Seria impossivel defini-la sem deixar ainda muito a dizer.

Ela é também mistério, habitada pela graca de Deus, embora pro-
fundamente humana. Ao vivé-la, no entanto, ela (a espiritualidade)
também deve ser encarnada, atualizada, inculturada; ou seja, deve res-
ponder aos desafios do tempo presente e ser, o quanto possivel, a rea-
lidade que nos une, que aproxima as diferengas, que cria sinergia e da
vigor a0 nosso existir pessoal e comunitario. E nesse sentido que nos
alerta Francisco:

Do ponto de vista da evangelizagio, nio servem as propos-
tas misticas desprovidas de um vigoroso compromisso social e mis-
siondrio, nem os discursos e agdes sociais e pastorais sem uma es-
piritualidade que transforme o coragdo. Estas propostas parciais e
desagregadoras alcangam s6 pequenos grupos e nio tém forga de
ampla penetragio, porque mutilam o Evangelho. E preciso cultivar
sempre um espago interior que dé sentido cristio a0 compromisso
e a atividade. Sem momentos prolongados de adoragio, de encon-
tro orante com a Palavra, de diélogo sincero com o Senhor, as tare-
fas facilmente se esvaziam de significado, quebrantamo-nos com o

cansago e as dificuldades, e o ardor apaga-se™.
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Assim como fez Jesus Cristo ao perguntar aos companheiros de
Emats: “o que é que vocés andam conversando pelo caminho?” (Lc
24, 17), as institui¢des devem fazé-lo, num processo dialogal com os
jovens, obtendo-se por eles um termémetro da vida e da sociedade, vis-
to que a “juventude ¢ a janela pela qual o futuro entra no mundo”*. O
percurso que Jesus faz com os dois discipulos, no caminho de Emats,
¢ um paradigma para a evangelizagio juvenil hoje que precisamos reto-
mar, que precisamos reafirmar.

3.6 VOLTAR A EXPERIENCIA DE JESUS NAS EXPERIENCIAS PASTO-
RAIS COM OS JOVENS

Na esteira das novas propostas apresentadas pelo papa Francisco,
podemos enfocar toda a proposta de pastoral com as juventudes numa
perspectiva mais ‘jesuana’ e menos institucional. Sem cairmos no radi-
calismo do ‘Jesus sim, Igreja nio’, trabalharmos centrados no projeto
de Jesus pode corresponder aos anseios de muitos jovens por algo mais
de fronteira, de ousado, de contracultura.

Estar a frente do seu tempo, caracterizava as praticas de Jesus e
pode sugerir as juventudes pistas ainda nio trilhadas na construgio
de suas identidades. “Igreja em saida”, como afirma o papa Francisco,
pode ser uma palavra motivadora para a busca de expressdes da fé ainda
nio vividas. Langar-se sem ter todo o trajeto definido, sem ter tudo
calculado, sem esquadrinhamentos rigidos.

O excesso de planejamentos, de racionalismos pastorais, pode ter
contribuido para uma mentalidade de busca de eficicia, no espectro da
pastoral de resultados, que cerceou a busca por novos caminhos e nos
fez cair numa espiral pessimista junto as juventudes. O futuro nio esti
todo enquadrado em nossos planos, por isso, é preciso voltar a Jesus,
com sua ousadia e ndo ficar preocupado com a mentalidade de atin-

34 Evangelz’i Gaudium, 262.
35 Francisco (2013). Discurso na ceriménia de Boas-vindas ao Brasil na Jornada Mundial da
Juventude, 22/07/2013.
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gir metas, que tanto marcou o mundo das pastorais nos tltimos anos.
Assim analisa Pagola sobre os cristios assumir o projeto de Jesus:

Muitos cristdos ignoram que, para olhar a vida com os
olhos de Jesus, é preciso olhi-la a partir da perspectiva do Reino de
Deus; para viver como ele, é preciso viver com sua paixao pelo Reino
de Deus. O que pode haver de mais importante para os seguidores
de Jesus, neste momento, do que comprometer-nos numa conversio
real do cristianismo ao Reino de Deus? Esse projeto de Deus ¢é
nosso objetivo primeiro. A partir dele se nos revela a fé cristd em
sua verdade Gltima: amar a Deus ¢ ter fome e sede de justica como
ele teve; seguir Jesus é viver para o Reino de Deus como ele viveu;

pertencer a Igreja ¢ comprometer-se com um mundo mais justo%.

E preciso, desse modo, uma verdadeira e auténtica conversio
pastoral. Uma conversio pastoral significa o modo de praticar o
Evangelho no atual tempo e no espago presente. Constitui a agio que
deve fazer os jovens a tragar um caminho de volta ao pogo da 4gua viva
(cf. Jo 4, 11-15) e a busca da identificagio com o préprio Jesus.

A'Tgrejaemsaida™’ nio seacomoda em suas estruturas institucionais;
se faz peregrina no seguimento de Jesus e vai a0 encontro dos que mais
necessitam de sua solidariedade. Nesse sentido, a pratica mais planeja-
da ou estratégica identifica-se substancialmente com a espiritualidade
do seguimento Dele.

O que precisa ficar da presenta dos jovens no contato com a evan-
gelizagio e da pastoral é a sua grande énfase no seguimento de Jesus
como metodologia para uma vida e uma identidade cristis e, como re-
sultado desse seguimento, a continuagioconstrugio do Reino de Deus
com seus valores e praticas, numa sintese auténtica para uma vida mais
humanizada.

36 Pagola, J. A. (2011). Jesus: aproximagdo bistérica. Petrépolis: Editora Vozes, p. 569.
37 Cf. Evangelii Gaudium, 20.

147



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

4. CONCLUINDO, MAS SEM CONCLUIR...

[...] Renovar a opgio afetiva e efetiva de toda a Igreja pela
juventude na busca conjunta de propostas concretas que favorecam
uma verdadeira evangelizagio desta parcela da sociedade. A
responsabilidade de anunciar Jesus Cristo e seu projeto aos jovens
convoca-nos a uma constante vigilincia para que a vontade de Deus
e os sinais dos tempos sejam respondidos de modo adequado,

principalmente em uma época de mudangas™.

Nossa sociedade, cada vez mais urbana e globalizada, assim como
tem padronizado processos produtivos e econémicos, busca desenvol-
ver um discurso homogeneizador para definir a infincia e a juventude.
Ha sempre o risco de que comportamentos artificializados, mitos e
preconceitos sejam absorvidos por nés como modelos legitimos para
ambas, por parecerem cientificamente plausiveis ou de apelo midiatico.

A pastoral juvenil, nesse contexto sécio-cultural, tem por objeti-
vo estabelecer um processo de formagio integral que desenvolva os
aspectos da espiritualidade, da eclesialidade, da autonomia, do apro-
fundamento da vida cristd, do protagonismo juvenil e da intervengio
na sociedade. E uma proposta educativo-evangelizadora que precisa al-
mejar, por meio da escuta e participagio dos jovens, capaciti-los para
encontrar respostas auténticas aos anseios e necessidades fundamentais
das juventudes e da evangelizagio.

Evangelizar com vigor, de modo atraente e acessivel, constitui o
cerne de todo trabalho evangelizador com os jovens. Ela sera eficaz na
medida em que, adaptada a cultura dos adolescentes e jovens, favorece a
promogio humana, a solidariedade e o protagonismo juvenil. Sua agio
se realiza de diferentes maneiras, segundo a diversidade de experiéncias
que se d3o no meio das juventudes.

38 CNBB (2007). Evangelizagio da juventude, 4.
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VIDA RELIGIOSA:
DESAFIOS Y POSIBILIDADES!

Pedro Acevedo”

1. INTRODUCCION

Hablar sobre la vida religiosa en cualquier situacion es, en definiti-
va, hablar sobre la realidad en la que ella se sitda y, sobre todo, hablar
sobre el modelo eclesial que la sustenta o sobre la realidad eclesial en la
que ella se encuentra.

En la actualidad, vivimos una coyuntura eclesial sumamente alen-
tadora que nos ha entusiasmado a todos y todas, nos ha devuelto la
esperanza y la alegria, y nos ha permitido situarnos de otra manera con
relacién a la sociedad y sus problemas més acuciantes.

I Tematica del taller desarrollado durante el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 27, 28 y 29 de octubre de 2015, sobre los desafios y las
posibilidades de la vida religiosa.

Hermano de La Salle de la Reptiblica Dominicana. Ha sido secretario general
de la Confederacién Latinoamericana y Caribefia de Religiosos/as (CLAR) y
miembro fundador de Amerindia Continental. Como religioso educador se en-
cuentra vinculado a movimientos educativos, sociales y eclesiales, en sintonia con
las bisquedas de la teologia latinoamericana y caribefia.
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Situados en esta perspectiva, debemos caracterizar el mundo y la
iglesia para entendernos mejor y ver con mayor exactitud cuales son
nuestros mayores desafios y nuestras posibilidades como vida religiosa.

2. ALGUNAS CARACTERISTICAS DEL MUNDO DE HOY

(1) Se habla de crisis. Anteriormente habiamos hablado de cambio
de época y no de una época de cambios. Hay nuevos paradigmas en
todos los sentidos (economia, educacién, moral, en la Iglesia, en la
politica, etc., en todas las dimensiones de la vida).

La palabra ‘crisis’ nos remite a su vez a un sentimiento de pérdida
de los puntos de referencia tranquilizadores del pasado y de incerti-
dumbre sobre el futuro, pero también a una oportunidad para aprove-
char el momento favorable que vivimos.

(2) El fenémeno de la globalizacién y de la economia de mercado
ha ocasionado la desaparicién de fronteras y de acceso al mercado en
situaciones inimaginables.

(3) El agotamiento de los partidos politicos tradicionales y la
emergencia progresiva, cada vez con una mayor incidencia de la socie-
dad civil, nos lleva a una nueva concepcién del poder.

(4) Una cultura cristiana que cuestiona y que molesta. Hay paises
en que los cristianos son una minoria y eso supone un nivel de presen-
cia, de testimonio y de misién un tanto dificil. Igualmente, tenemos
los paises de tradicion cristiana donde la iglesia catélica tiene un nivel
de presencia significativo, asi como también los hay donde la Iglesia
penetra poco en la esfera publica debido al proceso de secularizacion.

(5) Una cultura del Internet y de las redes sociales. La influencia
de los medios de comunicacién de masas y de las nuevas tecnologias,
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en todos los dmbitos de nuestra vida, es un hecho que nos desafia
enormemente, debido a la rapidez con que se propagan las noticias y
suscitan relaciones nuevas e influencias considerables, a partir de las
redes sociales.

(6) Una juventud en movimiento, jovenes en movimiento’, y aun-
que no se debe generalizar, podemos observar algunos rasgos comunes
en la juventud de hoy, tales como:

- Una maduracién psicoldgica afectiva dificil y a veces cadtica, so-
bre todo en los paises desarrollados. Algunas dificultades sobresa-
len: falta de compromiso duradero, dependencia del medio fami-
liar, prolongacién de los estudios profesionales e insercién tardia
en el mundo laboral.

- Una mayor influencia de la experiencia y del testimonio, frente a
la ensefianza y los discursos.

- Una gran capacidad para el servicio, lo que es fruto de la solida-

ridad y de la generosidad.

(7) Una buasqueda espiritual, que no implica necesariamente una
conexién al mundo religioso; esto ha hecho posible la aparicién de sec-
tas y de una serie de movimientos religiosos que acentian la dimension
interior y la satisfacciéon personal, sin ninguna conexién con la realidad
econdmica, politica y social que nos rodea.

El filésofo Jacques Derrida habla del término ‘diseminacién’ y nos
dice que se trata de la fragmentacién de la vida en campos separa-
dos que afecta a la persona en su propia interioridad: establece com-
partimentos estancos entre vida privada y puablica, entre vida de fe y
vida moral, social, profesional. Presenta una concepcién de la vida en
sociedad pensada como una suma de individuos, como una multitud
solitaria.
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Todo lo anterior repercute en la vida religiosa actual y se expresa
en las dificultades para una mayor perseverancia y centralidad en el
seguimiento de Cristo.

Hay otros aspectos de la realidad, que conviene resaltar:

(8) Un mundo cada vez mas plural e intercultural, donde el fens-
meno de la migracién ha tomado una importancia sin precedentes; un
mundo que experimenta serias tensiones por esta situacién: grupos que
se encierran en si mismos y cierran cada vez méas sus fronteras, grupos
que transportan su cultura a otros paises que hacen Estados nacionales
dentro de los paises, grupos que se integran y ciudadanos y ciudadanas
que los acogen y son capaces de crear algo nuevo teniendo en cuenta, la
tolerancia, la apertura y la igualdad.

(9) Finalmente, es un mundo donde la exclusién se ha hecho pre-
sente en todas las situaciones. Hoy estamos desafiados por una nueva
forma de exclusién, que son los pobres del conocimiento y de la infor-
macién. Pero también, como deciamos anteriormente, nos interpela la
presencia explosiva de millones de migrantes que se mueven de un pais
a otro, abandonando sus familias, su tierra y su cultura, para internarse
en el suefio del trabajo y del bienestar a costa de grandes sufrimientos
y, a veces, de profundas decepciones. Ademas, hay que agregar otra
forma de discriminacién: la exclusiéon por género que margina a los
homosexuales y a otras formas de identidad sexual.

Todas estas situaciones de discriminacién se articulan con el mun-
do de la pobreza material, que en el mundo de hoy aumenta cada vez
mas la distancia entre pobres y ricos, el crecimiento econémico de los
paises (macro-economia) y el empobrecimiento de la mayoria de las
personas (micro-economia).

Esta situacién supone una serie de interrogantes para un Instituto
religioso que estd dedicado de manera prioritaria a los mas pobres y
toda forma de pobreza. Se constituye para cualquier cristiano o cris-
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tiana, en un llamado evangélico, porque dejarse tocar o compadecerse
por el mundo de los pobres, ademés de un llamado, es una condicién
evangélica para entrar en el Reino de los cielos.

A nivel eclesial, aunque el Pontificado del papa Francisco esta sus-
citando un dinamismo y una credibilidad insospechados a la Iglesia,
subsisten serias dificultades. Con el papa Francisco estamos viviendo
una nueva primavera eclesial.

El pontificado de Juan Pablo II acentué el centralismo y autorita-
rismo de la iglesia universal con respecto a las iglesias locales. En cierto
sentido, se vuelve atras, hay un proceso de involucién hacia el tiempo
preconciliar. Algunos hechos asi lo demuestran.

2.1 A NIVEL GLOBAL
2.1.1 LA REFORMA DEL CODIGO DE DERECHO CANONICO

Reforma realizada en 1983, que a pesar de que aparentemente es
fiel a la Lumen Gentium, en la practica desconoce su inspiracién mas
profunda. La reforma del Cédigo no toma en cuenta la revalorizaciéon
de las iglesias locales y destaca de nuevo la autoridad de la Curia sobre
los obispos, dificultando asi, la comprensién de la Iglesia como una
comunién de iglesias.

2.1.2 LA REFORMA DE LA CURIA

Durante el Concilio, la Curia se vio expuesta a muchas criticas y
descalificaciones, ya que sus documentos preparatorios fueron recha-
zados en su gran mayoria. Uno de los proyectos de mayor envergadu-
ra fue establecer un Consejo Asesor del Papa, llamado Sinodo de los
Obispos, integrado por representantes de todo el mundo. La Curia,
que habia sido reformada por Pablo VI, impidié muchos de estos cam-
bios, llegando a tener un poder insospechado en estos tltimos afios.
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2.1.3 LAS RESTRICCIONES A LOS SINODOS DIOCESANOS

En 1997, dos Congregaciones de la Curia Romana enviaron con-
juntamente una instruccién sobre el campo de accién de esos sinodos,
que restringe sus atribuciones y que indica que las iglesias particulares o
di6cesis pueden actuar dentro de limites muy estrechos. En la practica,
esto representd implementar en las didcesis las orientaciones que llegan

de Roma.

2.1.4 DISMINUCION DE LA AUTORIDAD DE LAS CONFERENCIAS
EPISCOPALES

La Lumen Gentium, en el No. 23, pide que las Conferencias Episco-
pales puedan “desarrollar una obra mdltiple y profunda”. Asi sucedid
en la mayoria de los paises en los primeros afios del postconcilio. Sin
embargo, en 1997 se recibié en todas las didcesis del mundo la Instruc-
cién Apostolos Suos, que restringe la amplitud concedida por el Concilio
a las conferencias. En particular, les retira el magisterio auténtico, salvo
que se consiga la unanimidad de sus integrantes, lo que en la practica
es imposible. Nuevamente se pide a las conferencias que repitan y
actualicen las ensefianzas de la Santa Sede y no tengan un rol propio,
doctrinal y pastoral en sus respectivos paises.

2.2 A NIVEL DE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

En este continente se vivieron muchas de las decisiones y contra-
dicciones del nivel universal sefialadas anteriormente y no es necesario
volver sobre ellas. Pero hubo acontecimientos y decisiones especificas
que afectaron a la Iglesia de manera particular. A continuacién se in-
dican algunas de ellas.

(1) La Instruccién sobre Algunos aspectos de la teologia de la liberacion
(1984), condena severamente “algunas formas” de esa teologia, pero
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en realidad fue entendida como una condenacién de toda teologia de
la liberacién. Este fue un documento en que los tedlogos no se reco-
nocieron y no se sintieron afectados. El tema més conflictivo de esta
Instruccién se refiere al uso de categorfas marxistas para el andlisis y la
transformacién de la realidad.

La Teologia de la Liberacién utiliza varias categorfas de analisis
y, entre ellas, algunas de la tradicion de Marx. Pero, al hacerlo, no
renuncia a su propia identidad ni acepta los principios filoséficos del
materialismo ateo. La prueba més evidente es el testimonio de vida de
los tedlogos y tedlogas de la liberacion, hombres y mujeres creyentes
y comprometidos. Algunos de ellos, como los telogos martires de El
Salvador, coronaron su reflexién con la ofrenda de sus propias vidas,
al igual que Jests.

(2) La segunda Instruccién sobre Libertad cristiana y liberacién (1986)
explicita el sentido de la liberacién y modera las exageraciones de la
condenacién anterior. La carta de Juan Pablo II a los obispos de Brasil
(1986) relativiza también los alcances del primer documento, sefialan-
do en un parrafo que la teologia de la liberacion es “atil y necesaria”.
Pero, estos dos documentos no lograron neutralizar los efectos negati-
vos de la primera Instruccién.

(3) La campaiia sistemética y organizada para reestructurar la Igle-
sia del Brasil, que fue la que més se destacd y mejor implementé el
Concilio y Medellin en su organizacién interna y en el didlogo con la
realidad conflictiva de ese inmenso pas.

(4) Los conflictos de la Confederacién Latinoamericana de Reli-
giosos (CLAR) con el Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM)

y la Curia romana.

(5) Las restricciones, persecucién y condena de algunos tedlogos
de la liberacién.
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(6) EI control de la formacién en los seminarios y en las casas de
formacién, retirando los libros de teologia liberadora y excluyendo los
profesores de esa orientacion.

(7) La intervencién excesiva de los nuncios en el nombramiento de
los obispos, generalmente de tendencia conservadora. Hubo casos de
extrema dureza como en San Salvador y en Recife.

(8) La intervenciéon de Roma en la Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano de Santo Domingo (1992), que limité la
autonomia de los obispos y restringi6 la influencia del documento final.

(9) La publicacién de muchos documentos e instrucciones de las
congregaciones o dicasterios de la Curia romana, imponiendo decisio-
nes en la pastoral ordinaria de las diécesis e impidiendo la creatividad
y la inculturacién.

Todas estas situaciones nos colocan ante una serie de desafios nue-
vos y, quizas, lo mas novedoso ha sido la decisiéon tomada por el papa
Francisco de nombrar una comisién de cardenales para responder al
principal anhelo del Cénclave: realizar la reforma de la Curia romana.
Por lo tanto, es necesario integrar ese aspecto en la reflexién sobre el
nuevo momento eclesial que hemos comenzado a vivir.

Mirando el horizonte eclesial, tanto a nivel mundial como latinoa-
mericano y caribefio, algunas reformas a destacar serfan la de la Curia
y la de la Iglesia.

No podemos separar la reforma de la Iglesia de la reforma de la
sociedad, que ha de ser previa o simultinea, ya que casi es imposible
vivir la fraternidad y la igualdad en el Pueblo de Dios, si no hay justi-
cia e igualdad en las relaciones sociales de un pais y de la comunidad
internacional a la luz de la globalizacién.

La ‘carta de navegacién’ para ejecutar esta reforma, no cabe duda
que ha de ser el Concilio Vaticano II y la existencia de una persona
carismatica, un programa y una estrategia.
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A inicios del Concilio, lo que Juan XXIII, quien tenia ese carisma,
propuso como programa, tuvo el aggiornamento como estrategia. Ese pro-
yecto de reforma comenzé bien, desperté mucho entusiasmo y produ-
jo grandes resultados, algunos de los cuales todavia perduran. Pero se
produjo una interrupcién de la reforma. Los cambios propuestos no se
tradujeron en nuevas estructuras ni entraron en el Cédigo de Derecho
Canénico. La Curia romana apagd el carisma de la renovacion.

Mias alla del Vaticano II, hay una serie de temas nuevos que debe-
mos abordarlos. El problema de estos tiempos no es tanto la Iglesia,
sino la pregunta por Dios, por su naturaleza y su significado. Hoy te-
nemos temas que el Vaticano II no pudo o no quiso tratar y que siguen
pendientes. En el terreno social, la exclusién de los pobres, la discri-
minacién de la mujer en la sociedad, la amenaza ecoldgica y la crisis
econémica mundial. En el terreno eclesial, la eleccién de los obispos,
la ordenacién de mujeres y de los sacerdotes casados, el estatuto ecle-
sioldgico de los nuncios, la autonomia de las conferencias episcopales,
asi como la necesaria revisién de cuestiones éticas como el control de la
natalidad, la moral sexual y matrimonial y la homosexualidad.

Todo este largo recorrido nos sittia en lo que el P. Jodo Baptista
Libanio nos decia que la teologia de la liberacién ha de contribuir a
elaborar un nuevo paradigma de la liberacién que incorpore el cambio
cultural. De este modo, la teologia ha de ser politicamente liberadora,
sin ser un partido; ser publica, pero sin imponerse con prepotencia; ser
critica del sistema dominante, pero sin acomodarse al modelo; ser laica,
en el sentido de no imponer lo sagrado a todos, pero manteniendo el
acceso a la dimensién humana de lo sagrado y del misterio.

Ahora bien, todas estas situaciones nos sittian frente a una coyun-
tura eclesial sumamente favorable, como deciamos al principio. No
queremos afirmar que todas las dificultades eclesiales se han resuelto
y que toda la Iglesia estd a favor de una serie de cambios profundos
que transforman de manera profunda todos los estamentos eclesiales,
pero si tenemos que aceptar que el papa Francisco ha provocado un
clima eclesial favorable y nos ha dado la posibilidad de dialogar con
las situaciones del hombre y la mujer de hoy en un clima de libertad,
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de misericordia y de basqueda del Dios de la vida. Tenemos muchos
mOtivos para acrecentar y vivir la esperanza.

Partir de la realidad del mundo de hoy y de la Iglesia, coloca a la
vida religiosa frente a una serie de retos. Debemos tener en cuenta que,
en torno al afio de la Vida Consagrada’ y a la nueva primavera eclesial
que estamos viviendo, nuestro estilo de vida esta siendo revalorizado.
Ahi estin los continuos llamados del papa Francisco a situarnos frente
a los pobres, a los excluidos, a los indigentes, a los nifios y las nifias,
a las mujeres y a todos los hombres y mujeres del mundo de hoy, que
necesitan encontrarse con Dios y experimentar su misericordia.

Este punto de partida quizas es lo fundamental y lo novedoso. No
se trata de condenar a nadie, sino de comprender, acercarse y, en ese
sentido, mostrar el rostro de Dios a través la projimidad, de la compa-
sién y de la misericordia.

Bajo esta perspectiva y con esta orientacion, el primer reto, para
nosotros y nosotras, es situarnos frente a una serie de elementos que
nos ayuden a entender mejor dichos retos.

3. EL CAMINO DE LA ESPERANZA

El Hno. Roger Schutz, de la Comunidad Ecuménica de Taizé, en

la carta que escribié en el afio 2003, nos decia “que la fuente de la

2 Por iniciativa del papa Francisco, entre el 30 de noviembre de 2014 y el 2 de
febrero de 2015 la Iglesia catélica celebrd el Afio de la Vida Consagrada, con el
triple propésito de “mirar el pasado con gratitud”, “vivir el presente con pasién”
y “abrazar el futuro con esperanza”, como se expresa en la Carta Apostdlica que el
mismo Papa dirigi6 a todos los consagrados, con este motivo, disponible on-line en:
https:/ /w2.vatican.va/ content/ francesco/es/apost_letters/documents/papa-
francesco_lettera-ap_20141121_lettera-consacratihtml (nota de los editores).
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esperanza estd en Dios que solo puede amar y que nos busca incansa-
blemente”’.

Ese Dios, fuente de la vida, nos llama a entrar en una relacién
con El, mediante el establecimiento de una alianza y lo hace con dos
palabras: hesed (amor) y emet (felicidad). Dios nos cuida y nunca nos
abandonara, porque nos ha llamado para entrar en su comunién.

Tomando conciencia de esta situacién, descubrimos que Dios es
la fuente de la esperanza y se torna en la Biblia como una promesa y
un proyecto hacia el cual nos dirigimos. A partir de esta fe en Dios, de
esta promesa y de este proyecto, “los y las creyentes empujamos hacia la
espera de un mundo segtn la voluntad de Dios, o dicho de otro modo,
segtin su amor”?,

Esta promesa, no es algo inalcanzable, ya que es una realidad dina-
mica que va articulando mi vida con el futuro, a partir de lo que voy
construyendo en el presente y, como nos dice san Pablo en 2 Cor I, 20,
todas esas promesas se han realizado en Jests, el Cristo, quien esti con
nosotros hasta el fin de los tiempos (cf. Mt 28, 20).

En IJn 4, 16, se nos dice que el fundamento de la Esperanza es el
amor: “nosotros hemos creido en el amor que Dios nos tiene” y ese
amor nos lleva a una serie de situaciones dentro de las cuales subraya-
mos:

(1) Partir de nuestra experiencia personal y descubrir las profundi-
dades de nuestra vida e historia personal, para darle un mayor sentido y
una direccionalidad a todo lo que realizamos, estableciendo en nuestra
cotidianidad las semillas del futuro, en definitiva.

(2) Tomar conciencia del realismo y no caer en la tentacién de la
desesperanza y de la desesperacién. La fe nos lleva a confiar y a creer
que todo es posible, lo cual no es igual a la conquista de todo lo que

3 Cf. Schutz, R. (2013). Carta del Hno. Roger: Dios solo puede amar. Taizé: Ateliers et
Presses.

4 Ibid
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quiero y deseo, sino descubrir lo que acontece en este mundo como
desafio, don, gracia y promesa.

(3) Ser capaces de gemir con el mundo y la sociedad, y en ese
sentido, trabajar por los elementos que contribuyen a la felicidad, la
solidaridad y el compromiso por la transformacién del mundo. Esta
esperanza tiene que permear todos los ambitos de la actividad humana
y darle un sentido en clave de servicio y de gratuidad.

(4) Vivir esta esperanza en relacién con los demas y en el marco
de la comunidad, sobre todo de la ‘gran comunidad’, que es la Iglesia.
Es en ella donde fortalecemos la manera de ver las cosas, donde nos
confrontamos y crecemos y donde acrecentamos nuestra esperanza.
Cuando asumimos esos elementos, hacemos posible que la comunidad
misma se convierta en una sefial de esperanza’.

Nosotros y nosotras, hombres y mujeres de la vida consagrada, te-
nemos que ser testigos de la esperanza, como nos decia el Hno. Alvaro
Rodriguez, ex superior general de los Hermanos De La Salle, cuando
se clausur6 en Roma el Congreso de la Vida Consagrada de la Unién
de Superiores Generales (USG) y la Unién Internacional de Superioras
Generales (UISG), en noviembre de 2004:

Me parece que hoy una de las dimensiones de nuestra vida
religiosa es mantener viva la esperanza. Mantener viva la esperanza de
que nuestra vida vale la pena y tiene futuro. Mantener viva la esper-
anza de que nuestra misién continuara siendo para la Iglesia y para el
mundo, especialmente para el mundo de los pobres, un instrumento

de salvacién®.

5 Ibid
6 Cf. Rodr]'guez, A. (2007). Pasién por la esperanza. Carisma y profecia de la Vida Consa-
grada Madrid: Ediciones San Pio X, pp. 56-57.
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En una visién todavia mas global, Teilhard de Chardin nos hacia
una invitacién urgente a mantener viva la actitud de esperanza en su
libro El medio divino, cuando afirmaba:

La espera, la espera ansiosa, colectiva y operante de un fin
del mundo, es decir, de una salida para el mundo, es la funcién cris-
tiana por excelencia, tal vez, el rasgo mas distintivo de nuestra re-
ligién. .. aparecido un instante entre nosotros, el Mesias no se dejé
ver y tocar sino para perderse de nuevo, mas luminoso y més inefable,
en las profundidades del futuro. Vino, pero ahora debemos esper-
arle de nuevo, no ya un grupo de elegidos tan sélo, sino todos los
hombres [y las mujeres] mas que nunca. El Sefior Jests no vendri
répidarnente mas que si lo esperamos mucho. Lo que hara estallar la

parusia es una acumulacién de deseos’.

Esta esperanza es la que nos permite mirar el horizonte de manera
mas amplia, nos lleva a ser, a su vez, hombres y mujeres ilusionados
con lo que somos y hacemos, sin tener miedo de abrir nuevos caminos
y nuevas posibilidades, de redescubrir, como nos decia Jon Sobrino
hace ya muchos afios, que en el desierto, la periferia y la frontera, —jus-
tamente en esos espacios limites—, es donde tenemos que anunciar el
Evangelio y es en ese lugar, donde el mismo Evangelio tiene menor
oportunidad de ser escuchado y conocido®.

Hay que confiar en el presente y, en esa medida, miraremos el futu-
ro con verdadera alegria. Hay que confiar en la fuerza de Dios que nos
llamé y no tanto en nuestras posibilidades. Hay que hacer el esfuerzo
de abrirse a este mundo y de identificar los aspectos donde podemos
ser més eficaces y donde podemos responder a los desatios de las nue-
vas pobrezas y los llamados que el Sefior nos hace.

Es justamente desde la realidad que vivimos hoy que se nos llama a

7 Chardin, P. (2008). El medio divino. Madrid: Trotta, pp. 56-47.
8  Sobrino, ]. (1994). La resurreccién de la verdadera Iglesia. Madrid: Sal Terrae, p. 329.
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caminar y a tener la osadia y la firmeza en el Sefior, pero también, como
nos dice Luis A. Gonzalo Diez,

en este contexto de una vida religiosa que estd dispuesta y en camino
hay un principio basico que es la aceptacién de la pluralidad. Difer-
entes modos y ritmos de entender la realidad y la misién. Distintos
lenguajes y culturas para interpretar el sentido del compromiso en
totalidad con el seguimiento. Un contexto profundarnente nuevo,
también impone a la reflexién y la andadura de la vida religiosa nue-

vas expectativas y nueva ubicacién’.

4. EL ENCANTO Y LA SIGNIFICACION DE NUESTRO ESTILO DE
VIDA

Quisiera retomar de nuevo, como tarea inicial por parte nuestra, lo
que el Hno. Alvaro Rodriguez habla con relacién al encanto y desen-
canto. Dice:

Me parece que el reto mis grande que tenemos es el de
devolver a la vida consagrada todo su encanto. La palabra ‘encan-
to’ se refiere a todo aquello que produce alegria contagiosa, fuerte
atractivo, suave frescor y estimulante optimismo. Despierta gracia
y simpatia, imaginacién y fantasia. Por su naturaleza, hace brotar
tuerza, entusiasmo e ilusién. Por oposicién a ‘encanto’, hablamos de
‘des-encanto’. Es todo aquello que produce frustracién, monotonia,
desilusién. Quien esti o se siente de alguna forma afectado por él,
adopta una actitud de ‘dejar pasar’, hasta poner en manos de otro,
decisiones que deben tomar personalmente. El des-encanto produce
fastidio, cansancio, es como la tumba de las ilusiones y Ilevar en oca-
siones, al arrepentimiento por la opcién que un dia se hizo™.

9 Diez, L.A. (2014). “Una vida religiosa que despierta y camina”. En: Revista Vida

Religiosa No. 3 de 2014, Volumen 116, pp. 7-8.
10 Op. cit, Rodriguez, p. 17.
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Pero esto nos tiene que llevar a situaciones mas radicales y espe-
ranzadoras en la coyuntura actual. Podemos sefialar algunas de ellas:

(1) Centrar nuestras vidas en el Evangelio y en el seguimiento de
Jestis, como una forma de explicitar nuestro carisma en lo fundamental
de la vida consagrada.

(2) Una basqueda de la misién que acenttie lo fundamental, pero
que seamos capaces de dar respuestas nuevas, pues, a veces nos pesan
demasiado las estructuras del pasado y no tenemos la libertad ni la
agilidad para detenernos y decirnos que hay situaciones que en nues-
tras vidas llegaron a su término. Cuando me refiero a estructuras del
pasado, es bueno sefialar que no me refiero tinicamente a obras fisicas.

(3) Para buscar, hay que discernir, hay que leer, hay que estudiar
y hay que detenerse a analizar las cosas que realizamos y por qué las
realizamos. En ocasiones, el escaso ntimero y el exceso de trabajo nos
impiden detenernos, pararnos, como nos dice Luis A. Gonzalo Diez:
“ese pararnos, significa entender que el proceso histérico, el paradigma
es verdaderamente nuevo y, por ello, muy diferente en sus expresiones,

en sus nucleos comunitarios y en sus urgencias"” .

(4) Replantearnos el tema de la pobreza, que va unido en la coyun-
tura actual a la misericordia y a la compasién. No podemos reducir la
pobreza a la ausencia de cosas, aunque ella nos invita a la austeridad y
a la coherencia. Se trata de asumir la causa de los pobres, que en la vida
consagrada es un tema central, que se refleja en nuestras actitudes, en el
estilo de vida, con las clases sociales con las cuales nos relacionamos, en
los proyectos que asumimos y los criterios con los cuales conducimos
los mismos.

(S) Vivir una vida fraterna y sororal, que no se reduce solamente al
IT Op. ct, Diez, p. 13.
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hecho de vivir juntos, sino que la comunidad sea verdaderamente evan-
gélica porque el Sefior estd en medio de nosotros y nosotras, a pesar de
nuestras diferencias, de nuestras culturas, de nuestros trabajos diversos
y de nuestras edades. Cuando se viven estas dimensiones, la comunidad
no se agota en ella misma, porque es capaz de proyectar esta vivencia en
la misi6n, en la consagracién y en la vida espiritual.

(6) Hay que sacudirse de tantas cosas que se nos han ido pegando
en el caminar porque, nos decia el P. Regino Martinez,

que hemos ido amafiando el carisma, que nos hemos ido acomo-
dando, que hemos ido ‘yoizando’ el valor originario personal, que
inicialmente nos motivé a dejar nuestras familias, nuestras culturas y
a escoger un nuevo estilo de vida: una comunidad apostélica donde

repolla el Reino'.

Hay que centrar la vida y la misién en aspectos fundamentales y
no prestarnos a distracciones y entretenimientos. Podemos descentrar-
nos en todos los campos de nuestra vida consagrada (mision, estilo de
vida, espiritualidad, conducta personal, etc.) y eso supone una falta de
madurez y de coherencia. La vida consagrada se ha visto sacudida por
muchos escindalos que nos han restado credibilidad y testimonio de lo
que debemos ser. Los llamados del papa Francisco, en este sentido, nos
han ayudado a centrarnos en lo fundamental.

(7) La presencia de la vida religiosa joven o las nuevas generaciones
en nuestros paises, es uno de los signos de mayor esperanza por su
dinamismo y la continuidad del carisma de nuestras familias religiosas.
En la sociedad, en general, el elemento joven representa lo nuevo, el
cambio, lo novedoso. Por eso, en la misma vida consagrada debemos
tener, los mas adultos, la capacidad de escucharlos, de dialogar, de acer-

12 Op. cit, Martinez, p. 2.
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carnos y de comprender sus inquietudes'.

No se trata de oponer, se trata de dialogar y armonizar, de estable-
cer una relacién adulta y critica en nuestras comunidades, ya que, por el
hecho de ser joven, no se tiene necesariamente toda la verdad.

El mundo adulto religioso, ciertamente que tiene que procurar ser
mas comprensivo, pero también el religioso o la religiosa joven tie-
ne que hacerse mas dialogante y entenderse dentro de una dinimica
congregacional y eclesial, que tiene memoria, tradicién, limitaciones y
aciertos histdricos.

(8) Un aspecto importante en esta situacion es acoger el llamado
del papa Francisco a irradiar la alegria de lo que somos y estamos
viviendo. La carta Alégrense’”, en el Afio de la Vida Consagrada, nos
invita a asumir esa palabra que el Papa ha querido decirnos: donde
estemos nosotros y nosotras (religiosos y religiosas), haya alegria. Con
la exhortacion apostdlica Evangelii Gaudium (24 de noviembre de 2013),
tenemos por delante todo un programa para vivirlo con nuestro pueblo
y nuestra Iglesia y no quedarnos con la fatiga, con el peso de las insti-
tuciones y las dificultades reales que estin presentes diariamente, pero
que no podemos dejarnos arrastrar por esas situaciones desgastantes.
Alegria y esperanza realmente van de la mano, y hoy, mis que nunca,
hace falta una buena dosis de ambas cosas.

(9) Hoy, experimentamos muchas fragilidades, nos hemos envejeci-
do, no hemos tenido los relevos que anhelabamos y que se correspon-
dian con nuestros esfuerzos en la misién vy, sobre todo, en la pastoral
vocacional. A lo mejor, las estructuras nos pesan mucho y nos hemos
dicho tantas veces que estamos en crisis que, a lo mejor, a fuerza de
13 Diez, L.A. (2014). “La Evangelii Gaudium en los consagrados. La vida religiosa en

operacién salida”. En Vida Religiosa No. 2 de 2014, vol. 116, p. 38.

14 La carta en referencia, es una carta circular de la Congregacion para los Institu-
tos de Vida Consagrada y las Sociedades de Vida Apostélica, promulgada por
el 2 de febrero de 2014. Se encuentra disponible on-line en: http:/ /www.va-
tican.va/roman_curia/ congregations /cescrlife/documents/rc_con_cescrlife_
doc_20140202_rallegratevi-lettera-consacrati_sp.html (nota de los editores).
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tanto repetirlo —que puede y es cierto—, nos lo hemos creido més de la
cuenta y no nos ha hecho bien.

En nuestro envejecimiento, en nuestras desilusiones y fragilidades,
experimentamos el deseo de seguir adelante y de mirar mas alla de no-
sotros y nosotras. .. esa es la fidelidad que aportamos y que se revela
COmo una presencia, un testimonio y una sefial de esperanza.

Todas estas ideas, no son absolutas ni totalizan una visién global
de nuestra realidad de la vida consagrada, pues, de manera consciente
no me he referido a aspectos clsicos de un anélisis de esta naturaleza.
He querido decirme a mi mismo, que a pesar de tantos obsticulos que
se vislumbran en el camino, la vida consagrada est4 dispuesta, y no de-
bemos tener miedo, a romper esquemas, agotar procesos, poner limites
a algunas situaciones, dejar que algunos esquemas se nos vengan abajo
y a aceptar, con mucha paciencia y humildad, que no tenemos respuesta
para todos los desafios que tenemos por delante.

Hay que confiar y entender que el Sefior sigue conduciendo nues-
tras vidas y nuestros proyectos y que tenemos futuro, porque tenemos
esperanza. Antes de concluir, comparto una cita del Hno. Alvaro Ro-

driguez, hablando del Padre Arrupe:

Nos cuenta el jesuita Manuel Alcala que, poco tiempo
después de ser elegido papa, Juan Pablo II pregunté en una audi-
encia con la USG, ‘si la vida religiosa tenia futuro en la Iglesia’, una
pregunta que dejé perplejo al padre Arrupe, entonces General de los
jesuitas y presidente de la USG, y a los mismos superiores generales
presentes en la audiencia. “Santidad, respondié el Padre Arrupe, si

no lo creyésemos, no estarfamos aqui”"’.

iNosotros y nosotras estamos hoy aqui y nunca hemos dejado de
estar! Este caminar, que he tratado de situarlo de manera positiva y
esperanzadora, nos coloca frente a esta realidad —a nosotros y noso-

IS Op. cit, Rodriguez, p. 59.
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tras— y, en esa medida, el caminar adquiere sentido, y el horizonte se
nos amplia.

Debemos encontrar en la espiritualidad la fuente y el sentido de
nuestro caminar, porque

centrar la propia existencia en el Evangelio origina un encuentro con
Dios. Una unién interna y amorosa con el Sefior. “Sefior, me dejé
seducir”, dijeron algunos profetas de la Biblia al explicar su vocacién.
Este tipo de seduccién es como cualquier otra seduccién humana:
resiste la prueba del tiempo sélo si el amor se profundiza y se forta-
lece con el didlogo constante. Esto es lo que llamamos vida interior.
Un dilogo constante entre Dios y la persona humana, un didlogo en
el que el ser humano adquiere una clara conciencia de si mismo, un

dilogo en el que escucha la llamada a salir de si y servir'.

La vida interior se nutre de la oracién, en ella nos abandonamos
a Dios y cumplimos su voluntad, ya que seguir a Jests lleva implicito
dicho abandono, ya que El mismo se presenta como el que cumple la
voluntad de su padre: “no he venido a hacer mi voluntad, sino la vo-
luntad del que me ha enviado” (Jn 6, 33).

Encontrarse con Dios y hacer su voluntad, es mirar la realidad con
una actitud esperanzadora, que nos lleva a la contemplacién y a su
sentido verdadero,

no es, por lo tanto, una evasién de la historia, sino la capacidad de
mirar fijamente al Cristo crucificado y después reconocerlo en la
historia de cada persona y del mundo entero. Esta debe entenderse
como progresiva toma de conciencia de la presencia de Dios en la
vida, que supera el mero conocimiento, hasta el envolvimiento to-

tal de la persona en la adhesién y en la conformacién con Cristo,

16 Rodriguez, A. (2013). “Se llamarin Hermanos”, Circular 466 del Consejo General de los
Hermanos de las Escuelas Cristianas. Roma: HH.EE.CC., p- 43.
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hasta hacerla testigo de su amor y de su accién liberadora; como un

ponerse totalmente al servicio de la vida de cada persona y toda la

sociedad!”.

Estamos invitados e invitadas, pues, a mirar esta situacién con es-
peranza y a dejarnos envolver por ella, en la medida que caminamos
junto a nuestro pueblo, diciendo, asi como Marfa:

«Mi alma alaba la grandeza del Seiior;

mi espiritu se alegra en Dios mi Salvador.
Porque Dios ba puesto sus ojos en mi, su bumilde esclava,
y desde ahora siempre me llamardn dichosa;
porque el Todopoderoso ba becho en mi grandes cosas.
[Santo es su nombre!

Diios tiene siempre misericordia
de quienes lo reverencian.

Actué con todo su poder:
deshizo los planes de los orgullosos,
derribs a los reyes de sus tronos
y puso en alto a los humildes.

Llené de bienes a los hambrientos
y despidié a los ricos con las manos vacias.
Ayuds al pueblo de Israel, su siervo,

y no se olvidé de tratarlo con misericordia.

Ast lo habia prometido a nuestros antepasados,

a Abrabam y a sus futuros descendientes» (Lc I, 46-55).

17 Ciardi, F. (2014). “Balconear o caminar”. En, Revista Vida Religiosa, No. 3 de
2014, vol. 116, p. 30.
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Frente al escenario de la realidad econémica, politica, social y cul-
tural del mundo de hoy, asi como de la Iglesia misma, nos encontramos
frente a una serie de retos que nos desafian, pero que también nos abren
una serie de posibilidades, que a su vez nos permiten una misién mas
evangélica, una centralidad en el seguimiento de Cristo, un esfuerzo
mayor por vivir la vida comunitaria y, en definitiva, una profundizaciéon
de nuestros carismas al servicio de la Iglesia y del mundo de hoy.

5. NUESTRAS POSIBILIDADES

Frente al llamado que Dios nos hace en la actualidad, recibimos y
nos esforzamos por hacer florecer una serie de posibilidades que aco-
gemos como don y como gracia.

(1) EI primer don es nuestra vocacién, que la hemos recibido de
Dios y que nos ha llamado a una misién vy, por lo tanto, hay que dar
testimonio de ese don gozoso, a pesar de todas las dificultades del
camino. El papa Francisco nos ha hablado, en la primera carta a los
consagrados y consagradas, de que nuestra vida consagrada ha de ser
‘en salida’.

Es en esta dimension que hay que salir de nosotros y nosotras, para
que esta vocacién se viva en funcién de los demas. Ella, no es auto-re-
ferencial, sino es gracia que hemos recibido y, por tanto, se constituye
en un don que recibe la Iglesia a través del Espiritu y, como tal, nuestra
mision es eclesial, se vive en ella y se explicita la misién eclesial en nues-
tras tareas apostélicas.

(2) Otra posibilidad es el testimonio de nuestra renovacién y ca-
minar después del Vaticano II, como nos dice el padre Victor Codina:

Nos centramos en el hecho indiscutible de que el Vaticano

1T fue un “acontecimiento”, y un verdadero Pentecostés, como Juan

XXIII habia pedido al Sefior, que generd al comienzo una gran
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euforia eclesial de la que la vida religiosa participé largamente. El
soplo del Espiritu impulsé la renovacién de la vida religiosa. Segtin
algunos observadores, la vida religiosa fue el estamento eclesial que
tomd mas en serio su reforma. Varios documentos del magisterio

contribuyen a ello"®.

En ese caminar hay una fidelidad, una fortaleza y una riqueza acu-
mulada a través de los afios; en este caminar debemos dar testimonio
del acompafiamiento y de la animacién que han ofrecido las confe-
rencias nacionales de religiosos y religiosas de nuestros paises y, sobre
todo, la CLAR, quien ha jugado una tarea sumamente importante en
este sentido.

Nuestro caminar incesante nos muestra que hay un interés conti-
nuo por responder a los clamores que nos vienen de las personas que
animamos y con las cuales trabajamos. Esta escucha nos ha Ilevado
siempre a buscar horizontes de novedad y a responder con entusiasmo
y esperanza a lo que el Sefior nos ha pedido y nos sigue pidiendo en la
coyuntura actual.

(3) Otra posibilidad que se nos presenta como vida religiosa, son
los nuevos escenarios y los nuevos sujetos emergentes, fruto de la nueva
coyuntura eclesial y de la situacién econémica, social y politica. Esto
nos brinda la posibilidad de abrir y trillar nuevos caminos que nos van
a adentrar en el seguimiento de Jests y en el servicio de los hermanos y
hermanas que se nos ha confiado.

Encontramos una serie de llamadas desde el mundo juvenil y las
nuevas generaciones de vida religiosa, en las mujeres, en los y las mi-
grantes, en las luchas por el medio ambiente y las posibilidades que se
nos han abierto con la publicacién de la Enciclica Laudato Si’, del papa
Francisco, en los indigenas y afrodescendientes, en los nifios y nifias de

I8 Codina, V. (2015). “Vida Religiosa, Pasién por el Evangelio y por el pueblo:
hermenéutica de los documentos del Vaticano II sobre vida religiosa”. En,

CLAR. Memorias del Congreso de Vida Consagmda. Bogota: CLAR, p. 89.
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nuestros paises, en la necesidad de articular la fe y la cultura y ser ca-
paces de responder a los desafios que nos vienen de la ética, del mundo
de la sexualidad y la situacién de género.

Pudiéramos, a partir de nuestras diferentes realidades, hacer una
lista mas larga, pero lo importante es darnos cuenta que siempre es-
tamos ante nuevas realidades, que debemos interesarnos, estudiarlas y
responder de manera evangélica a los desafios que ellas nos presentan.
En la cultura de nuestros pueblos, esta escucha se expresa en la mirada
y la compasién que nos impresiona y nos cuestiona y nos lleva a con-
tarlas, a comunicarlas y a organizarnos para solucionarlas.

(4) En esta dimensién de la escucha, tenemos la posibilidad de
desarrollar y de vivir de manera mas plena la actitud y la dimensién
profética de nuestra vida religiosa. La misma CLAR ha animado a la
vida religiosa a tantos proyectos, a tantas acciones e iniciativas en la de-
fensa de la vida y a la promocién de la justicia y la paz, que despiertan,
entre nosotros y nosotras, la llamada a la profecia.

Esta profecia, de ninguna manera, puede llevarnos a creernos que
somos superiores y superioras al interior de la Iglesia, sino més bien a
aceptar con humildad los desafios y las tareas nuevas que nos vienen de
la misma misién que nos ha confiado la iglesia.

Muchas veces se ha hablado que esta dimensién profética nos con-
vierte en grupos minoritarios, pero que a su vez tienen proyecciones
universales que constituyen una alternativa, tanto en la iglesia como
en la sociedad. De todas maneras, es bueno recordar que la profecia
es parte integrante de la misién de la iglesia y que, como tal, la vida
religiosa no tiene el monopolio de la dimensién profética.

(§) Otra posibilidad para la vida religiosa de establecer nuevos ca-
minos, lo constituye lo que llamamos hoy la misién compartida entre
la vida consagrada y los laicos y laicas.

El padre José Marfa Arnaiz nos habla de una serie de propuestas y
compromisos para una nueva forma de vida consagrada y para lo cual
subraya los siguientes elementos:
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- Existencia y participacién en diversos niveles y los mismos des-
embocan en que somos compafieros y compafieras de misién.

- Ampliar la visién de la misién; el Sefior nos convoca a este pro-
yecto y a esta tarea.

- Explicitar y asumir el trabajar ‘para’y el trabajar ‘con’, en una obra
que es comtin para ambos.

- Cultivar y favorecer la confianza reciproca.

- Mantener vivo el espiritu del carisma.

- Revisar y actualizar los lugares concretos de misién.

- Evaluar el camino hecho y las experiencias realizadas"™.

Todo esto nos sitda frente a la posibilidad de experimentar una se-
rie de novedades, que a su vez nos ayuden a recrear, refundar o renovar
las existentes o crear formas nuevas de las ya tenemos.

El horizonte de la novedad es lo que nos suscita el Espiritu, en
medio de la realidad que experimentamos, de los llamados de la Iglesia
y de la relectura de nuestros carismas fundacionales.

Si bien hay una serie de situaciones permanentes en la vida religio-
sa, hay que crear nuevas que nos coloquen de manera inédita frente a
esas mismas situaciones, ya que no se trata de seguir la misma practica,
los mismos habitos y las mismas expresiones y cambiar el lenguaje;
se trata, pues, de entender que estamos frente a una serie de desafios
nuevos y que eso, a su vez, implica nuevas formas y nuevas respuestas.

Como nos dice el padre Victor Martinez, hablando sobre el tema,

19 Arnaiz, ] M. (2015). “Una nueva forma de vida consagrada: visién, vida y mi-
sién compartida, religiosos y laicos”. En, CLAR. Memorias del Congreso de Vida
Consagmda‘ Bogota: CLAR, p. 439.
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se nos abren nuevos horizontes, se nos imponen nuevos retos y opor-
tunidades. Desde la memoria fiel del camino andado hemos de em-
prender una renovacién y relectura, regenerar y reengendrar nuestras
comunidades, responder a formas nuevas de apostolado y atender a
las culturas. La vida religiosa nace para mostrar caminos nuevos, para
ofrecer nuevos medios y recursos, para responder con prontitud y

agilidad a las necesidades de la humanidad®.

(6) Debemos también potenciar la dimensién de la comunidad,
es decir, la dimension de la fraternidad y de la sororidad al interior de
nuestra experiencia de vida religiosa. EI mandamiento de Jests, “que
nos amemos los unos a los otros” (Jn 15, 12), es una invitacién directa
suya a establecer los lazos sobre los cuales ha de fundarse nuestra co-
munidad.

Vivimos en una sociedad marcada por el individualismo, el utilita-
rismo y el exceso de trabajo. A esto se afiade la diversidad de nuestras
familias religiosas y de las personas que las componen, por lo que se
hace necesario establecer vinculos profundos, entre nosotros y noso-
tras, que hagan posibles y creen el clima posible del encuentro con Dios
y de los hermanos y hermanas que componen una comunidad que no
se agota en ella misma, sino que es capaz de abrirse a todas las personas.

La novedad de la dimensién comunitaria es tan fuerte para el mun-
do de hoy y las nuevas generaciones, que ella misma constituye una
fuente de vocaciones, de integracién de laicos y laicas y de la articula-
cién de una experiencia espiritual profunda.

Esa posibilidad y novedad para la vida comunitaria, exige de sus
miembros una misién clara, una calidad en las relaciones, unas estruc-
turas mas flexibles y acordes con las exigencias del mundo de hoy, una
apertura a las personas con las cuales se trabaje, una sencillez en sus
estructuras y aspectos fisicos, pero, sobre todo, una comunién de vida

20 Martinez, V. (2015). “Nuevas formas y formas nuevas de vida religiosa”. En,
CLAR. Memorias del Congreso de Vida Consagmda. Bogota: CLAR, p. 509.
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que haga posible la vivencia del Jestis que nos llama y es, en definitiva,
el centro de nuestras vidas.

En la medida que experimentamos esa comunién en Jests, hacemos
posibles el perddn, la alegria, la esperanza y la misericordia como ele-
mentos necesarios para iniciar y profundizar esta experiencia.

6. A MANERA DE CONCLUSION

Pudiéramos preguntarnos en qué consisten nuestros retos y posibi—
lidades en la actualidad y quizas sean los mismos de todo tiempo, y de
la osadia de hacer de manera profunda en nuestras vidas y en la historia
concreta de nuestras comunidades y paises, esa experiencia de Dios que
cuestiona nuestra identidad y nuestra misién a partir de los diferentes
llamados y clamores del mundo de hoy.

Las nuevas formas estaran siempre condicionadas por nuestras res-
puestas eficaces y novedosas que hagan posibles hacer la voluntad de
Dios en esta historia y en esta iglesia de hoy.
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COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE:
RED DE COMUNIDADES!

Pedro A. Ribeiro de Oliveira

1. INTRODUCCION

Nuestro objetivo es reflexionar sobre las Comunidades Eclesiales
de Base (CEB) como agentes de la restructuracién eclesial proyectada
por el Concilio Ecuménico Vaticano II. Ellas desempefian ese papel en
la medida en que se organizan en forma de ‘red’, como indica el titulo.
Para centralizar el debate, conviene dejar claro qué son las CEB y qué
es la organizacién en red.

I Tematica del taller desarrollado durante el II Congreso Continental de Teolo-
gia, en Belo Horizonte, el 27, 28 y 29 de octubre de 2015, a propésito de las
Comunidades Eclesiales de Base como ‘red de comunidades’. Texto original en
portugués, traducido por Juan Angel Dieuzeide.

Brasilefio. Doctor en sociologia de la Universidad Catdlica de Lovaina (Bélgica).
Miembro de Iser-Assessoria, una organizacién no gubernamental que desarrolla
atividades de formacién, investigacion y produccién de subsidios, atendiendo
a movimientos y organizaciones populares, sindicatos, comunidades de base e
iglesias cristianas en Brasil. Es profesor jubilado de la Universidad Federal de
Juiz de Fora y de la Pontificia Universidad Catélica de Minas Gerais.

175



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

Retomemos la definicién dada en 1968, en el Documento de Medellin:

La vivencia de la comunién a la que ha sido llamado, debe
encontrarla el cristiano en su «comunidad de base»: es decir, en una
comunidad local o ambiental, que corresponda a la realidad de un
grupo homogéneo y que tenga una dimensién tal que permita el
trato personal fraterno entre sus miembros. (...) La comunidad cris-
tiana de base es, asi, el primer y fundamental ndcleo eclesial, que
debe, en su propio nivel, responsabilizarse de la riqueza y expansion
de la fe, como también del culto que es su expresién. Ella es, pues,
célula inicial de estructuracién eclesial, y foco de la evangelizacién, y

actualmente factor primordial de promocién humana y desarrollo®.

(185. Colegialidad — I1I. A)

Esta es, evidentemente, una definicién teoldgica de lo que debe ser
la CEB con sus elementos constituyentes: las relaciones de comunidad,
la vivencia de la fe, la responsabilidad acerca del culto, la evangelizacion
y la promocién humana.

Para hablar de su realidad actual usaremos el anélisis socioldgico,
que parte de constataciones de hechos para mostrar lo que sonlas CEB
en este momento histérico de nuestro continente latinoamericano y
caribefio.

Para reflexionar sobre la organizacién ‘en red’, debemos partir de
la teoria socioldgica que se contrapone a la organizacién piramidal.
Mientras esta organizacién piramidal estd formada por unidades con-
troladas por un poder que en cada nivel se torna mayor, la red esta for-
mada por unidades horizontales que se conectan entre si para la conse-
cucién de un proyecto comun. En ellas el poder de quien coordina es
consentido, porque todas las unidades gozan de autonomia suficiente
para desconectarse cuando asi lo quieran.

El ejemplo més claro son las redes de la informaética: los compu-

2 Documento de Medellin, 15. Colegialidad, III. A.
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tadores pueden funcionar conectados entre si o aisladamente. Cuando
estan conectados, tienen su capacidad de informacién enormemente
multiplicada; aislados, funcionan como procesadores de datos conteni-
dos en su memoria. Por eso, la eficiencia de una red estd determinada
por su capacidad de conexién —eliminando interferencias externas a sus
unidades— y de consistencia —compartiendo todas las unidades lo que
interesa al conjunto—.

Entender las CEB como organizacién en red es entenderlas como
unidades que, siendo auténomas en su funcionamiento, buscan cone-
xi6n con otras para aumentar su capacidad de actuacién misionera.
Ciertamente este fue el modo corriente de entenderlas hasta 1992,
cuando la IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,
en Santo Domingo, frené su desarrollo al retomar la parroquia como
estructura de referencia. Muchas cosas cambiaron en estas tltimas tres
décadas, obligAndonos a repensar lo que realmente son hoy las CEB en
América Latina y el Caribe”.

Las preguntas que conduciran nuestra reflexién son: (1) ¢En qué
medida las CEB realmente existentes son unidades de base de la Igle-
sia?; (2) ¢qué nos ensefia la experiencia de los dltimos S0 afios?; y (3)
¢qué lineas de accién favorecen la construccién de una red de comuni-
dades eclesiales desde las bases de la Iglesia universal?

2. REALIDAD ACTUAL: INTERPELACIONES DEL ESPIRITU

La definicién de CEB dada en el Documento de Medellin fue retomada
por la Conferencia Nacional de Obispos de Brasil (CNBB, por sus
siglas en portugués) en un documento dedicado exclusivamente a ese
tema. Dicen los obispos brasilefios:

3 Una buena referencia sobre las CEB de aquella época se puede encontrar em el li-
bro de Boff, Clodovis et al. (1997). Las comunidades de base en cuestién. Sio Paulo: Pau-
linas. La obra sintetiza los resultados de investigaciones realizadas por el equipo
de Iser-Assessoria y presenta una consistente reflexién sociolégica y eclesioldgica.
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Eso no quiere decir, sin embargo, que las CEB sean un nue-
vo movimiento de laicos. La CEB no es un movimiento: es nueva
forma de ser Iglesia. Es la primera célula del gran organismo eclesial
o, como dice Medellin, “la célula inicial de estructuracién eclesial”.
Como Iglesia, la CEB guarda las caracteristicas fundamentales que
Cristo quiso dar a la comunidad eclesial. La CEB es una manera
nueva de realizar la misma comunidad eclesial que es el Cuerpo de

Cristo. Por eso mismo, el ministerio pastoral jerirquico forma parte

de la CEB*.

Lo que pasa es que muchas cosas cambiaron desde 1982, cuando
se produjo el documento que consagré la expresién “nueva forma de
ser Iglesia”. Los pontificados de Juan Pablo II y de Benedicto XVI
reforzaron la centralidad romana —en detrimento de las conferencias
episcopales—, revigorizaron las parroquias —en detrimento de las CEB—
y dieron todo el apoyo a los movimientos eclesiales —en detrimento de
las pastorales sociales—.

En ese modelo de Iglesia donde las decisiones se concentran en
el clero, las CEB perdieron espacio. Para sobrevivir, se tornaron una
especie de movimiento eclesial que, a semejanza de otros movimientos,
congrega a las personas a partir de un mismo camino espiritual —en
este caso, la espiritualidad ligada a los pobres y su liberacién—.

El Documento de Aparecida refuerza esa manera de entendera las CEB
como una forma sui generis de movimiento eclesial. Al tratarlas en el nu-
meral 5.2.3 junto con las ‘pequefias comunidades’, afirma el Documento

de Aparecida:

Medellin reconocié en ellas una célula inicial de estructura-
cién eclesial y foco de fe y evangelizacion. Puebla constatd que las
pequerias comunidades, sobre todo las comunidades eclesiales de base, permitieron

al pueblo acceder a un conocimiento mayor de la Palabra de Dios,

4  CNBB. (1982) Documento No. 25: As Comunidades Eclesiais de Base na Ioreja do Brasil,
79.
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al compromiso social en nombre del Evangelio, al surgimiento de
nuevos servicios laicales ya la educacién de la fe de los adultos® (las
italicas son mias).

Como respuesta a las exigencias de la evangelizacién, junto
con las comunidades eclesiales de base, existen otras formas vélidas de
pequedias comunidades, e incluso redes de comunidades, de movimientos,
grupos de vida, de oracién y de reflexién de la Palabra de Dios.
Todas las comunidades y grupos eclesiales daran fruto en la medida
en que la Eucaristia sea el centro de su vida y la Palabra de Dios sea
faro de su camino y de su actuacién en la tnica Iglesia de Cristo® (las

italicas son mias).

En ese concepto, las CEB no serian mas que una de las varias for-
mas posibles de congregarse los fieles catdlicos dentro de la parroquia,
que debe ser una “comunidad de comunidades”.

Muchas CEB reaccionaron contra ese proceso de integraciéon pa-
rroquial e intentaron mantener su forma original de “primera célula
del gran organismo eclesial”, pero contra ellas pesan las normas cané-
nicas, que no reconocen su autonomia. El resultado es que ellas sélo
sobreviven en su forma original donde tienen el apoyo de la autoridad
eclesiastica local —el obispo o el parroco— o en lugares aislados, no
afectados por el proceso de revitalizacién parroquial.

En esa coyuntura, las CEB contintian promoviendo encuentros que
celebran su accién transformadora en la sociedad y su apertura ma-
cro-ecuménica, con la participaciéon de muchos obispos y presbiteros
que comparecen para demostrar su apoyo. Queda, sin embargo, la cues-
tién sobre lo que ellas realmente son: ¢la base de una nueva forma de ser
Iglesia, o una red de grupos que se identifican con la lectura popular de
la Biblia y Ia teologia de la liberacién?

Serd preciso tener en cuenta la realidad de las CEB con las que
estamos en contacto, para evaluar hasta qué punto ellas son la unidad

5 Documento de Aparetida, 178.
6 Ibid, 180.
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de base del gran organismo eclesial —nueva forma de ser Iglesia— o un
movimiento espiritual de revitalizacién parroquial. Ese analisis dara el
campo de la realidad para percibir lo que el Espiritu dice a esas comu-

nidades.

2. LA EXPERIENCIA DE LAS CEB EN NUESTRA AMERICA

Desde Medellin se multiplicaron las CEB en América Latina y el
Caribe, y luego también en otros continentes. Siendo ellas concreciones
locales de la Iglesia, su forma depende del contexto social, politico,
cultural y eclesiistico donde se desarrollan.

A pesar de esas diferentes formas, es posible encontrar en ellas
ciertos ejes organizadores que les confieren una misma identidad: se
reconocen como frutos del mismo proyecto de Iglesia preconizado
por el concilio ecuménico, adaptado a nuestra realidad por las Confe-
rencias de Medellin y Pucbla. Monsefior Luis Gonzaga Fernandes, quien
promovié los dos primeros encuentros intereclesiales (1975 y 1976),
relacionaba esos ejes organizadores de las CEB a los cuatro grandes
documentos conciliares: Dei Verbum, Gaudium et Spes, Lumen Gentium y
Sacrosanctum Concilium. Veamos cada uno de ellos.

Las CEB, al nacer en el proceso de renovacién de los afios 1960,
encontraron en la ‘espiritualidad biblica” propuesta en la Dei Verbum su
primer eje organizador. El estudio biblico y la reflexién sobre la Bi-
blia en la vida en grupo (por ejemplo, circulos biblicos, grupos de
reflexién), se volvieron una marca identitaria de las CEB.

La experiencia parece comprobar que la espiritualidad biblica vivi-
da en grupo, es la primera condicién para la vitalidad de una CEB. Ella
no impide la existencia de otras formas de espiritualidad, pero ninguna
otra puede sustituirla, so pena de desfigurarla. Cabe entonces una au-
daz evaluacién de la espiritualidad biblica en las comunidades con las
que estamos en contacto: ¢en qué medida la Palabra de Dios sirve de
guia para la accién de esas comunidades y de sus miembros?

‘La actividad transformadora en el mundo’ propuesta en la Gaudium
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et Spes es consecuencia necesaria de la auténtica espiritualidad biblica,
pues estudio y reflexién biblica que no impulsen a una accién transfor-
madora, revelan una interpretacién deficiente del texto biblico, como el
fundamentalismo o el subjetivismo.

La accién transformadora puede darse en diferentes campos de
actividad: movimientos sociales, politicos, ecolégicos, sindicales, de
barrio, de defensa de los derechos humanos, de grupos étnicos, etc.
Lo importante es que para los miembros de la CEB el Evangelio sea
el fundamento dltimo de su proyecto de transformacién del mundo.
Cabe entonces evaluar la actuacién social y politica de las CEB que
acompafiamos: ¢tienen importancia como agentes de transformacién
social, o se limitan a la atencién de casos puntuales?

La experiencia de la ‘coordinacién compartida’ como expresién de
la comunién y participacién que, conforme a Lumen Gentium, debe unir a
sus miembros, es la forma propia de la CEB para organizar su pastoral.
El consejo comunitario o pastoral es su instancia de decisién y a él se
debe/n someter el/los animador/es y animadora/s de la comunidad.

Cuando el Consejo comunitario estd compuesto por representantes
de todas las areas pastorales o grupos existentes en la comunidad —li-
turgia, catequesis, jovenes, matrimonios, circulos biblicos, de visita a los
enfermos, etc.— perfecciona considerablemente la pastoral de conjunto.
La evaluacién del funcionamiento de los organismos de coordinacion
y de decisién de las CEB con las que estamos en contacto indicara si
estin o no en consonancia con el proyecto eclesial del Vaticano II. La
cuestién es: (como se procesa la toma de decisiones en las CEB que
conocemos?

La historia de las CEB muestra que muchas de ellas nacieron al
preparar la ‘celebracién dominical’ en zonas rurales en periferias urba-
nas, en consonancia con las posibilidades abiertas por la Sacrosanctum
Concilium. A falta de sacerdote, la pequefia comunidad que se retine para
celebrar la liturgia de la Palabra se ve estimulada a desarrollar la espi-
ritualidad biblica, la coordinaciéon compartida y también acciones en
el campo social y politico. Asi se va consolidando gradualmente como
verdadera comunidad eclesial.
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Ese proceso que marcé el desarrollo de las CEB parece haber sido
interrumpido por la insistencia de la celebracién dominical en la ma-
triz parroquial o, a falta de sacerdote, por la invitacién a algiin /a agente
de pastoral externo a la comunidad. Puesto que ese cambio en la cele-
bracién dominical priva a comunidad de uno de sus ejes organizadores,
es importante prestar atencién a ese hecho al hacer la evaluacién de la
realidad de las CEB hoy: ¢cémo se da actualmente en las CEB la cele-
bracién dominical?

Teniendo por parametro los ejes organizadores derivados de los
cuatro documentos-maestros del Concilio Vaticano II, esa evaluacién
de los dltimos SO afios de CEB en América Latina y el Caribe sirve
como referencia para la ‘nueva forma de ser Iglesia’ que tiene en la base
una red de comunidades.

3. DESARROLLAR LA ORGANIZACION EN RED DESDE LA BASE

Retomemos lo que sucintamente expusimos en la introduccién so-
bre dos formas de distribucién del poder de decisién entre las unidades
que componen una organizacion social: empresas, asociaciones, entes
publicos, fuerzas armadas, iglesias, partidos, sindicatos, etc. Se desta-
can la forma en pirdmide y la forma en red.

En la forma piramidal, cada unidad se somete a las decisiones to-
madas en el nivel inmediatamente superior, hasta llegar a la unidad
donde se toman las dltimas decisiones. En la forma de organizacién
en red, cada unidad decide de modo auténomo y sélo renuncia a esa
autonomia para encuadrarse en un proyecto mayor.

Hemos afirmado también que la eficiencia de cualquier organi-
zacién en red estd determinada por sus capacidades de conexién y de
consistencia. Veamos ahora cémo se puede aplicar esa tipologia a las
CEB.

Simplificando, se puede decir que, desde el edicto de Constantino,
cuando la Iglesia adopta la forma piramidal del Imperio romano, esta
ha sido la forma tipica de la Iglesia catélica: las decisiones tomadas por
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el Papa se deben observar —con las necesarias adaptaciones— en todas
las unidades intermedias (di6cesis) y de base (parroquias y capillas).

Aunque a lo largo de la historia ha habido muchos cambios en
el ejercicio de ese poder —por ejemplo, contrabalanceado por el po-
der de los reyes, monasterios y 6rdenes religiosas con gran autonomia,
institucién de organismos curiales, etc.—, es innegable su permanencia
como forma de organizacién de la Iglesia catélica —diferente de muchas
iglesias oriundas de la Reforma, cuyas congregaciones locales gozan de
una gran autonomia y se articulan entre si en forma de red—. Es el Con-
cilio Ecuménico de 1962-1965 el que, valorando la Iglesia particular
y la colegialidad episcopal, abre la posibilidad de una organizacién no
piramidal para la Iglesia catlica. En ese horizonte de cambios se sitdan
las CEB, en la medida en que se organizan en red. Nuestra reflexion
tiene como foco la cuestién referente a la organizacién en red: ¢hasta
qué punto las CEB hoy retinen las condiciones de autonomia, conexién
y consistencia?

La primera condicién para la existencia de una organizacién en red
es la ‘autonomia’ de cada una de las unidades que la componen. Para
la informaética la autonomia se refiere a los computadores que pueden
funcionar tnicamente con los datos contenidos en su memoria; para
las CEB, la autonomia se refiere a la capacidad de cada comunidad para
proporcionar a la poblacién local la practica religiosa minima necesaria
para expresar su identidad catdlica. O sea, la CEB debe ofrecer por lo
menos la celebracién dominical —misa o celebracién de la Palabra—,
catequesis de preparacién a los sacramentos, alguna formacién biblica,
momentos de oracién y oportunidades de accién social. Eso supone
que la comunidad se autogestione en lo cotidiano y tenga los recursos
humanos y materiales para el desempefio de sus funciones.

Otra condicién para la organizacién en red, es la capacidad de ‘co-
nexién’ con otras unidades semejantes. En la informatica eso se da en
el momento en que el computador estd conectado a un proveedor o
directamente a otro/s computador/es, pasando entonces a funcionar
con todas las informaciones puestas a disposicién por las unidades
conectadas. En las CEB eso ocurre desde el momento en que una co-
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munidad estd en comunién con un polo facilitador o directamente con
otras comunidades.

La extensién de esa comunién efectiva puede variar mucho —desde
los limites parroquiales o diocesanos hasta la participacién en eventos
de ambito regional, nacional o continental-. Cuando existe un polo
facilitador, este funciona como un proveedor de datos en internet: debe
pasar las informaciones con el minimo indispensable de filtracién o
interferencia’.

En Brasil esa funcién facilitadora la han ejercido cada vez mas los
equipos diocesanos, regionales o nacional ampliados de CEB, pero
también, a veces, las personas invitadas para asesorar encuentros des-
empefian esa funcién. El concepto de caminbada ilustra bien esa cone-
xién sin pérdida de autonomia: hay CEB enteramente comprometidas
con la caminbada, y CEB que se quedan casi al margen de la caminbada, y
eso ocurre porque cada una es libre para participar o no en las luchas
sociales. Cuando una CEB adhiere, logra influir en una realidad —social
o eclesial- que de otro modo estaria fuera de su alcance; en compensa-
cién, deberd sujetarse a lo que haya sido acordado entre las CEB parti-
cipantes de la caminhada. Este es uno de los dilemas de los Encuentros
Intereclesiales —y de los Foros Sociales Mundiales—: ellos funcionan
como polos de referencia para la orientacién de las comunidades, pero
no pueden —ni conseguirian— imponer una decisiéon general porque eso
contraria la autonomia de decisién y de accién de cada comunidad de
base.

Finalmente, la organizacién en red requiere cierto grado de ‘con-
sistencia’ para funcionar satisfactoriamente. En la informatica, ella se
traduce por la cantidad de datos que pueden pasar de un computador a
otro sin ser capturados o pervertidos durante el proceso. En las CEB la
consistencia de la red estd dada por la capacidad de cada una para reci-
bir y asimilar propuestas de otras CEB, en el sentido de acciones con-

7 Francisco Whitaker, quien aplicé ese modelo al Forum Social Mundial, ha dicho
que el polo facilitador debe ser como la central de correos: recibe y distribuye la
correspondencia sin violar su contenido.
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juntas. Eso requiere de las unidades que articulan la red, la capacidad
de percibir los problemas reales vividos en las bases —frecuentemente
camuflados o latentes—, explicitarlos de modo comprensible y suscitar
propuestas de las bases para su resolucién.

Aqui reside la dificultad mayor de las organizaciones en red: crear
formas de articulacién que ni se tornen una coordinacién de tipo pira-
midal ni sean tan ‘basistas’ que se tornen incapaces de llevar propuestas
innovadoras a la red. Entre esos dos polos organizacionales, las CEB
son tanto mas fieles a su inspiracién fundadora como “nueva forma de
ser Iglesia” cuanto mas se aproximena la forma en red, abandonando asi
la forma en pirdmide que atin prevalece en la Iglesia cat6lica romana.

4. CONCLUSION

Al concluir estas reflexiones sobre las CEB como agentes de la re-
estructuracién eclesial proyectada por el Concilio Ecuménico Vaticano
II, vamos a retomar la hipétesis que sirvié como hilo conductor: ellas
desempenan ese papel en la medida en que se organizan en red.

En el inicio tomamos como eje la cuestion de qué son hoy las
CEB: (base de una “nueva forma de ser Iglesia”, o una red de grupos
que se identifican con la lectura popular de la Biblia y Ia teologia de la
liberacién?

Después se desarrolld en cuatro ejes tematicos, conforme a los
documentos-maestros del Concilio Vaticano II sobre ‘la espiritualidad
biblica’, ‘la actividad transformadora en el mundo’, ‘la coordinacién
compartida’ y ‘la celebracién dominical’. Las respuestas a esas cuestio-
nes sirven como evaluacién de las CEB en cuanto formas de realizar
aquel proyecto de Iglesia.

Finalmente, tomamos como foco la cuestién referente a la organi-
zacién en red. Las respuestas a la pregunta sobre hasta qué punto las
CEB hoy retinen las condiciones de autonomia, conexién y consistencia
son un indicador seguro de su organizacién en red.

El resultado final de esta propuesta depende, claro, de la validez de
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la hipétesis de que la organizacién en red es constitutiva de las CEB
¥, consecuentemente, la organizacioén en pirémide asemeja a las CEB a
otras comunidades propias de los movimientos eclesiales. Al explicitar
esa hipdtesis en este aporte, mi propdsito es el de establecer los paré-
metros tedricos de la reflexién para que el trabajo de las CEB, a la luz
de o reflexionado durante el IT Congreso Continental de Teologia, sea
lo més provechoso posible.

El actual momento eclesial en que Francisco tanto incentiva una
‘Iglesia en salida’ es, ciertamente, favorablea la propuesta de CEB
organizadas en red. Eso no significa, con todo, que ella pase a tener
aceptacién inmediata en todos los sectores eclesidsticos: no se puede
disimular la contradiccién entre la propuesta de organizacién en red y
el mantenimiento de la forma piramidal, atn hoy en vigor en las pa-
rroquias y di6cesis. Por eso es hora de retomar los fundamentos de las
CEB, recuperando la fuerza de los conceptos de comunidad, de eclesial

y de base.
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EL ‘BIEN VIVIR’ COMO PROPUESTA DE
RECREACION DEL MUNDO EN EL ESPIRITU!

Paulo Suess”

El Pueblo de Dios, procura discernir en los acontecimien-
tos, exigencias y deseos, de los cuales participa juntamente con sus
contemporaneos, los signos verdaderos de la presencia o de los

planes de Dios”.

El paradigma del ‘bien vivir’ surgi6 en el mundo andino y en rigor
existe en todas las sociedades, como signo de los tiempos que apunta
a la presencia de Dios. Cada sociedad realiza cierto grado minimo de
‘bien vivir’ a través de su cultura, suefios y de aquella parte del arte que
no ha sido hecha para el comercio.

I Tematica del taller desarrollado durante el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 27, 28 y 29 de octubre de 2015, a propésito del ‘bien
vivir’ (sumak kawsay) como propuesta de recreacién en el Espiritu.

Presbitero diocesano. Nacié en Alemania y vive en Brasil desde 1966. Es doctor
en teologfa fundamental por la Westfilische Wilhelms-Universitit de Miinster

s

(Alemania). A su llegada a Brasil, como misionero, trabajé en la Amazonia,
y a partir de 1979 fue secretario general del Consejo Indigenista Misionero
(CIMI). También fue presidente de la Asociacién Internacional de Estudios de
la Misién (IAMS). Actualmente es asesor teolégico del CIMI y profesor de
posgrado en el Instituto Sdo Paulo de Estudios Superiores (ITESP).

2 Gaudium et Spes, 1.
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Por la disminucién de las fuentes naturales y las posturas éticas en
funcién de la rentabilidad y el consumo de la civilizacién moderna,
estan disminuyéndo las perspectivas del futuro, que son un elemento
esencial del ‘bien vivir'.

1. MEMORIA Y REALIDAD DEL ‘BIEN VIVIR’ (SUMAK KAWSAI)
COMO SENAL DEL ESPIRITU EN EL TIEMPO

Los bloqueos sistematicos al ‘bien vivir’ nos obligan hoy a distin-
guir, radicalmente, entre el ‘bien vivir’ para todos y el ‘bien estar’ de
pocos. El ‘bien estar’ es un expediente interno del sistema capitalista y

epende de la redistribucién de la plusvalia producida en régimen de
depende de Ia redistrib de la plusvalia producid g d
explotacion.

n la béisqueda de un horizonte del ‘bien vivir' y del futuro de la

En la basqueda d h te del y

umanidad secularizada, se ofrecen interfaces con un paradigma in-
h dad I d f terf: paradig

igena del buen vivir / sumak kawsai del mundo andino, que sin duda
digena del b k k del d d q dud

. . o . )

podemos considerar ‘un designio de Dios’ y con los otros paradigmas
extra sistémicos, entre los cuales los cristianos apuestan en el paradig-
ma del Reino de Dios que es el proyecto de Jests.

1.1 PREMISAS Y TESIS

En ninguna sociedad existi6 o existe el ‘bien vivir’ en su plenitud.
La plenitud del ‘bien vivir’ seria el fin de la historia.

En cada sociedad se realizan dimensiones del ‘bien vivir’ a través de
la cultura. Las culturas que son proyectos de vida, satisfacen parcial-
mente el ‘bien vivir’ que permite la reproduccion fisica y espiritual de
la vida.

El suefio de la plenitud del ‘bien vivir' y la voluntad de una aproxi-
macién a aquello que falta para el ‘bien vivir’, hacen parte de la histo-
ricidad de las culturas.

El‘algo que falta’ es la distancia del ‘bien vivir’ en la vida real, puede
ser en mayores 0 menores proporciones, pero siempre hacen sentir lo
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que en décadas atris llamibamos genéricamente el ‘deseo del progre-
so’. Sentimos que necesitamos evolucionar, avanzar, aproximarnos a los
ideales y a los valores que tedricamente orientan nuestro proyecto de
vida.

La busqueda del ‘bien vivir’ no se trata de la reconstruccién de un
pasado perfecto que perdimos, o de un refugiarse en la pre-moderni-
dad, sino se trata, antes que todo, de un suspiro por aquello que ‘vendra
a ser’, por la construccién de un mundo nuevo, por la realizacién de
un suefio o de algunos aspectos utépicos embutidos en nuestra vida
cotidiana.

Las utopias, que son una forma secularizada de escatologias, pue-
den desencadenar procesos histéricos indeterminados e infinitos. Las
utopias siempre son cuadros iniciados, sinfonias inacabadas, religiones
que salvan la imagen de su autenticidad, a pesar de promesas no cum-
plidas por la escatologia, o sea, por la proyeccién del prometido en el
futuro. En la vida definitiva, rescatada por el Mesias-Salvador, segtin
la fe cristiana, va a ser todo diferente. ;Y el Mesias vendr4 por segunda
vez!

Para algunos la utopia de las utopias es la superacion de la muerte,
o sea una especie de parafso terrestre. Para otros, el ‘bien vivir’ des-
pierta la nostalgia de la ‘vida eterna’. Para ambos, el ‘bien vivir’ aqui
y ahora representa dosis homeopéticas anticipadas, instantes de una
alegria fugaz, mas real, y una densa esperanza de otro mundo posible.
También esas interpelaciones vienen de las grietas de lo real, para pro-
vocar aquello que todavia no es y, sobre todo, para cuestionar nuestras
adaptaciones mediocres a la vida falsa. Lo llamamos ‘sefiales del Espi-
ritu en el tiempo’.

1.2 ‘BIEN VIVIR’ EN LA SOCIEDAD MODERNA DEL CAPITALISMO
TARDIO

El ‘bien vivir’ como suefio y realidad est4 inserto en una sociedad

concreta y en la vida cotidiana. Cualquier paradigma, que se propone
responder a los desafios del tiempo presente, necesita ser confrontado
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con las premisas de ese tiempo, en nuestro caso, con las premisas de la
modernidad.

Cada paradigma del ‘bien vivir’ responde parcialmente a demandas
y suefios de modelos de organizacién social anteriores. La modernidad,
por ejemplo, respondié a lagunas y deseos de la sociedad feudal.

El ‘bien vivir’ en la sociedad moderna, debe tomar en cuenta las
‘conquistas’ de la modernidad a través de las revoluciones burguesa,
proletaria e industrial. El conjunto de estas conquistas (locales) euro-
peas y universal al mismo tiempo, puede contribuir para el ‘bien vivir":
la racionalidad, Ia historicidad y la subjetividad.

Cada una de esas ‘conquistas’ trajo un poco de alivio al sufrimiento
de la humanidad, mas estd también en el origen de nuevos sufrimien-
tos. La unilateralidad de una conquista aislada produjo, generalmente
por causa de la ambivalencia de los procesos histéricos, lo contrario de
aquello que prometié.

Por la experiencia de las promesas fracasadas aprendemos que so-
lamente la sinfonia y la sinergia de maltiples contribuciones —libertad
(de visiones de mundo), igualdad (de derechos), solidaridad (en el su-
frimiento), racionalidad ( de contribuciones histéricas), historicidad
(de cara a las analogias cristalizadas) y subjetividad (frente a la colecti-
vidad )}— nos permite dar pasos en direccién del ‘bien vivir’:

Tenemos el derecho a ser iguales cuando nuestra diferencia
nos hace inferiores y tenemos el derecho de ser diferentes cuando
nuestra igualdad nos des caracteriza. Por eso la necesidad de una
igualdad que reconozca las diferenciasy de una diferencia que no pro-

duzca las desigualdades’.

También la racionalidad, la historicidad y la subjetividad son cami-
nos angostos entre dos abismos: (1) la racionalidad entre el abismo de
lo irracional y la razén instrumental; (2) la historicidad entre el relati-

3 Boaventura de Souza Santos, citado en: “Desaprender para aprender”. Dispo-
nible on-line en: http: // www.cucsh.udg.mx /noticia/ desaprender-para-aprender-
boaventura-de-sousa-santos.
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vismo y la exclusién de aquello que no es palpable; y (3) la subjetividad
entre colectivismo y el sujeto narcisista y anti-social.

Desde su origen las faltas y las fallas de la modernidad, son intrin-
secas, pero también son exdgenas y acentuadas por su relaciéon con el
sistema capitalista y por su capacidad destructiva.

1.3 MATRIZ INDIGENA DEL ‘BIEN VIVIR’ EN EL PARADIGMA ANDINO

La pregunta central que nos hacemos es: el paradigma andino del
‘bien vivir’ es capaz de dar algunas respuestas para aquello que estd
bloqueado o amarrado y que falta en la sociedad del capitalismo glo-

balizado?
1.3.1 ASPECTOS FUNDAMENTALES

Los aspectos centrales de la concepcién indigena del ‘bien vivir’ los
presentaron, en los dltimos afos, algunos lideres indigenas de Bolivia
y Ecuador. El sumak kawsai representa una critica y alternativa al mun-
do moderno y a sus dogmas cristalizados, sus falsas promesas y sus
enajenaciones (propiedad privada, acumulacién del capital, crecimien-
to predador, idolatria del mercado, trabajo precario, pobreza extrema,
miseria, migracion).

En contraposicién a la légica del capitalismo liberal que propone
‘vivir bien con mas’, que amenaza el equilibrio ecolégico y social, el
concepto de sumak kawsai, propone repartir los bienes para que todos
puedan ‘vivir bien’.

Enumeramos cinco propuestas transversales del ‘bien vivir’ andino:

(1) La comunidad busca ser la alternativa al individualismo y al
colectivismo.

(2) La armonia exige igualdad, reconocimiento y produccién de

gastos compatibles con la naturaleza y con los bienes de la tierra como
‘bien comun’.
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(3) La desaceleracién del ritmo de vivir, trabajar, producir y consu-
mir, exige equilibrar el ritmo de nuestra vida con la naturaleza. El ‘bien
vivir’ exige tener tiempo libre para la diversion y el trabajo, para la con-
templacién y la emancipacion, exige que las libertades, oportunidades
y capacidades reales y concretas de los individuos, sean compartidas y
ampliadas.

(4) La sencillez cuestiona el paradigma del crecimiento, que pro-
duce lo innecesario, y el consumismo, que se apropia de aquello que le

hace falta a los pobres.

(§) La ruptura puede ser interpretada como conversién personal y
estructural o como abolicién del sistema capitalista.

1.3.2 EL PARADIGMA ECUATORIANO

El Plan nacional para el Buen Vivir (2009-2013) de Ecuador, resume el
suefio que se transformé en paradigma. El significado profundo de ese
Plan esta en la ruptura conceptual del Consenso de Washington (1989,
en la era neoliberal) y de los conceptos ortodoxos del desarrollo ac-
tual (crecimiento, rapidez, exportacién). El paradigma del ‘buen vivir’
representa la btsqueda de un nuevo pacto social que es construido
constantemente,

En concreto el paradigma ecuatoriano propone cinco rupturas
conceptuales:

(1) La ruptura constitucional y democrética, para construir las ba-
ses de una comunidad politica inclusiva y reflexiva, que apuesta en la
capacidad del pais para definir otro rumbo como sociedad justa, diver-
sa, plurinacional, intercultural y soberana (‘ciudadania radical’).

(2) La ruptura ética, para garantizar la transparencia, la presenta-

ci6n de los gastos publicos y el control social, que favorecen el recono-
cimiento mutuo entre las personas y la confianza colectiva.
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(3) La ruptura econdémica, productiva y agraria, para superar el
modelo de exclusién heredado y para orientar los recursos del Estado
para la educacién, la salud, la investigacién cientifica y tecnoldgica, la
reactivacién productiva y para el trabajo.

(4) Ruptura social, para que a través de una politica social arti-
culada con la politica econémica inclusiva y movilizadora, el Estado
garantice los derechos fundamentales.

(S) Ruptura de la sumisién colonial, para pasar a la construccién
de la dignidad, la soberania y la integracién latinoamericana.

Las propuestas de rupturas en una sociedad pos-petrolifera exigen:

(1) La democratizacién de los medios de comunicacién y de pro-
duccién, la redistribucién de las riquezas y la diversificacion de la pro-

piedad.
(2) El cambio de la matriz energética.

(3) El desarrollo y el ordenamiento territorial, la desconcentracién
y la descentralizacion.

1.3.3 EL PARADIGMA BOLIVIANO

El sumak kawsai boliviano propone la incorporacién de la naturaleza
en la historia, no como factor productivo, sino, como parte inherente al
ser social. Los seres humanos hacen parte de la naturaleza®.

El ‘buen vivir’ supera las dicotomias cartesianas, teje y une el tiem-
po lineal con el tiempo circular, el mito con la historia, y la objetividad
de la produccién con la subjetividad de la ‘madre tierra’.

En el ‘buen vivir’ el valor de uso de la mercancia esta por encima del

4 Cf. Laudato Si’, 6.
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valor de cambio o comercial (defraudado o engafiado por la plusvalia
expropiada).

Concretamente, ‘buen vivir’ significa:

(1) Priorizar la vida y los derechos césmicos.

(2) Construir el consenso en el dialogo.

(3) Respetar las diferencias.

(4) Descubrir en la diferencia la complementariedad.

(S) Equilibrar la vida por medio de la inclusién de todos. Vivi-
mos actualmente en un proyecto de exclusién sistémica: democracia,

justicia, medios de comunicacién y propiedad... en todo se ven los
mecanismos de exclusién.

(6) Valorar las identidades.
(7) Saber comer, beber, danzar, trabajar.

(8) Re-incorporar la agricultura en la vida comunitaria y proteger
las semillas.

(9) Dar énfasis a la economia local.

(10) Escuchar a los ancianos’.

En la practica, las reflexiones alrededor del paradigma del ‘buen
vivir’, no lograron romper las viejas politicas. El sistema capitalista es

5 Cf hteps: // youtu‘be/ _IJbNGIniuY
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incapaz de producir el ‘buen vivir’ de todos los ciudadanos. El paso o
el camino del Estado del ‘bien estar’ al Estado del ‘buen vivir’ es largo y
duro: sera la lucha por el pan para todas las bocas, por el reconocimien-
to de todas las culturas que son proyectos de vida, y la bisqueda de un
tiempo sin aceleracién, donde diversién, descanso y trabajo se abracen.

2. EL ‘BIEN VIVIR’ COMO EXIGENCIA DEL REINO

El sumak kawsai es una utopia cultural con reflejo en todas las esferas
sociales (econdmica, politica e ideoldgica) y con gran afinidad con la
utopia del Reino. Los dos paradigmas se complementan y se fortalecen
en la confrontacién con la realidad tan adversa, compleja y contradic-
toria en que VIvimos. Los dos exigen rupturas con el sistema vigente,
en el cual no hay lugar para la cosmovisién del mundo, las practicas
sociales y para el sustento econémico de los pueblos indigenas. Los go-
biernos, sus sistemas juridicos, legislativos y ejecutivos, estin en conso-
nancia y alineados con los dogmas del capitalismo (propiedad privada
sin propiedad del ‘bien comun’, latifundio mono-cultural, libertad de
mercado, etc.), no tienen nada que negociar con los pueblos indigenas.
En la exigencia de la ruptura con el sistema vigente esta la afinidad
entre el ‘buen vivir’ indigena y las exigencias del Reino.

El papa Francisco denomina esa ruptura como reforma, revolucién
y conversién pastoral: “Tengan el valor de ir en contra corriente”, pi-
dié Francisco al despedirse de los voluntarios de la Jornada Mundial
de la Juventud en 2013, “jsean revolucionarios!”. Ser radical nos lleva
a la raiz del Evangelio y de regreso a Jerusalén: “jNada es més alto
de que el anonadamiento de la cruz, porque es ahi donde se alcanza
verdaderamente la altura del amor! Nada es mas fuerte que la fuerza
escondida en la fragilidad del amor”®.

6 CNBB. (2013). Papa Francisco. Mensagens ¢ homilias — [M] [ Almuerzo con los carde-
nales de Brasil, la presidencia de la CNBB, los obipos de la regién y la comitiva
papal, n. 3]. Brasilia: CNBB, 2013, p. 66. Cf. también Evangelii Gaudium, 209ss.
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2.1 RUPTURA COMO EXIGENCIA DEL REINO

En dos lugares significativos del Evangelio, Jestis exige almo mas,
algo mayor a lo que estaba prescrito en los cédigos tradicionales de
su pueblo. En las ‘Bienaventuranzas’, que representan el nuevo cédigo
ético de los cristianos y en la “Ultima Cena’, en el discurso-testamento
de despedida.

En las dos ocasiones Jestis de Nazaret propone una revisién radical
de los valores hegeménicos de su tiempo y de su templo. El anuncia
como nucleo central de su “Evangelio del Reino” (cf. Mt 4, 23), la
ruptura con aquel sistema religioso-politico que esclaviza. Jests exige
justicia mayor y amor mayor.

2.1.1 JUSTICIA MAYOR

“Si su justicia no es mayor que la de los escribas y de los fariseos,
no entraran en el Reino de los Cielos” (Mt §, 20). La ley del culto y la
ley del Estado (Tord) no producen mas justicia. Si su justicia no rompe
con los preceptos del sistema, no entrardn en el Reino. Escuchemos al
Maestro-Mesias en la montafia de las ‘Bienaventuranzas’ con su recusa
y rechazo a la légica de los sistemas de todos los tiempos que producen
tales injusticias, asimetrias y desigualdades. Hoy Bl dirfa:

¢Escucharon que fue dicho en las universidades, en las facultades de
economia y de derecho, en las bolsas de valores, en las cortes supremas,
en los palacios presidenciales, en las cimaras de los municipios y en la
Curia del Vaticano?

¢Escucharon que fue dicho que para salvar a los obreros y a los
obres es necesario salvar los bancos?
pob Ivar los b 2

¢Escucharon que fue dicho que la calidad de vida corresponde al
nivel de consumo y de explotacion de los ‘otros’
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¢Escucharon que fue dicho que los pueblos indigenas de las
Américas esperaban la invasién de sus colonizadores cristianos para
completar su identidad?

¢Escucharon que fue dicho que los alimentos transgénicos son un
beneficio para los pobres porque aumenta la produccién?

¢Escucharon que fue dicho que las mono-culturas, el latifundio y la
exportacién son fundamentos del ‘bien estar’ de la Nacién?

Contra todos esos “escucharon que fue dicho” Jestis-Mesias pro-
pone unas pocas palabras, en una corriente contra-cultural, que signifi-
ca ruptura: * Yo, en cambio les digo”.

2.1.2 AMOR MAYOR

Jestis nos propone, contra las armas del sistema, armas anti-sis-
témicas. Bl rechaza las armas del privilegio, del prestigio y del poder.

Para no caer en la trampa de los justicieros, de los zelotas y de
los fundamentalistas fanéticos, Jests rechaza las armas de fuego y las
armas ideoldgicas. La justicia mayor substituye las armas por el amor
mayor: “Nadie tiene amor mas grande, que aquel que da la vida por

sus amigos” (Jn 15,13).
2.1.3 LA CAUSA MAYOR DE LA VIDA AMENAZADA

Justicia mayor y amor mayor, apuntan hacia la causa mayor de la
vida.

Nosotros, los indignados con la situacién, los incrédulos de las
promesas politicas, los desafinados en el coro de los contentos, criticos,
y quizés, proféticos remadores contra corriente, ¢no perdimos con la
denuncia amarga, también la poesia dulce y la esperanza del Reino?

Maestro, ;qué debemos hacer para construir la vida para todos y
para hacer parte de tu proyecto, que es el Reino de Dios?
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Son las preguntas decisivas que el joven rico’ (cf. Mc 10, 17-30;
Mt 19, 16-26; Lc 18, 15-17) y el ‘doctor de la Ley’ (cf. Lc 10, 25-
37) le hicieron a Jests. EI Maestro de Nazaret respondié que tener
todo y saber todo no basta. Puede hasta ser un impedimento, si no es
compartido.

Al joven rico le recomienda substituir piedad y legalismo tibios,
por solidaridad y un compartir radical. {Ve, vende todo lo que tienes
y sigueme!

Al docto de la ley, que sabia todo, le respondi6 con la parabola del
‘Buen Samaritano’ (cf. Lc 10, 25-37): {No pierdan la oportunidad del
encuentro con el Espiritu Santo, que es el Padre de los pobres y con
Dios, en aquellos que cayeron en las manos de los ladrones! Sacerdote
y levita venian del templo de Jerusalén. El samaritano hizo su culto en
el templo sagrado de la persona herida, donde “el Verbo se hizo car-
ne” (Jn I, 14) y fue crucificado, y donde el Espiritu lo presidié desde
siempre.

Pero en la respuesta al ‘doctor de la Ley” hay también una dimen-
sién escatoldgica. En el final de los tiempos no habra més templo, ni
Iglesia, ni sacramentos o religiones. Cuando Dios sea todo en todos,
por mediacién del amor con los heridos y de la misericordia divina, el
derecho a su Reino sea confirmado para todos los samaritanos.

2.2 MAESTRO, ({QUE DEBEMOS HACER?

Para los cristianos, el ‘bien vivir' es sabiduria del Reino transfor-
mada en préctica. Esa sabiduria exige despojo como ejercicio cotidiano
que envuelve todas las dimensiones de la vida. Desprendimiento pue-
de significar, desapegarse de privilegios, deseos, saberes y objetos que
crean dependencias. El despojo es central para la construccién de la
vida integral en el ‘bien vivir’. El despojo como ejercicio ascético tiene
una funcién social que desestabiliza al sistema.

En el mundo de hoy, que destaca al emprendedor, parece extrafio
situar el desprendimiento en el centro de la vida activa, vivida como
vida integral. El desprendimiento como sabiduria es un presupuesto de
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la justicia distributiva: todo para todos integralmente (los saberes, los
bienes materiales y los dones espirituales). La vida se da a quien se dio.
El Espiritu es Dios en gesto de don.

Como libramos a los animales y a los arboles de parésitos, que les
roban la energia vital, igualmente, nosotros también tenemos la nece-
sidad de librarnos de apegos parasitarios que nos roban la energia. EI
apego corroe la libertad y el flujo energético de la vida.

El desprendimiento, en su forma individual, puede ser comprendi-
do como conversién y ascesis; en su forma comunitaria o socio-politi-
ca, como ruptura y solidaridad.

Desprenderse de algo no significa simplemente dejarlo, ceder, sig-
nifica dejar algo y a alguien ser, dejar a alguien libremente existir, al-
guien que estaba amenazado por los apegos a los deseos y objetos. El
desprendimiento no es una privacion, es liberacién y purificacién

De esa purificacion caracterizada por el rechazo a las practicas po-
sesivas de acumulacién, surgen energias nuevas.

El desprendimiento como ascesis, como ejercicio de librarse de lo
innecesario para que todos puedan disfrutar lo necesario, sobrepasa la
esfera de lo privado y de lo individual. La ascesis es una protesta contra
nuestra humillacién como consumidores, contra la explotacion, la ex-
clusién y el hambre de los ‘otros’. EI motivo profundo de la ascesis es
solidaridad y participacion.

En cada momento, el desprendimiento resittia a Dios, al pobre
Dios del pesebre, del pan y de la cruz, en el centro de la humanidad.
Esa centralidad de Dios orienta a los cristianos hacia la igualdad y la
libertad de los seres humanos. Todos son igualmente creaturas de Dios.

En esa perspectiva de una igualdad radical, no hay lugar para apro-
piaciones privadas de los bienes de la tierra. Luchamos como siervos
para que nadie necesite ser siervo. Anunciamos el Reino de Dios como
liberacién de la servidumbre, haciéndonos siervos de todos.

2.3 IMPERATIVO PROFETICO

El profeta de Nazaret no cumple su misién bajo la Ley de Moisés
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o la profecia de Elias. El es el cumplimiento de la profecia de Isaias:
“la salvacién que viene de nuestro Dios”  (Is 52, 10), el profeta que
anuncia el Reino. En el simbolo del nifio y de la cruz, él se hace “sefial
de contradiccién” (Le 2, 24; cf. Le 16, 16), enviado para la caida de
los poderosos y la exaltacién de los humildes (cf. Le I, 52). El es la
salvacion samaritana, sin practica sacrificial en el templo. Ungido en el
Espiritu Santo (cf Lc 3, 22), el Mesias Jests fue enviado para anunciar
la ‘buena nueva’ a los pobres, a los presos la liberacion, a los ciegos la
luz y a los pueblos indigenas la posesién de su tierra.

Por la creacién del mundo y por la encarnacién del mundo, el
mensaje de Jestis no era apocaliptico. “No hablaba de un reino de Dios
después de la destruccién del mundo. O sea, el anuncio principal era el
Reino de Dios en esta tierra para la humanidad actual”’.

Se puede resumir el mensaje del profeta Jestis en pocas palabras:
despojo y servicio samaritano. Y nos podemos preguntar, si en el des-
pojo y en el servir samaritano hay algo del ‘bien vivir’. En el despojo se
prolonga la lucha por la redistribucion de los bienes y en el servicio del
samaritano al judio herido, el reconocimiento a la alteridad.

Luchamos contra el latifundio y el racismo como formas de nega-
cién de la igualdad y de la alteridad. En la lucha puede haber algo del
‘bien vivir’, pero nunca el paraiso terrestre. El nudo en que se cruzan
los hilos de las estructuras injustas, de negacién del reconocimiento
y de la alteridad y de la culpa personal, parece imposible de desatar.
Nuestra mision tiene la tarea de recordar que en el comienzo no era asi,
y que al final no sera asi. El tiempo de la misién profética es memoria
y sefial del ‘bien vivir’ que es posible, porque Dios es nuestra justicia
(cf. Jr 23, 6) y nuestra misericordia. Creemos en la resurreccién de los
muertos y en el juicio final: “No puede haber justicia sin resurreccion
de los muertos”®,

Por la fe creemos que el Reino de Dios es el don de la Nueva
Ley del amor ya presente entre nosotros. No somos constructores del

7 Comblin, J. (2008). 4 profecia na Igreja. Sio Paulo: Paulus, p. 65.
8 Spe Salvi, 42.
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Reino, que es proyecto de Dios. Por la donacién de la vida, somos sim-
plemente quienes lo acogen y luchan para que los pobres y los ‘otros’
puedan vivir en la esperanza del Reino y, con la frente en alto, superar
la servidumbre y la penuria que les fue y les sigue siendo impuesta.

Nos juntamos a esa gran congregaciéon de los que cayeron marti-
rizados como siervos y lucharon como testigos y profetas. A través de
nuestra memoria y de la esperanza escatoldgica, ellos no perdieron la
oportunidad del ‘bien vivir'. Los mértires, los confesores y los profetas
latinoamericanos son memoria e imperativo para que el ‘bien vivir’ de
todos no desaparezca del horizonte de la sociedad, de las Iglesias y de
la pauta de nuestra Amerindia.

En la sociedad de la adaptacién y la domesticacién, al ritmo de la
concurrencia, de privilegios, de mil repeticiones del trabajo precario y
de consumo alienado, la profecia tiene un papel eminentemente poli-
tico y practico.

Este imperativo profético se desarrolla no s6lo en critica y en de-
nuncia, sino también, y sobre todo, en la asuncién positiva de la gra-
tuidad, de la ascesis, del despojo, se extiende como dimensién con-
tra-cultural de la negacién del consumo, como freno de emergencia de
un proyecto que posibilita el proyecto del ‘bien vivir’ para todos.

3. EL ‘BIEN VIVIR’ COMO SUENO Y PROYECTO REAL:
APRENDIZAJE, PASOS POSIBLES Y PROCESOS EN CURSO

A partir del sufrimiento de los pobres, del desprecio de los ‘otros’
y de las patologias que amenazan el ‘bien vivir’ de todos, asumimos la
responsabilidad de construir la nueva realidad histérica que exige un
cambio cultural que repercuta en todos los subsistemas sociales (eco-
némico, politico y religioso) y personales (psicolégico y ético).

3.1 APRENDIZAJES TRANSVERSALES

La economia del ‘bien vivir’ para todos se mueve dentro de los limi-
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tes ecoldgicos y poblacionales del planeta Tierra. Los dos factores de-
terminan cudnto espacio y cuintas reservas naturales estin disponibles
para cada uno. El hecho de que un dia nueve billones de personas en el
planeta deseen vivir un estilo de vida Occidental, acentda la posibilidad
de nuevas guerras de acumulacién, nuevas y milagrosas tecnologias o,
en su lugar, nuevas dimensiones de otro estilo de vida que pueda garan-
tizar el ‘bien vivir’ para todos.

El concepto ‘bien vivir’ no es una receta, y ni un manual, es un ho-
rizonte que nos hace caminar, discernir y luchar.

Por otra parte, el ‘bien vivir’ no nos lleva de regreso a la pre-mo-
dernidad. Al contrario, es la realizacién de las ideas de la modernidad:
igualdad, libertad y solidaridad.

Igualdad, solidaridad y libertad exigen la substitucién de relaciones
concurrentes, por nuevos patrones culturales, cuyas bases seran patro-
nes de reciprocidad y gratuidad. Estos permitiran perdonar las deudas
y exigir derechos. Los dos son presupuestos determinantes para una
convivencia en paz.

La lucha contra-cultural por el ‘bien vivir’ de todos somo tarea
misionera del Consejo Indigenista Misionero (CIMI), es una lucha no
s6lo por la demarcacién de las tierras indigenas. Luchamos por nuevas
relaciones de produccién y otros patrones de consumo que correspon-
dan al proyecto de la creacién.

3.2 PASOS CONSTRUCTIVOS: DECRECIMIENTO Y DESACELERACION

Podemos describir el ‘bien vivir' como un tren montado en dos
rieles: (1) En el riel de la economia del decrecimiento para llegar al
pos-crecimiento, incluyendo en este riel la redistribucién de los bienes
del planeta para todos; (2) y en el riel de la desaceleracién de las fun-
ciones de trabajo y de las relaciones humanas que permitirfa el reco-
nocimiento y, por lo tanto, el encuentro del ‘otro’ y no nos obligaria a
substituir el ‘encuentro’ por la ‘atencién concomitante’, o por medio del
smartfone, o por el correo electrénico, o por la atencién en una taquilla.
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3.2.1 DEL DECRECIMIENTO’

Hasta la presentacion de la relatoria Los limites del crecimiento, en
1972, por parte del Club de Roma, era posible articular el progreso
social con el imperativo del crecimiento econémico'’.

Con la crisis del petrdleo, desencadenada por la Organizacién de
los Paises Exportadores de Petréleo (OPEP), en 1973, el costo del
barril se triplicé en un plazo de tres meses. La crisis energética y la
amenaza de un colapso de la biosfera con su impacto sobre el clima,
hicieron surgir el paradigma de un ‘capitalismo verde’, de un ‘creci-
miento sustentable’, sin carbono, a través de las hidroeléctricas, o de
otras energfas alternativas, como la llamada bioenergia del etanol, la
energia edlica y la energia solar'’.

Ninguna de las propuestas del ‘capitalismo verde’ cambia susta-
cialmente el paradigma patoldgico del crecimiento. Profundizan las
desigualdades, garantizan el crecimiento y permiten los bienes de con-
sumo de siempre, reduciendo insignificantemente los dafios ecolégicos
causados por energias no renovables y contaminantes. Y sin embargo,
para la produccién de los bienes se necesita, ademds de energia, materia
prima, que es cada vez mas escasa (tierra, agua, minerales).

Los mitos del ‘capitalismo verde’ y de la produccién de ‘energia

9 Quien mejor describe, en diferentes publicaciones y entrevistas, la compleja pro-
puesta de una economia pos-crecimeinto, es Kiko Peech. Cf. Paech, K. (2012).
Bg‘reiung vorn Ubeg‘luss: Avg‘ dem Weg in die Postwachstumsokonomie. Miinchen: Oekom.
Cf. tambiém el video: Raphael Fellmer presentando su conferencia: ‘Post-economia: Un mun-
do en paz y armonia sin dinero’, disponible on-line en YouTube: https: // WWW.youtu-
be.com/ watch?v=BsjuYCMu9EQ.

10 Cf. Meadows, D.L., Meadows, D.H., Randers, J., y Behrens, W.W. (1972). Limites
do crescimento ~ um relatério para o Projeto do Clube de Roma sobre o dilema da humanidade.
Sio Paulo: Perspectiva.

II Cf Férum Mudangas Climaticas e Justica Social, Comissio Episcopal Pastoral
para o Servi¢o da Caridade, da Justica e da Paz, Conselho Indigenista Missio-
nério. (2012). REDD, Mercado de carbono, pagamento por servigos ambientais. Brasilia:
Centro de Estudos Biblicos. También el niimero especial sobre la “Crisis Clima-
tica” de la Red Brasil, Contra Corrente, n. 3.
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sustentable’ crearon la ilusién de que serfa posible producir valores y
mercancias deseables, independientemente de la base material ofrecida
por la naturaleza.

No existen carros, casas y bienes de consumo sustentables. Un me-
dio de transporte sustentable es la bicicleta. Sustentable es un estilo
de vida. A pesar de una mayor eficiencia en el sector energético y de
la utilizacién de energias renovables, la emisién de bidxido de carbono
(CO?), aumenta drasticamente a nivel mundial’®.

El mundo globalizado muestra las dltimas fronteras de la coloni-
zacién y de la expansién capitalistas del planeta Tierra. A partir y en
funcién de los confines del mundo, que esperan nuestros minerales
y nos ofrecen productos ya manufacturados (China), los gobernantes
volvieron nuevamente a una colonizacién interna, con politicas permi-
sivas a la desapropiacion de territorios, en beneficio de grandes mono
culturas y del latifundio.

Esas politicas permisivas o incluso incentivadas por los gobiernos,
producen una parte creciente de los migrantes excluidos, de los sin
tierra, sin casa y de los pobres que viven en la calle, por las periferias
y por los centros de las grandes ciudades, como las alamedas y los
cementerios. El Estado crea guetos de confinamiento para los que no
consiguieron una oportunidad y un cupo en el camién del desarrollo
de la famosa nueva clase media.

Los pueblos indigenas son el prototipo de esos confinamientos.

Por cinco motivos, la meta del ‘capitalismo verde’—etanol, hidroeléc-
tricas, energia edlica y solar y los PSA— no es el ‘bien vivir’ para todos:

(I) El crecimiento capitalista solo funciona en la base de la compe-
ticién que produce ganadores y perdedores.

(2) El crecimiento capitalista, necesariamente es un sistema de sa-
queo y de pillaje de la naturaleza, cuyas reservas no son infinitas.

12 El promedio de emisién de CcO? por habitante de la Tierra, por afio, atualmente
es de I1 toneladas, mucho més del promedio ‘sustentable’, que deberia ser de 2,7

toneladas.
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(3) El capitalismo globalizado siempre estd en busca de incorpo-
raciones (colonizacién) de nuevos territorios, produce espacios de ex-
ploracién externa de mano de obra humana en los confines del mundo
y en medio de nosotros, desde China hasta los escondidijos del trabajo
esclavo de bolivianos en el barrio del Bras, en la ciudad de San Paulo.

(4) La competitividad —por la individualizacién de la lucha por
la sobrevivencia y los procesos de produccion— destruye la cohesion
social de la sociedad.

(S) El capitalismo verde también es capitalismo, y como tal, es
incapaz de romper con el paradigma del crecimiento econémico.

La construccién del ‘bien vivir’ no se trata de aplicar terapias, de
dietas light, de ejercicios deportivos o de practicas de meditacién, que
nos hacen funcionar mejor en el interior del sistema, sino, de una rup-
tura sistémica con nuestro estilo de vida.

3.2.2 CULTURA DE LO SUFICIENTE Y DEL ‘BIEN VIVIR’

La estructura del ‘bien vivir’ s6lo puede ser pensada al interior de
una cultura de la suficiencia (modestia, sobriedad) y de la subsistencia
regionalizadas. La cultura de la suficiencia va a reducir nuestras
demandas de lo superfluo a lo necesario, y la cultura de subsistencia
va recuperar la cultura de la creatividad manual, que puede sustituir
la mitad de nuestras adquisiciones de nuevos objetos (deseos), por el
arreglo que nosotros y nuestros vecinos (en reciprocidad) somos capa-
ces de hacer.

En consecuencia de esto, el ‘bien vivir’ no va a exigir que trabajemos
40 horas por semana. Aunque trabajemos solamente 20 horas sema-
nales de trabajo remunerado, nos va a sobrar dinero y habra puestos
de trabajo para todos. El impacto de la cultura de suficiencia sobre el
trabajo salarial y la produccién industrial (contaminante), se sostiene
en tres nuevos comportamientos:
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(1) Muchos de los objetos que compramos pueden ser producidos
con més placer en nuestra casa o en nuestro patio.

(2) Muchos de los objetos que descartamos y substituimos por
nuevos, puedes ser arreglados por nosotros mismos.

(3) Muchos de los objetos que necesitamos para el uso cotidiano
pueden ser prestados por nuestros vecinos en la reciprocidad del ‘bien
vivir'. Muestra bicicleta, licuadora, carro, estan disponibles para ellos.
Esa reciprocidad va a quebrar la Iégica de la riqueza privada.

Entonces, el trabajo no serd a penas trabajo remunerado. Habr4,
como en las aldeas indigenas, fronteras liquidas entre trabajo y descan-
so. El trabajo puede ser hecho con placer.

La cultura de la suficiencia y la cultura de la subsistencia seran las
que van radicalmente a reducir las demandas y las ofertas. Nadie tendra
necesidad de adquirir objetos de prestigio, de comer pollos criados en
jaulas de tamafio de una ratonera, de pasar Navidad en New York o
vacaciones en el Caribe.

Uno de los objetivos de esta cultura de la suficiencia es favorecer
una nueva época de pos-crecimiento, sin crisis financieras y robo de la
naturaleza. Seran drasticamente reducidos el saqueo de la naturaleza —
por medio del input industrial— y la contaminacién —por el outpui— No
seran producidos méis productos industriales que por falta de tiempo
no podemos disfrutar.

En gran parte, la cultura de la suficiencia y su sustento econémico
seran —también por causa del transporte— regionales. No vamos a dejar
el internet, pero podemos dejar la importacién de las figuras del naci-
miento del nifio Dios, del paraguas, de la camisa dominical, de China,
donde son fabricados por salarios y condiciones sociales vergonzosas.
Como el transporte causa enormes costos ecoldgicos, necesitamos for-
talecer las economias regionales.

La cultura de la suficiencia y la subsistencia nos orienta hacia:
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(1) La adquisicién de productos y tecnologias simples y de larga
duracién.

(2) La reduccién de la dependencia de redes externas de produc-

e
c1on.

(3) La reduccién del consumo excesivamente diversificado (‘boutique
del pan”) que hace subir el precio de los productos.

3.2.3 LA DESACELERACION

La dindmica del crecimiento acompaiia la dindmica de la acelera-
cién. La era del pos-crecimiento va a liberar mucho tiempo que serd
atil para una nueva cualidad de vida. El ‘bien vivir’ exige la ruptura del
circulo vicioso entre crecimiento y aceleracion.

En su Plan colonizador de 1558, que es un ‘plan civilizador’, Manuel
da Nébrega™ pide el abastecimiento del Colegio de Bahia con “dos

docenas de esclavos de Guinea”!

4 y para la Iglesia pide “una campana,
un reloj y una “campanita”"®. La civilizacién substituyé el ocio permi-
tido por la naturaleza, por el tiempo cronometrado del trabajo, de la
oracién, del estudio y del descanso. Con la colonizacién que trajo la

disciplina, segin Nébrega, se ganan “muchas almas”!

®y mucho oro y
plata'”.

‘Orden’ produce ‘progreso’, pero no produjo el ‘bien vivir'. Hoy
ya no son las campanas y los relojes de las iglesias, sino las normas

temporales impuestas por la produccién capitalista, los deadlines y las

13 El sacerdote Manuel da Nébrega (I1517-1570), encabezé la primera misién
jesuita en América. Sus textos son considerados documentos de valor histérico,
en torno a la colonia y a la evangelizacién de Brasil en el siglo XVI (nota de los
editores).

14 Nébrega, M. (1558). Plano colonizador, n. 24.

15 Ibid, n. 27.

16 Ibid, n. 5.

17 Ibid.
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érdenes de entrega de los productos, siempre just in time, la Férmula I
que atravezd por una metamorfosis, de un deporte a una regla de vida.

La ‘colonizacién disciplinadora’, hoy tiene el nombre de globaliza-
cién econémica y cultural. Ella es atravesada por los ejes del crecimien-
to y de la aceleracién. El acto revolucionario ya no es, como pensaba
Marx, ser, la locomotora de la historia’, sino, como dice Walter Benja-
min, “las revoluciones representan tentativas hechas por la humanidad,
que viaja en ese tren, de jalar el freno de emergencia”lg. El abismo
ecolégico amenaza la vida de todos.

La abundancia de etanol disponible, producido con incentivos fis-
cales, permite pisar hondo en el acelerador del carro. Etanol y tenis,
son los medios de aceleracién colectiva e individual. Ellos tienen dos
dimensiones del ‘freno de emergencia’ necesario en la construccién del
‘bien vivir: el freno del consumo y de la produccién energética (etanol-
biocombustible), y el freno de todo aquello que es simbolizado por el
fetiche de la velocidad individual a través del tenis.

El crecimiento econémico, aumento del lucro de trabajo por la
aceleracién de los procesos productivos, crearon necesariamente dis-
torsiones en las relaciones de comunicacidn, en las estructuras del re-
conocimiento de la alteridad y de los mecanismos legales de redistri-
bucién de los bienes". La aceleracién en funcién de la produccién y
del crecimiento atraviesa y enajena las relaciones sociales. La logica de
la aceleracion social se instal6 como un virus en la computadora, en la
vida social, fuera de cualquier control politico.

Para la construccién de la nueva realidad del ‘bien vivir’, necesita-
mos un punto de Arquimedes que nos permita desplazar aquello que
es por el imaginario, de aquello que todavia no es. La anticipacién
cultural de una ‘nueva realidad’ se le atribuye al arte (literatura, musica,

18 Benjamin, W. (1974). Gesammelte Schriften, vol. 1, tomo III. Frankfurt: Suhrkamp,
1232.

19 Hartmut Rosa fue uno de los primeros que articulé una critica fundamental al
capitalismo tardia, a partir del paradigma de la aceleracién. Sus sugestivos textos
inspiraron también este trabajo. Cf. Rosa, H. (2014). Beschleunigung und Enfrem-
dung, 3" ed. Berlin: Suhrkamp, p. 9.

208



ALTERNATIVAS PARA UNA IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

pintura) y a la religién, que con imagenes y narrativas nos pueden des-
pertar a una nueva cancién y, al mismo tiempo, nos pueden desviar de
la realidad palpable y enajenarnos.

Los aliados mas confiables en la construccién de la nueva realidad
del ‘bien vivir’, son los que sufren. El suefio de una nueva realidad del
‘bien vivir’ de todos deberd ser visto a partir de la vida cotidiana de
aquellos que sienten en sus cuerpos y en sus almas la distancia estruc-
tural de la realidad del ‘bien vivir’. En su grito de ‘jbastal’, seguido por
luchas en todos los niveles de la existencia humana, esta la fuerza que
puede “desenmascarar las ideologias que naturalizan las patologias y
deconstruir el consentimiento alienado en dolor histérico. El dolor es
sefial [...] de que en la vida dafiada subsisten razones para vivir, y no
para vivir de cualquier forma, sino una vida intacta y verdadera”?.

El dolor, que es sefial de vida, que impide el paso hacia el rio Lete
del olvido, crea consciencia, nos hace percibir la propia enajenacién
y nos conecta con la realidad. En la noche del consumismo con el
mundo enajenado por el crecimiento y la aceleracién, en la noche de
la competencia eliminatoria de los que quieren sobrevivir y vencer, el
dolor puede ser la estrella del alba. En el grito de ‘jbasta!’ se encuentran
“astillazos de racionalidad y fragmentos de esperanza”' para la cons-
truccién del ‘bien vivir',

Las luchas sociales cuestionan el dolor histéricamente impuesto,
no por la naturaleza o por la voluntad de Dios, sino por aquella parte
de la sociedad que hace del dolor ajeno un negocio. La memoria de los
pobres y la sencillez del ‘bien vivir’ apunta hacia luchas histéricas que
nos pueden aproximar al ‘bien vivir’ de todos. Nosotros, que tenemos
el privilegio de saber, también tenemos el deber de actuar!

20 Gémez, J.A. (2012). Do trabalho penoso i dignidade no trabalbo: o itinerdrio de canavieiros
no enfoque da psicologia do trabalbo. Aparecida: Idéias & Letras, p. 49.
21 Ibid, p. 262.
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LA TEOLOGIA CONSTRUYENDO FUTURO.
.QUE SE PUEDE VISLUMBRAR
ANTE EL MANANA?!

Victor M. Martinez Morales”

Considero vélido preguntarnos sobre el para qué de la teologia

de cara al siglo XXI. En los proximos afios, ello estd estrechamente

vinculado a nuestra misién de tedlogos y tedlogas en el servicio que

prestamos ante el mundo, en el tiempo actual.

Es facil constatar en algunos 4mbitos la falta de rigor, el escepticis-

mo, el pesimismo y la prevencién que hoy existe alrededor del quehacer

teolégico. Lo que es y significa hacer teologia en la vida académica,

I

Tematica del taller desarrollado durante el II Congreso Continental de Teolo-
gia, en Belo Horizonte, el 27, 28 y 29 de octubre de 2015, a propésito de la
reflexién, la produccién y la ensefianza de la teologia.

Colombiano. Religioso de la Compafifa de Jestis. Licenciado en filosofia y letras
por la Pontificia Universidad Javeriana (PUJ) de Bogot4, magister y licencia-
do en Teologfa por la misma Universidad. Doctor en teologfa por la Pontificia
Universidad Gregoriana de Roma. Actualmente es profesor titular de la facultad
de teologia de la PUJ y director del Equipo interdisciplinario de docencia e
investigacién teoldgica-Didaskalia. Es miembro de Amerindia Colombia y de la
Comisién de tedlogos de la Conferencia de Provinciales de América Latina de la
Compaiifa de Jests, y de la Comisién de reflexién teolégica de la Conferencia de

Religiosos de Colombia.
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ante la realidad del humanismo y de las ciencias, ante el cientificismo,
la investigacién empresarial y el comercio del conocimiento que pare-
cen imponerse en este mundo global. Pareciera que la vida universitaria
ha cedido a la l6gica del mundo, colocindose a merced del consumis-
mo, la explotacién del conocimiento y el libre mercado.

La calidad teolégica puesta en la competitividad de la consecucién
de logros ha llevado a la ponderacién de estadisticas, cifras y prome-
dios que ocultan lo que significa el acontecer de Dios en la realidad, el
poder descubrir los signos de los tiempos y los lugares, desde el tejido
comunitario de nuestros pueblos. Por ello, considero valido pregun-
tarnos: ;qué se estd reflexionando, produciendo y ensefiando hoy en
teologia?

Hoy, somos testigos de una nueva época, que nos ha conducido a
ripidas transformaciones y cambios inesperados, que no pueden ser
ajenos a la labor teoldgica. Situacién de crisis al exterior e interior de la
vida eclesial académica universitaria, que nos ha llevado a comprobar el
crecimiento en la reflexion, produccién y ensefianza de la teologia. Hoy
se evidencia la importancia de la formacién teoldgica fuera del aula,
aquella que nos viene, no sélo del trabajo de campo, cuanto del aporte
serio de quienes son testigos del Evangelio desde la realidad misma de
su historia. La academia se ve asi enriquecida, precisamente, por los
acontecimientos y situaciones que exigen ser asumidos e interpretados
desde la teologia.

Hoy, esta labor teoldgica estd en estrecha relacién con otras disci-
plinas del saber, se impone al teélogo la interdisciplinariedad. No sélo
al final del proceso de aprendizaje, sino desde el comienzo, se ha de
aprender a aprender interdisciplinariamente. Ciertamente, la teologia
no estd exenta de ser abordada desde su complejidad, la relacién con
otros campos del saber se hace un imperativo en el mundo del conoci-
miento teoldgico, mas aun cuando de la ensefianza de la ciencia se trata.
El arte de saber ensefiar en teologia seguird siendo un reto siempre
presente para cada nuevo paradigma.

La reflexi6n, la produccién y la ensefianza de la teologia, sigue sien-
do un privilegio al servicio de unos pocos. Es verdad que los centros
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teoldgicos, en algunos lugares de América Latina y el Caribe, se han
multiplicado. Claro estd que la altura académica, el rigor y la calidad
de dichas instituciones son disimiles. También, el nimero de desertores
en este campo de la teologia, sigue siendo muy alto. Las ayudas que se
ofrecen no alcanzan a responder a las necesidades, y la falta de opor-
tunidades, medios y recursos para la sostenibilidad de los que logran
la admisién, evidencia una realidad injusta, la cual no podemos acallar.
De lo contrario, perderiamos una impronta que marca de manera sig-
nificativa nuestro quehacer teolégico, como es la practica de la justicia.

Nuestra labor de hacer teologia sélo se comprende desde la fe,
como presente, actuante y visible, jamas impuesta. Por ello, nuestro
afdn de responder a los retos y desafios que la historia nos hace, se lee
como accién del Espiritu, que cobija a toda la humanidad y, por lo
tanto, a la Iglesia.

Eso significa que nuestra mirada hacia el futuro va mas alla de
responder a estandares de planificacién en metas artificiales, ideales
inalcanzables o futuribles utépicos. Vislumbrar hacia adelante la re-
flexion, la produccién y la ensefianza de la teologia, no puede ser un
asunto de moda, no se trata de responder a la 16gica del mundo, sino
estar atentos a los signos de los tiempos y los lugares, se trata de captar
por dénde Dios nos quiere llevar. Buscar y hallar la voluntad de Dios
en el aqui y ahora de nuestra historia, es atender a la légica del Reino
a partir de la vida del tedlogo y la tedloga hoy, atentos al mundo y a la
realidad que les abraza.

Hoy podemos recoger el camino andado. Una mirada al ayer con
gratitud nos lleva a constatar el recorrido de décadas. Somos hombres
y mujeres de ciencia, siendo hombres y mujeres de fe. Por ello, el traba-
jo que se viene realizando, desde los albores del Concilio Vaticano II,
entre fe y razén, fe y ciencia, fe y cultura, nos lleva al reconocimiento
de un Dios amor que nos hace testigos de vida y esperanza. Proceso
que nos ha llevado a identificar nuestros agotamientos y debilidades,
como nuestros aciertos y fortalezas. Hemos vivido nuestra fidelidad al
mundo de la ciencia y la academia desde la fragilidad de nuestro barro.
Hemos querido volver a las fuentes de la teologia para poder responder
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con creatividad a los tiempos actuales, para recobrar con valentia los
fundamentos de la ensefianza de la teologia y recrearlos hacia nuevos
enfoques, de tal manera que podamos retomar nuestro sentido y direc-
cién al servicio del Evangelio.

Hoy la vida teoldgica, en orden a su reflexién, produccién y en-
seflanza, se renueva, se regenera, se refunda y se consolida desde la
dindmica propia del Evangelio, en consecuencia con los movimientos
propios del quehacer teoldgico. Es asi, como la teologia, si quiere en-
trar en didlogo con los tiempos actuales, debe estar dispuesta a transitar
por el presente fragil y fragmentado, desde la realidad de las victimas
de la historia y el principio de relacién humana que busca transformar
este mundo en ‘otro mundo es posible™.

¢Qué procesos de reflexién, de produccién y de ensefianza de la
teologia venimos viviendo?, ¢a qué nos estamos comprometiendo?, y
¢qué escollos debemos superar? Son interrogantes que hemos de afron-
tar desde el reconocimiento agradecido de los procesos que ya venimos
realizando, desde hace un tiempo atras, con el aporte del Concilio Va-
ticano II.

Hoy se viene trabajando, desde la responsabilidad de Ia labor teo-
l6gica actual y en confrontacién con la realidad, en la recuperacién de
algunas categorias que se imponen en el quehacer teoldgico y, a su vez,
en los avances y tendencias de la investigacion teoldgica, en la planea-
cién de cara a los nuevos curriculos, y en el disefio y consolidacién de
programas que den respuesta a las relaciones de redes y dobles progra-
mas interinstitucionales.

Es a partir de nuestro conocimiento profundo de la teologia, des-
de una consistente formacién en la ciencia teoldgica, que podremos,
desde el creer y el amor, disponernos para el didlogo interdisciplinario,
ecuménico e interreligioso, el encuentro intercultural. Desde nuestra

2 Bajo el eslogan “otro mundo es posible”, el Foro Social Mundial surgié en 2001
como una propuesta alternativa de reflexién y construccién de alianzas, entre
grupos de la sociedad civil, organizaciones y movimientos sociales que abogan
por un nuevo orden civilizatorio desde la globalizacién de la solidaridad (nota
de los editores).
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identidad es posible situarnos en las fronteras que nos abren a las dis-
tintas regiones de nuestros paises latinoamericanos y caribefios, a la
comunicacién y a la comunién con otros, ya sean creyentes o no, al
encuentro con otras religiones, abriéndonos a nuevas posibilidades de
colaboracién y solidaridad.

Ir més alla de las fronteras implica, para la teologia, actuar en co-
herencia a sus principios propios desde la revelacién, la tradicién y
el magisterio, para dar continuidad, desde la ciencia y la academia, a
investigaciones en busqueda de respuestas para un mejor vivir.

Se ha de llegar a quienes el mundo ha dejado por fuera de sus pa-
rametros, a aquellos a quienes no les estd permitido entrar: los pobres.
Ser para los demas, exige llegar a aquellas victimas de la pobreza de
siempre y las que hoy denominamos ‘nuevas pobrezas’. Nuestras facul-
tades de teologia han de responder de forma creativa a las necesidades
y a las carencias de lo que nos deshumaniza, yendo mas alld de nuestra
propia cultura.

Cuando la teologia se aleja de los lugares de sufrimiento,
acaba deontologizando la esperanza, convirtiendo en cédigo de con-
ducta faradnica lo que se anuncié como itinerario de liberacién. Y
cuando la politica se aleja de los contextos de exclusién, elabora es-
catologias elitistas preocupadas por mantener el estado de bienestar
de las minorias. Se equivoca la posmodernidad cuando busca resolv-
er sus angustias existenciales en la religién cristiana. La preocupacién
cristiana no es la finitud, o el nihilismo, sino la injusticia y el sufrim-

iento del inocente®.

La edificacién de nuestra reflexion teoldgica actual, asi como su
produccién y ensefianza, pasa por la elaboracién de un nuevo para-
digma que implica la elaboracién de una realidad alternativa, asumir
criticamente la globalizacién y la multiculturalidad, y proyectarse a un

3 Laguna, ]. (2015). Pisar la luna. Escatologia y Politica. Coleccidén Cristianisme i Jus-
ticia. Septiembre 2015, p. 17
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tercer horizonte que integre la justicia y el cuidado, la praxis y la tras-
cendencia, la transformacién ascendente hacia un futuro mejor para
todos, de cara al Reino de Dios.

En nuestro contexto de América Latina y el Caribe las comunida-
des de base, las células eclesiales de nuestros pueblos y los grupos po-
pulares, en comunién con el magisterio eclesial, son propuestas reales
alternativas, semillas que engendran desde sus acciones una realidad
nueva.

Una mirada a la reflexién, la produccién y la ensefianza de la teo-
logia, nos coloca de frente a las nuevas realidades ante las que hemos de
responder. Nuevas realidades nos exigen nuevas teologias. Fenémenos
actuales como la emergencia de la ecologia, las lineas limite de la tera-
pia genética y la brecha del adelanto digital, asi como la globalizacién,
el pluralismo religioso, el feminismo y la nueva cultura de la comuni-
cacién, son tan s6lo algunas realidades que nos hacen sensibles en la
busqueda de nuevas practicas teoldgicas. E igualmente, la lucha por la
justicia, la erradicacién de la miseria, el dolor y el sufrimiento de la
mayoria de nuestros pueblos, las realidades de violencia, guerra, opre-
sién y explotacién ante nuevas formas de esclavitud y, por supuesto,
nuevas formas de pobreza, nos est exigiendo recrear nuestra reflexion,
produccién y ensefianza de la teologia.

(1) Una teologia afincada en la herencia del Vaticano II cuya re-
flexién, produccién y ensefianza apuntala a horizontes de proporciones
inéditas que buscan responder a problematicas de fondo, en fidelidad
a la Lumen Gentium y a la Gaudium et spes. Se desea profundizar sobre el
verdadero y auténtico contenido de la fe, sobre Dios. Se ha de testimo-
niar sobre el misterio, volver al Jestis del Evangelio, ir a lo esencial. La
teologia ha de generar sentido y esperanza para el mundo de hoy, desde
una Iglesia que ha de ser comunidad mistagégica, mediadora y no ébice
para el encuentro con el Dios de Jests.

(2) Una teologia que vuelve su quehacer sobre la experiencia hu-
mana y su lugar en el método teoldgico, asi como su centralidad en la
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reflexién, la produccién y la ensefianza de la teologia. La experiencia
religiosa, experiencia de trascendencia, experiencia de Dios, experiencia
de fe, buscan hoy ser abordadas por la teologia en relacién con las cien-
cias humanas y sociales. La teologia vuelve sobre la accion humana en
el reconocimiento de la dimensién teologal de la existencia.

(3) Una teologia de propuestas misticas contemporaneas para una
profunda comprensién del ser humano, con el propésito de contribuir
a la re-significacién de lo humano en la vida del creyente. La bisqueda
de sentido no puede evitar acudir a las realidades del ser humano en su
situacién histérica. Es asi como el hablar acerca de Dios y de su accién
en la historia tiene que ‘tocarnos’ de manera transformadora. La expe-
riencia mistica devela la autenticidad de lo humano.

(4) Una teologia pluralista, nueva forma de ser religioso, nueva
auto-comprension de reflexién, produccién y ensefianza de la teologia.
No se trata de una teologia de genitivo. Es una nueva forma de ser
religioso en el abandono de toda exclusividad, unicidad y absolutidad,
en concesién de la accién salvifica de otros caminos religiosos. Reela-
boracién y reinterpretacién de todo patrimonio simbdlico teoldgico, se
trata de un intra-didlogo que lleva a una teologia nueva.

(5) La teologia narrativa, que busca fundamentar la tradicién de las
comunidades creyentes a partir de los relatos biblicos que son centrales
en la vivencia de su fe. Teologias gramaticales que buscan discernir la
l6gica interna de la comunién de fe que se profesa. Sentido y cohe-
rencia entre lo expresado y lo vivido, comprensién vital entre texto,
contexto y pretexto de la manera de ser y actuar del creyente.

(6) La teologia de la liberacién entendida como reflexién, produc-
cién y enseflanza criticas, proféticas y radicales de la praxis histérica,
donde el quehacer teoldgico se hace practica liberadora, accién trans-
formadora de la realidad.
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(7) La teologia de la paz surge como compromiso de quienes, ante
Dios, vemos como un imperativo contribuir a la construccién del Rei-
no de Dios, en fidelidad a la humanidad y en fidelidad a Dios. Se cons-
tituye asi la paz como un compromiso histérico por la liberacién y la
justicia. Por ello, podemos hablar hoy de una teologia de la paz. Esto
significa, hacer de la paz el eje vertebrador, el horizonte y principio
hermenéutico de toda labor teolégica. Mas alld de hacer de la teologia
de la paz, una teologia de genitivo, la paz como accidente o materia de
trabajo teoldgico, se ha de hacer de ella el elemento central, estructural
y fundante de toda teologia.

(8) Una teologia cuya basqueda de la verdad, en el marco de la
pluralidad, entre los planteamientos tradicionales de univocidad de la
teologia tradicional y los movimientos equivocos de la teologia con-
temporanea, pretende rescatar los horizontes de compresién que han
de valorar y respetar el pluralismo y su diversidad, asi como la accién
integradora de la teologia. Las teologias contextuales y teologias de
genitivo tienen su importancia

(9) Una teologia que ha de colocar su énfasis en una comunicacién
solidaria que la Ileve a la apertura de un didlogo con los otros saberes y
los nuevos paradigmas. Se ha de trabajar en todo aquello que enfatiza
el encuentro, la comunicacién, el valor del otro, la intersubjetividad,
la relacionalidad. Se trata de una nueva actitud de solidaridad que nos
lleve a educar en el ambiente digital, el cual no es un mundo paralelo o
virtual, sino que forma parte de la realidad cotidiana de muchos, para
quienes las redes sociales son el fruto de la interaccién humana, dando
nueva forma a la dindmicas de la comunicacién que crea relaciones.

(10) Una teologia de la reconciliacién que ha de asumir el dolor y
el sufrimiento de tantos que en su realidad de victimas han padecido
el flagelo de la guerra. La teologia ha de responder ante la complejidad
que caracteriza la situacién de violencia en el mundo. La teologia no

puede desconocer realidades de mayor pobreza y desigualdad, donde
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la inequidad y corrupcién acentia un panorama afectado por tantos
factores como el narcotrafico, la extorsién, la explotacién de la mine-
ria. Para hoy, son altos los indices de muerte, personas desaparecidas
y grupos humanos desplazados. Todos ellos son rostros concretos de
hambre, desnudez y muerte ante quienes la teologia no puede perma-
necer indiferente.

Hoy se exige al tedlogo y a la tedloga descentrarse, no encerrarse en
si mismo, no seguir sobre lo mismo. Se ha de romper con la auto-refe-
rencialidad teoldgica, hemos de ponernos en camino para que nuestra
teologia llegue a los demés, de manera preferencial al pequefio, al débil,
al pobre.

Hoy se nos pide ir alli, donde otros ni quieren ni pueden. Llegar a
las periferias existenciales y geogréficas siendo portadores de la ‘buena
nueva’ del Evangelio, sin mas 4nimo que el de agacharnos para levantar,
abajarnos para socorrer, inclinarnos para ayudar y sostener.

La ruptura de toda auto-referencialidad estd implicando ser creati-
vos, formas nuevas de reflexionar, producir y ensefiar la teologia. Se nos
exige nuevos métodos de incursionar en el Misterio, trayendo consigo
reestructuraciones institucionales y renovaciones en los contenidos y
las formas del quehacer teolégico, que logre transformaciones en las
relaciones al interior y exterior de nuestras comunidades. Desde la va-
lentia propia del profetismo, que estamos llamados a encarnar como
tedlogos y tedlogas, discernir los signos de los tiempos y los lugares
para dar respuestas nuevas a nuevos retos y desafios.
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SANTIDAD Y CONFLICTO EN
AMERICA LATINA!

Marta Zechmeister”

1. ALGUNOS SIGNOS DEL ESPIRITU

A la luz de los procesos culturales, politicos, econémicos y ecolé-

gicos de América Latina?, y teniendo en cuenta la coyuntura eclesial

I

Temética del taller desarrollado durante el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 27, 28 y 29 de octubre de 2015, a propésito de la santi-
dad y el conflicto en América Latina.

Austriaca. Desde 1978 es religiosa de la Congregacién de Jestis. Estudié teologia
en la Universidad de Viena (Austria), donde obtuvo su doctorado en 1984, y
en 1997 se incorporé al cuerpo docente de la misma universidad. Entre 1999
y 2008 fue catedratica de teologfa fundamental en Passau (Alemania). Actual-
mente es profesora de teologfa sistemética y directora de la Maestria en Teologfa
Latinoamericana de la Universidad Centroamericana “José Simeén Cafias”, en
San Salvador (EI Salvador).

Cf. Hernéndez, J. L. (2016). “Procesos culturales, politicos, econémicos y eco-
l6gicos continentales en el contexto de un modelo civilizatorio mundial”. En,
Elizalde, O., Hermano, R., y Moreno, D. Iglesia que camina con Espiritu vy desde los
pobres. Montevideo: Fundacién Amerindia, pp. 39-56.
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del continente®, vemos relevante la necesaria relacién con lo ocurrido
recientemente en la canonizacién de monsefior Oscar Arnulfo Romero,
y notamos en ello un paradigma teolégico-vivencial-profético.

En esta situacién concurren algunos elementos que son necesarios
destacar, en términos de factores a observar, respecto a la vida profé-
tica, obra e impacto social del martirio de ‘San Romero de América’.

Entre las tres versiones més sobresalientes, las dos primeras son
intentos por neutralizar o instrumentalizar a Romero, a diferencia de
la tercera, que destaca su compromiso con los pobres:

(1) La versién nacionalista, ha hecho de Romero un héroe nacional con
respaldo institucional.

(2) La versién espiritualizada, sigue la linea de una santidad docética,
un ser Cristiano sin carne, sin pies en la tierra.

(3) La versién profética, destaca su martirio fértil, por su fe y fideli-
dad al compromiso con los pobres, estableciendo una nueva relacion
frente a los conceptos canénicos de martirio que, de acuerdo con Jon
Sobrino, corresponde a un ‘nuevo tipo de santidad’ cuando se refiere a
los santos o martires jesuanicos —porque han vivido como Jestis—, que
cuestionan: ¢por qué se ha matado? Se mata porque estorba.

En sus fuentes inspiradoras, esta forma de santidad no es distinta
ala accion de Jests, como respuesta renovada a una religién envejecida,
una religién que ha perdido la relacién con su origen, con el mensaje
de un Dios que libera de la esclavitud a los excluidos o esclavizados.

Por eso estos nuevos martires o santos son los escandalos de antes
que, aun vigentes en el tiempo actual.

Algo estd pasando o va a pasar en el mundo de hoy ya que, en los

3 Cf. Tovar, C. (2016). “Coyuntura y relevancia global y del continente: desafios
y oportunidades”. En, Elizalde, O., Hermano, R., y Moreno, D. Iglesia que camina
con Espiritu y desde los pobn’s, Montevideo: Fundacién Amerindia, pp- S7-82.
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signos de nuestros tiempos, hemos visto que la existencia de personajes
como monsefior Romero, el padre Rutilio Grande o el actual papa
Francisco, son verdaderos agentes de cambio que aparecen en un mo-
mento especifico, y este también es un signo politico ante el cual no es
valido continuar postergando las mociones del Espiritu, ni en la Iglesia,
ni en la sociedad.

Nos hemos hecho preguntas como: ;dénde estan los demas mar-
tires?, ¢cémo debemos proceder con los demas martirizados?, ;qué pa-
sard con las mujeres, los hombres, los nifios, y los grupos autéctonos
martirizados por su fe y su resistencia ante las grandes ideologias im-
perialistas o economias transnacionales?

Francisco, desde un lenguaje renovador y liberador, ha dado inicio
a un mundo con nuevos paradigmas y desafios, que representa también
un necesario encuentro generacional en bisqueda de respuestas y acti-
tudes nuevas a preguntas y procesos antiguos.

Existen sefiales esperanzadoras y misericordiosas, incluso desde los
jovenes que han visto por mucho tiempo a las instituciones tradicio-
nales como inconsecuentes, situindose como meros espectadores ante
discursos y hechos.

2. CRITERIOS PARA DISCERNIR LA ACCION DEL ESPIRITU EN
LOS MARTIRES

Jestis representa un conflicto para muchos, es la irrupcién del Es-
piritu de Dios en Ia historia del pueblo que se encuentra en riesgo de
desaparecer ante el establishment.

Se manifiesta conflictivo e impactante en el Espiritu dador la vida,
alli donde estan los espiritus de la muerte, los ultralegalistas que sobre-
ponen los pecados al valor de la existencia del préjimo.

En los primeros siglos, la presencia de los cristianos se tradujo
en una vida martirial, siguiendo al protomartir Jests. La actitud las
primeras comunidades cristianas no esta referida a la manutencién de
la ortodoxia o de la dogmatica, por el contrario, son personas que no
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estan dispuestas a vivir acomodadas a las circunstancias tradicionales.

Juzgamos inminente el abrirnos a la fuerza creadora del Espiritu y
a su accidn creativa, para generar una reaccién concreta a los sistemas
opresores, COmMO fue en su momento el movimiento monastico, pero
evitando los vicios de algunas de estas experiencias que luego de un
tiempo se volvieron centros de acumulacién de riquezas o influencia
politica, al no haber una evaluacién o critica evaluativa jesuanica de lo
que se estaba haciendo.

Percibimos el Espiritu irrumpiendo, siempre bajo sospecha de
herejias y amenazas de marginacion, inspirando la revitalizacién y el
aporte a la construccién del Reino, con los pies en la tierra.

A partir de la lectura del evangelio de Lucas, nos sentimos Ila-
mados a abrirnos al Espiritu, asumido desde el didlogo abierto a los
demas, como acontece, por ejemplo, en las actitudes del Papa y en otras
personas que, frente a temas importantes y cruciales para la vida, ven
justamente la necesidad de abrirse a los demas.

Consideramos necesaria la busqueda de criterios que nos Ileven al
discernimiento del equilibrio, a redescubrir el soplo del Espiritu en el
grito del pueblo, y a una armonia que nos haga regresar a la ‘rebeldia
jesuanica’ desde la actualizacién de las palabras del mismo Jests: “les
han dicho. .. pero yo les digo...” (cf. Mt 5, 20-48; Lc 6, 27-36).

Nos sentimos interpelados, por las Escrituras, a ser capaces de re-
conocer los signos de los tiempos que pueden mostrarnos qué movi-
mientos estan acogiendo el sentido del dolor o el aporte del Espiritu, y
cuales tienen conductas evasivas o de estancamiento.

Por lo anterior, reiteramos la imperiosa necesidad de reinstaurar la
propuesta transgresora —aunque sin ruptura— de Jests, pero en acciones
concretas.

3. HACER JUSTICIA AL POBRE Y AL OPRIMIDO

El impulso del Espiritu comunitario nos hace un llamado a la ac-
cién desde el reconocimiento y el encuentro con Dios, desde el conoci-
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miento de la realidad, en una ‘mistica de ojos abiertos™ que nos Ileve a
hacer justicia al pobre y al oprimido, esto es, conocer a Dios.

El Apocalipsis ya es reflejo de esta propuesta en su llamado: “escri-
be lo que ves” (cf. Ap I, 11). Estas han de ser las palabras del teélogo
y su vivencia la produccién teolégica. En la lucha por la justicia, en el
abrirnos y ver contemplativamente la realidad, nos abrimos a la presen-
cia y urgencia de Dios.

Un filosofo judio ha dicho “mira y sabras”. Hay un llamado in-
minente a abrirnos a la realidad para saber qué hacer. Esta también
es la ensefianza de la paribola del samaritano (cf. Le 10, 25-37), un
llamado a abrir todos nuestros érganos para enterrarnos en la realidad
y enterarnos de cudl es el imperativo a realizar.

La cristologia es un saber practico cuya metodologia es la de po-
nerse en marcha sobre las huellas de Jestis y sintonizar con sus practicas.

Nos sentimos llamados al respaldo permanente de las instancias de
participacién donde la accién de la Iglesia y la actitud jesuanica sean un
elemento transversal que inunde las pequefias comunidades, pero que
también se involucre en los macro sistemas, que nos lleve a recuperar la
confianza, incluso de aquellos que se han alejado.

Este es un llamado a no perder el impulso de la accién teoldgica
en todos los ambientes, no desde una perspectiva paternalista, sino
que se incentive el fortalecimiento del liderazgo de los pobres y de los
marginados, respaldados por una academia que ha decidido poner los
pies en la tierra.

Impulsamos un llamado a la colaboracién en el fortalecimiento de
las bases y sus propuestas, para que sean los mismos pobres y margina-
dos los que tengan su voz protagénica.

La Iglesia es, esencialmente, excéntrica, una Iglesia preocupada por
si misma no es Iglesia, como decia monsefior Romero. En este sentido,

4 Fue el tedlogo alemin Johann Baptist Metz quien acufi6 la expresién “mistica
de ojos abiertos”, particularmente en su trabajo Mystik der offenen augen (Herder,
201 I), traducido a espaﬁol bajo el titulo Por una mistica de ojos abiertos, cuando irrum-
pe la espiritualidad (nota de los editores).
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la existencia de redes como Amerindia® ha de estar siempre presente
en una relaciéon intima con el Concilio Vaticano 11, las Conferencias
Generales del Episcopado Latinoamericano, y el respaldo a las dife-
rentes instancias de participacion. Considero que esta es la experiencia
fundante de Amerindia y ha de ser su norte permanente.

5 Amerindia tuvo su origen en 1978, con motivo de la preparacién de la III Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano, en Puebla (México), como
un grupo de tedlogos asesores de los obispos. Ese mismo grupo realizé un tra-
bajo parecido en la Conferencia de Santo Domingo, en 1992, y en la Asamblea
especial para América del Sinodo de los Obispos, en Roma, en 1997. Posterior-
mente Amerindia se transformé en una red mis amplia de obispos, teélogos/ as,
comunicadores/as, educadores/as, cientificos sociales, religiosos/as y laicos/as,
comprometida con la Iglesia y con los nuevos movimientos y acciones sociales,
reafirmando la opcién preferencial por los pobres y actualizando la herencia de
las Conferencias Generales del Episcopado Latinoamericano en Medellin, Pue-
bla, Santo Domingo, y Aparecida (nota de los editores).
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O PENSAMENTO TEOLOGICO
DE JOSE COMBLIN!

Eduardo Hoornaert"

Em vez de tecer comentarios acerca do tedlogo José Comblin e
de seu pensamento, pensamos que fosse atil ler textos de sua prépria
autoria. S3o palavras pronunciadas, no calor da hora, num curso na-
cional de formadores de comunidades de base, realizado no Centro de
Formagio Paulo Freire em Caruaru (Brasil), numa data desconhecida
—provavelmente no inicio dos anos 1980, tempos finais da ditadura
militar—. Em seguida apresentamos uma selegio de frases colhidas de
alguns livros de Comblin pelo historiador frei Hugo Fragoso —irmio
do bispo Anténio Fragoso—. Finalmente selecionamos alguns aforis-
mos tirados do livro Vocagio para a liberdade’.

I Tematica da oficina (taller) desenvolvida com Marcelo Barros, durante o II Con-
gresso Continental de Teologia, em Belo Horizonte, nos dias 27, 28 y 29 de
octubre, em 20185, sobre o pensamento teolégico de José Comblin.

Nasceu na Bélgica e reside h varios anos no Brasil. E historiador. Ensinou his-
téria da Igreja nos seminarios de Jodo Pessoa, Fortaleza e Recife. Foi professor
do extinto Instituto de Teologia do Recife. Asessor das Comunidades Eclesiais
de Base. E um dos fundadores da Comissio de Estudos da Histéria da Igreja na
América Latina, e autor de vérios artigos e livros sobre histéria do cristianismo.

2 Comblin, J. (1988). Vecagio para a liberdade. Sdo Paulo: Paulus.
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1. Os DEZ MANDAMENTOS DA MILITI&NCIA3
Primeiro mandamento: vencer o medo

A imensa massa vive conformada, humilhada pela situagio atual
em que vive a humanidade. N6s militantes nio podemos aceitar a ex-
clusdo social, nio podemos nos conformar. Alguns escravos se revolta-
ram com a situagio da escravidio, mais a grande maioria se conformou.
A forga dos dominadores esta na conformagio das grandes massas,
na resignagio das grandes massas. N6s ndo aceitamos a opressio e a
dominag¢do. Dai nasce nossa consciéncia moral, nasce o ser humano
responsavel, nasce o grito da dignidade humana.

O medo ¢ grande: 0 medo de levantar a voz, o medo das autoridades,
o medo que estd dentro da gente. Ha de se vencer o medo que esta nas
grandes massas. 50 milhdes de brasileiros vivem abaixo da linha de mi-
séria: S0 milhdes de pessoas que tém medo. A vida moral comega quan-
do se vence o medo. Temos de levar as grandes massas a vencer o medo.

Segundo mandamento: vencer a mentira

Vivemos numa forma exterior de democracia. As leis sé favorecem
os dominadores. A democracia é a fachada da mentira dos dominado-
res e governantes. Ela sé serve aos interesses dos dominadores.

O sistema foi criado para nio haver mudangas, para evitar, impedir
e desestimular qualquer tentativa de mudanga. E preciso denunciar a
mentira, é ir construindo o valor ético e moral.

Terceiro mandamento: sentir-se rfsponsdvel pela sociedade

Temos de nos sentir, como militantes, responsaveis por toda comu-
nidade humana: ‘eu posso fazer alguma coisa. Eu sou capaz de agir, eu

3 Comblin, J. Curso nacional de formadores de comunidades de base. Caruaru, data desco-

nhecida.
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sou capaz de julgar. Eu tenho capacidade’. Sentir-se capaz e assumir a
responsabilidade. Despertar o sentimento de responsabilidade que esta
adormecido na grande maioria das massas dominadas. As pessoas cos-
tumam dizer: "as coisas sempre foram assim, e sempre vdo ser assim’.

Quarto mandamento: ﬁmr inserido no povo

Se os militantes ndo respeitam a forga do povo, eles nio sio povo.
Ha de se meter no meio do povo e participar, sentir, ter paciéncia,
respeitar a consciéncia das grandes massas. Ter paciéncia e sempre ter
muito amor ao povo. Para poder despertar a consciéncia do povo, o mi-
litante tem que contar com uma paciéncia infinita. Transmitir a men-
sagem a partir da resisténcia e da paciéncia, pers1st1ndo, persistindo.

E do povo a forga, é do povo o poder da mudanga. E preciso ter uma
paciéncia imensa, uma persisténcia infinita.

Amor ao povo é despertar a vida, a vontade de viver, é despertar a
vontade de servir para despertar as massas deste sentimento de impo-
téncia que esta no meio do povo. Um grupo voluntarista nio consegue
mudanga se nio estiver unido a grande maioria. E preciso despertar a
consciéncia adormecida das grandes maiorias e ter cuidado para nio
chegar a conclusio que o povo nio quer mudanga. E preciso despertar
no povo a confianga em si mesmo.

Qm'nto mandamento: ndo se isolar

A forga dos pobres estd no ntimero, na agio comunitaria, na agio
do conjunto. Saber juntar as forgas sem procurar a prépria gléria, sem
autovalorizar a sua importancia. Nio procurar prestigio em detrimento
da agio coletiva, comunitéria.

A cultura dominante diz: que cada um defenda a si mesmo, cada
um se salve como puder. Salve-se quem puder, cuide-se de si mesmo.
Esta é uma mensagem que se escuta mil vezes por dia. ‘Eu tanto que
me sacrifiquei, que pensei nos outros, agora quero viver a minha vida.
Quando era jovem, eu era muito ingénuo por isso me sacriﬁquei tanto’.
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‘Quem nio ¢é socialista aos 20 anos nio tem coragio. Quem continua
socialista aos 060 anos nio tem cabeca’. Eis uma mensagem bastante
difundida nos meios da militdncia mais antiga e ela provém do isola-
mento do militante. A consciéncia ética nos orienta a construir juntos,
libertar juntos.

Sexto mandamento: pressionar sem praticar violéncia

A violéncia nio resolve, ela corrompe. Ela nio se desprende, se
acostuma e cria vicio. Se é verdade que as leis foram criadas para que
os pobres fiquem calados, entdo ¢ preciso infringir as leis. E no ato de
desobediéncia que aparece a consciéncia. Se uma pessoa isolada des-
obedece, ela vai para a cadeia. Se um milhdo de pessoas desobedece, a
lei cede.

A agio coletiva constréi a consciéncia coletiva. Trata-se de agir
além da lei. Tudo ¢ feito para defender as estruturas estabelecidas. Os
sistemas democréticos jamais levardo as mudangas. E preciso ter outras
estratégias para denunciar o sistema. A consciéncia moral consiste em
agir além da lei.

Sétimo mandamento: agir com inteligéncia

E preciso estudar as estratégias dos dominadores. Nio existe poder
total e absoluto. Temos de agir nas brechas, nas fraquezas do sistema.
Uma das fraquezas do sistema ¢ a propriedade latifundiaria, por exem-
plo. O sistema de propriedade rural no Brasil é um escAndalo mundial.
Um governo com sensibilidade social pode aproveitar dessa brecha,
dessa fraqueza do sistema. Infelizmente, até agora, parece que Lula*
nio se deu conta disso.

4 Luiz Inacio Lula da Silva, militante e fundador do Partido dos Trabalhadores,
foi presidente do Brasil oito anos, entre o 1° de janeiro de 2003 e o 1° de janeiro

de 2011 (nota dos editores).
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Oitavo mandamento: ter coragem

E preciso perseverar, enfrentar os desinimos, enfrentar a
cumplicidade dos que apostam nas fraquezas. E preciso vencer os
desinimos, o cansaco, a desilusio. Coragem, perseveranga, teimosia.
Nio se consegue nada sem coragem. S6 é derrotado quem se reconhece
derrotado. Quem nio se reconhece derrotado nio é derrotado. Nunca
se pode declarar-se derrotado.

Nono mandamento: partifipar da vida dos pobres

Nio basta um bom discurso, é preciso participar da vida coletiva.
Ser solidario, estar junto. Nio se pode dizer: ‘nés somos os conscientes,
0s justos, os verdadeiros. Os outros, o povo, sdo os inocentes atets’.
Nio se pode dizer: ‘eu fiz um curso, sou superior aos outros’. E preciso
ser semelhante ao outro. De outro modo, nio se cria confianga, nio se
constr6i cumplicidade coletiva.

Quem se acha superior e mais importante, desperta 6dio na grande
maioria. Somos militantes participantes na vida dos outros, compa-
nheiros entre companheiros. Assim podemos despertar as energias que
estio adormecidas no meio do povo. Dizia Dom Hélder Cimara: ‘o
nosso maior aliado é o povo’.

Quem tem o privilégio de estudar e depois nio volta a sua base, as
suas raizes, se afasta da realidade. Ele ja nio sabe mais o que acontece
no meio do povo. O pobre tem horror a pobreza. Quando consegue
sair, nio quer mais voltar. Ele diz: ‘eu me salvei da pobreza, eu me salvei
da ignorincia’, e se esquece de seu irmio.

Décimo mandamento: agir com disciplina
Fundamental é a disciplina voluntaria. Nio a disciplina do medo

dos quartéis, mas a disciplina voluntiria e consciente da militincia.
Toda agio coletiva supde organizagio e disciplina.
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2. ALGUNS PENSAMENTOS ESPALHADOS PELOS LIVROS DE
Jost COMBLIN

Sobre a liberdade:

“A vocagio para a liberdade ¢ a novidade do Evangelho de Cristo.
E a conclusio final de toda a histéria biblica, o fundamento da nova
existéncia para a humanidade toda. O Reino de Deus pode ser resumi-
do nas palavras: Reino de Deus significa liberdade™.

“QO erro histérico foi ter inserido Deus e a Biblia dentro de um
sistema de pensamento racional, segundo os métodos dos filésofos
gregos. Isso resulta em bitolar a agio do Espirito dentro das balizas da

. ~ cso 16
orgamzagao QCIQSIB.SUCQ. .

“Cristo, diz Paulo, é o Espirito e o Espirito é a liberdade. O evan-

gelho, portanto, é o andncio da liberdade™”.

“Segundo a Biblia, a liberdade é mais que uma qualidade, é um
atributo de ser humano. E a propria razio de ser da humanidade. O
maior obstaculo [ao evangelho da liberdade] foi a teologia escolastica.
Uma vez que essa adotou os conceitos da filosofia grega, nio teve mais
lugar para falar em liberdade”®.

“Que Deus é amor e que a vocagio humana ¢ a liberdade sdo as

duas faces da mesma realidade, as duas vertentes do mesmo movimen-

to”’.

Op. cit., Comblin. Vocagdo..., p. 43.

Ibid., p. 163.

Comblin, J. (1974). Théologie de la practique révolutionnaire. Paris.

Comblin, J. (1996). Cristdos rumo ao século XXI. Sdo Paulo: Paulus, p. 63.
9 Op. cit,, Comblin. Vocagdo. ..

0 N O D
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Sobre a democracia:

“E impressionante o atual abuso da palavra ‘democracia’ no
discurso dos lideres das grandes poténcias mundiais. Na realidade, a
democracia é a fachada de mentira dos dominadores e governantes. S6
serve aos interesses dos grandes. O sistema foi criado para nio haver
mudangas, para impedir, evitar e desestimular qualquer tentativa de
mudanga. Denunciar a mentira é ir construindo o valor ético e moral.
As leis foram criadas para que os pobres fiquem calados. Aplicando
as leis nio se consegue nada. E preciso infringir as leis. A vida moral
comega quando se vence o medo. E no ato de desobedecer que aparece

A2 9]0
a consciencia .

Sobre a desobeditncia:

“A vida moral s6 comeca quando se vence o medo. As leis foram
criadas para que os pobres fiquem calados. Aplicando as leis nio se
consegue nada. E preciso infringir as leis. Num s6 ato, a pessoa des-
cobre a miséria dos outros e de si prépria, tem compaixio do outro,

entrega-se a0 movimento interior e age”'".

SOZ)TE ordem e desordem:

“QO amor nio funda a ordem, mas a desordem. Ele funda a liber-
dade e, por conseguinte, a desordem. Pois o pecado é consequéncia do
amor de Deus que nos faz livres. Que Deus é amor e que a vocagio
humana ¢é a liberdade sio as duas faces da mesma realidade, as duas

vertentes do mesmo movimento” 2.,

10 Op. cit., Comblin. Curso. ..
IT Op. cit, Comblin. Vocagao. . ., pp. 47-48.
12 Ibid.
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“No mundo grego o mundo ¢ ordem, submissio a leis eternas. So-
mente vale a ordem eterna das coisas, e as pessoas apenas aceitam o seu
lugar nessa ordem. Na Biblia, todavia, tudo ¢ diferente, porque Deus é
amor. O amor nio funda ordem, mas desordem. O amor quebra toda
estrutura de ordem. O amor funda a liberdade e, por conseguinte, a

desordem. O pecado é consequéncia do amor de Deus”".

“Sem liberdade humana o pecado seria impossivel. No entanto,
Deus criou a possibilidade do pecado e por isso nio intervém para
impedir o pecado. Mas a Igreja, querendo impedir o pecado, pode
provocar pecado maior, que ¢ a rejei¢io da mensagem de amor e de

perdio de Deus”™.
Sobre a histéria e a passagem das geragoes:

“No judaismo nasceu o conceito de histéria, pelo qual se da valor
ao tempo. Em todas as outras civilizagdes, o tempo nio tem valor.
Tempo ¢ fidelidade, paciéncia, esperanga contra toda esperanca. Jesus

anuncia a chegada do Reino de deus com sua presenca na Galileia”".

Sobre a Igreja:

“A Igreja ndo existe a nio ser no Espirito e sob a movimentagio do
16

Espirito”

“Nio ¢ sobre a Igreja que devemos nos apoiar, mas sim sobre o que
constitui o apoio da prépria Igreja, tinica fonte de sua forga, o Espirito
de Deus. A liberdade na comunidade eclesial hoje pede sobretudo trés
coisas: (I) o poder de cada comunidade elaborar o seu direito; (2) o
direito de escolher os dirigentes: bispo, vigarios e demais ministros;

I3 Op. cit,, Comblin. Cristdos. .., p. 83.

14 Ibid., p. 68.

I5 Comblin, J. (2008). 4 profecia na Igreja. Sio Paulo: Paulus, p. 70.
16 Comblin, J. (1982). O tempo da agio. Petrépolis: Vozes, p. 1S.
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(3) o poder de recorrer a uma instincia judicial imparcial em caso de

conflito”?,

Sobre a espiritualidade:

“Nio adianta limitar-se a rezar, refletir ou meditar. Deus quer a

liberdade, quer o agir com liberdade”®.

“[Num determinado momento da histéria do cristianismo] a con-
templacio superou a acio: gerou-se o tema da superioridade da vida
plag P gao: g p

contemplativa, tio diferente das doutrinas do Novo Testamento” ™.

“Nio ha tarefa mais urgente que unir de novo o que esteve separa-

do durante tanto tempo: o politico e o religioso, o social e o mistico”’.

“Ha experiéncias puramente sentimentais, outras puramente exta-

ticas... O mal seria pensar que sdo experiéncias do verdadeiro Deus”?'.

Sobre a teologia:

“Os misticos ignoraram a teologia e tiveram a impressio de nio
terem perdido nada”?2.

Sobre o espirito critico:

“A reserva critica e a autonomia diante dos melhores movimentos e
das melhores organizagdes nunca pode ser dispensada”?’.

17 Op. cit,, Comblin. Vocagdo. . ., p. 298.

18 Ibid, p. 247.

19 Ibid., p. 90.

20 Op. cit, Comblin. O tempo. . ., p. 105

21 Op. cit, Comblin. Cristdos. . ., p. 328.

22 Comblin, J. (1987). O Espirito Santo e a libertagio. Petrépolis: Vozes, p. 154.
23 Comblin, J. (1985). Antropologia cristd. Petrépolis: Vozes, p. 229.
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3. ALGUNS AFORISMOS TIRADOS DO LIVRO VOCAGAO PARA A
LIBERDADE

L . .
“E no ato de desobedecer que aparece a consciéncia”.
“A forga dos dominadores estd na conformagio dos dominados”.

“As leis foram criadas para que os pobres fiquem calados. Aplican-
do as leis ndo se consegue nada. E preciso infringir as leis”.

“A vida moral comega quando se vence o medo”.
“Agir além da lei”.
“S6 é derrotado quem se reconhece como tal”.

“Para poder despertar a consciéncia do povo, o militante tem que
q
contar com uma infinita paciéncia”.

“A democracia é a fachada da mentira dos dominadores e gover-
g
nantes, ela sé serve aos interesses dos grandes”.

“Segundo a Biblia, a liberdade é mais do que uma qualidade, um
atributo de ser humano: é a prépria razio de ser de humanidade”.

“QO amor nio fundamenta a ordem, mas a desordem”.
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EL LLAMADO DE LOS POBRES EN
GAUDIUM ET SPES'

Maria José Caram®

Ante el quincuagésimo aniversario de la promulgacién de la cons-
titucién pastoral Gaudium et Spes, que tuvo lugar el 7 de diciembre de
1975, este texto se propone reflexionar sobre la importancia de la me-
moria para poder responder a los llamados que Dios nos dirige en
el tiempo presente. Ademis, repasa los hechos que fueron jalonando
la presencia de los pobres en el texto de la constitucién pastoral. Se
concentra, luego, en sus aportes respecto al tema de la pobreza y de los
pobres. Finalmente resalta las implicaciones de este documento para el

tiempo de hoy.

I Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 27 de octubre de 20135. El presente texto fue publicado
en la Revista Asociados No. 5 (agosto de 2015), con el titulo “Abrazar al mundo
abrazando a los pobres” (pp. 18-21).

Doctora en Teologfa. Es docente e investigadora del Centro de Estudios Filoséfi-
cos y Teolégicos (CEFyT) y de la Universidad Catélica de Cérdoba (Argentina).
Coordina el grupo de teologia de la red multidisciplinar de investigacién “Pers-
pectiva epistemoldgica iberoamericana de la justicia”, del Instituto Iberoameri-
cano de La Haya para la paz, los derechos humanos y la justicia internacional.
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1. LA IMPORTANCIA BIBLICA DE RECORDAR

El Vaticano II fue un sinodo con una fuerte impronta eclesiolégica
cuya principal preocupacién, en el contexto de unas largas y dificiles
relaciones con la modernidad fue responder a la pregunta: “Iglesia ¢qué
dices de ti misma?”2.

La respuesta se fue elaborando a lo largo de las sesiones y quedd
plasmada en numerosos documentos. Pero donde quizis se expresd
mejor la eclesiologia del Concilio fue en la Lumen Gentium (constitucion
dogmética sobre la Iglesia) y en la Gaudium et Spes (constitucién pastoral
sobre la Iglesia en el mundo de hoy). Segtin Jorge Costadoat, “ambas
visiones eclesioldgicas. .. tendrian un efecto revolucionario. Pues ellas
han obligado a establecer, hacia dentro y hacia fuera de la Iglesia, vin-
culos de horizontalidad y de didlogo™.

La constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo de hoy fue,
segin Chenu*, el documento conciliar que decididamente tomé “como
centro de trabajo la Iglesia en sus relaciones con el mundo, y esto para
definirse a si misma, ya que la Iglesia por naturaleza es un mensaje al
mundo, una misién”’®

La Gaudium et Spes habia caracterizado a su tiempo, como una época
de “cambios profundos y acelerados”. A lo largo de los cincuenta

2 Codina, V. (2011). “Del Vaticano Il... a ¢Jerusalén II?”. En, Franciscanum. Revista de
las ciencias del espiritu No. 53, p. 36S.

3 Costadoat, J.(2012). Gaudium et Spes: nueva relacién Iglesia-mundo. Disponible on line en:
http://jorgecostadoat.cl/wp/gaudium—et—spes—nueva—relacion—iglesia—mundo/

4 “Marie Dominique Chenu fue un tedlogo muy influyente en el Concilio Vati-
cano II. Aunque no se desempefié en él como perito oficial, pudo contribuir,
gracias a sus vinculaciones, en la redaccién de algunos textos, particularmente en
el primer mensaje del Concilio a la humanidad y en la teologia de los signos de
los tiempos” (Franco, A. (2007). Marie-Dominique Chenu. Madrid: San Pablo, pp.
67-68).

5 Chenu, M. D. (1968). “Signos de la época”. En AA.VV, La Iglesia en el mundo
actual. Bilbao: Desclée de Brouwer, pp. 93-212.

6 Gaudium et Spes, 4.
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afios que nos separan de ella, se puede afirmar con certeza que las
transformaciones en la historia de la humanidad han sucedido de ma-
nera vertiginosa. Nuestro mundo ya no es el mundo del Concilio. En
muchos aspectos se han producido cambios sustanciales ¢qué sentido
tiene, entonces hacer memoria de este acontecimiento?

La respuesta nos viene de la mano del padre de la teologia de la
liberacién, Gustavo Gutiérrez, quien, apoyado en la Sagrada Escritura,
dice: “la memoria no dice relacién principal, y mucho menos exclusiva,
con el pasado; su vinculo primero es con un presente que se proyecta
hacia adelante. El pasado est4 alli, pero para dar espesor al momento
actual del creyente”7.Y, a continuacién, agrega:

la memoria en la Biblia va mas alla de lo conceptual, apunta a desem-
bocar en una conducta, en una prictica destinada a transformar la
realidad. Recordar es tener en cuenta a, o cuidar de, alguien o algo.

Se recuerda para actuar®.

Con este espiritu, repasaré a continuacién los hechos que fueron
jalonando la presencia de los pobres en el texto de la constitucién pas-
toral. Luego, concentraré mi atencién especialmente en lo que la cons-
titucién pastoral aportd respecto al tema de la pobreza y de los pobres.
Finalmente resaltaré sus implicaciones para la historia presente.

2. ABRAZAR CON AMOR A LOS POBRES

En la cuarta etapa del Concilio, un dia antes de su clausura, el 7
de diciembre de 1965, Pablo VI refrendaba, con su pufio y letra, y
ordenaba que se promulgara la constitucién pastoral sobre la Iglesia
en el mundo de hoy, aprobada por los Padres que hicieron el Concilio
Vaticano II.

7 Gutiérrez, G. (2003). “Memoria y profecia”. En Pdginas No. 181 (junio de
2003), p. 24.
8  Ibid

2338



PuEBLO DE D10s: PERSPECTIVAS DESDE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

El documento, que tuvo una dificil gestacién y fue el dltimo en
ratificarse, constituyé un verdadero acontecimiento, es decir, un hecho
que desata, en un momento determinado, una toma de conciencia co-
lectiva, expresa necesidades y aspiraciones compartidas, y marca defi-
nitivamente un cambio de rumbo, introduciendo un giro radical en la
historia. La Gaudium et Spes fue, verdaderamente, un llamado a la accién.
Una invitacién, podriamos decir, a abrazar al mundo, abrazando a los
pobres. Las primeras palabras de la constitucién pastoral expresan con
suma nitidez esta decisién:

Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los
hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos
sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los
discipulos de Cristo. Nada hay verdaderamente humano que no en-

cuentre eco en su corazéng,

Esta predileccién por los pequefios habia sido expresada con clari-
dad y firmeza en la Lumen Gentium, promulgada un afio antes, durante
la clausura de la tercera etapa conciliar, el 21 de noviembre de 1964.

El texto que declara cual ha de ser la actitud eclesial ante los pobres
dice asi: “la Iglesia abraza con su amor a todos los afligidos por la de-
bilidad humana; més atin, reconoce en los pobres y en los que sufren la
imagen de su Fundador pobre y paciente'®”.

Los textos citados reflejan que una aguda intuicién de Juan XXIII
comenzaba a abrirse paso en la conciencia eclesial. La idea se hizo pu-
blica un mes antes de la inauguracién del Concilio, el 11 de setiembre
de 1962. Durante una alocucién radial, el Papa pronuncié las siguien-
tes palabras: “para los paises subdesarrollados la Iglesia se presenta
como es y cémo quiere ser, como Iglesia de todos, en particular como

»Il

la Iglesia de los pobres

9 Gaudium et Spes, 1.
10  Lumen Gentium, 8.
IT Juan XXIII. (1967). “Radiomensaje Lumen Christi Ecclesia Christi
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El 6 de diciembre de 1962, durante el curso de la 35 Congre-
gacién General, se dio en el aula conciliar un debate de fundamental
importancia, en el que resalt la intervencién del cardenal Giacomo
Lercaro, por entonces arzobispo de Bolonia. El Prelado retomé en su
discurso las palabras de la mencionada alocucién radial de Juan XXIII
y subray:

ésta es la hora de los pobres, de los millones de pobres que estin
sobre toda la Tierra, ésta es la hora del misterio de la Iglesia madre de

los pobres, es la hora del misterio de Cristo sobre todo en el pobre'®.

Segtin Chenu, los enunciados ‘Iglesia pobre’, ‘Iglesia de los pobres’,
no constituyen expresiones pastorales de un evangelismo romantico.
Conducen a una reforma de las estructuras y son expresién de la misma
constitucién de la Iglesia®®. Por lo tanto, puede decirse que la pobreza
es “un componente esencial del ser cristiano”'*.

En la misma linea, Gustavo Gutiérrez, en un articulo titulado “Va-

ticano II: una tarea abierta”!®

, analiza el alcance eclesiolégico de estas
palabras de Juan XXIII, cuyo significado es el inicio de un movimiento
eclesial hondo y de gran aliento. Un proceso que con sus avances y
retrocesos sigue siendo actual, porque atin no ha desplegado todas sus
posibilidades.

El planteamiento del papa Juan XXIII, segiin Gutiérrez, no fue
hecho desde el punto de vista de la Doctrina Social de la Iglesia, como

ocurrié en Mater et Magistra, sino desde la eclesiologia. Y esto puede

(11/9/1962)". En, AAVY, Vaticano II, enciclopedia conciliar. Historia, doctrina, docu-
mentos. Madrid: Regina, p. 1032.

12 Lercaro, G.(1967). “Ladoctrinaevangélicade la pobrezaenlalglesia”. En, AAVV,
Vaticano II, enciclopedia conciliar, Historia, doctrina, documentos. Madrid: Regina, p. 827.

13 Chenu, M. D. (I1977). “La Iglesia de los pobres en el Vaticano II”. En, Concilium
No. 124, p. 73.

14 Ibid, p. 77.

IS Gutiérrez, G. (2002). “Vaticano II: una tarea abierta”. En, Pdginas No. 178
(diciembre de 2002), pp. 14-23.
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afirmarse en tres sentidos. En primer lugar, el mundo de los pobres es
“una condicién para comprender debidamente el sentido y el quehacer
de la Iglesia”“. En segundo término, ser Iglesia de los pobres es una
cualidad actual, presente de la comunidad de los discipulos de Cristo.
Finalmente, se trata de “un proyecto que urge concretar (...): hacer de
la Iglesia un signo del amor de Dios por toda persona sin excepcién”!’
y especialmente por los méis pobres y oprimidos.

La ruta de la Iglesia en este nuevo tiempo, habia quedado trazada
con nitidez en la constitucién dogmatica sobre la Iglesia. El camino de
la comunidad creyente no es otro que el recorrido por el mismo Cristo,

“quien realizé la obra de la redencién en pobreza y persecucién” %,

3. APOYADOS EN LA MEMORIA DE Di10s

El deseo del papa Juan XXIII encontrd eco en el aula conciliar,
aunque quizas no de la manera en que él lo hubiera deseado. Si bien es
cierto en la Iglesia de América Latina se hizo un camino fecundo, aun-
que con muchisimas dificultades, hubo que esperar casi cincuenta afios
hasta que, con el papa Francisco, volviera a levantarse en el horizonte la
utopia de “una Iglesia pobre para los pobres”™.

Sin embargo, como dice Chenu, “durante todo el Concilio, en to-
das las ocasiones y en todos los sectores, fueron introducidas (...) re-
ferencias a la pobreza como componente esencial del ser cristiano (...)
sobre todo en la trama de la Constitucién Gaudium et spes”.

En el siglo XVI Bartolomé de las Casas escribié: “del mas chiquito
y del més olvidado, Dios tiene la memoria muy viva y muy reciente”?!,
Para ser Iglesia de los pobres, los cristianos debemos apoyarnos en la

16 Ibid, p. IS.

17 Ibid.

18 Lumen Gentium, 8.

19  Evangelii Gaudium, 198.

20 Op. cit. Chenu. La lglesia‘ P 79.

21 Citado por Gustavo Gutiérrez. Op. cit. Gutiérrez. Memoria. .., pp. 23-24.

241



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

memoria de Dios y acordarnos de los mas pequefios. Esta es la preocu-
pacién central de Gaudium et Spes, donde la pobreza aparece en todo el
documento como un tema transversal. Serd imposible considerar todos
los nmeros en los que aparece, pero seleccionaremos algunos més sig-
nificativos.

En el ntmero 4 se describe el mundo de los pobres, fruto de la si-
tuacién contrastante que vive la humanidad con las siguientes palabras:

Jamas el género humano tuvo a su disposicién tantas
riquezas, tantas posibilidades, tanto poder econdémico. Y, sin
embargo, una gran parte de la humanidad sufre hambre y miseria y
son muchedumbre los que no saben leer ni escribir. Nunca ha tenido
el hombre un sentido tan agudo de su libertad, y entretanto surgen
nuevas formas de esclavitud social y psicolégica. Mientras el mundo
siente con tanta viveza su propia unidad y la mutua interdependencia
en ineludible solidaridad, se ve, sin embargo, gravisimamente dividido
por la presencia de fuerzas contrapuestas. Persisten, en efecto,
todavia agudas tensiones politicas, sociales, econdmicas, raciales e
ideoldgicas, y ni siquiera falta el peligro de una guerra que amenaza

con destruirlo todo?.

En este fragmento, asi como también en otros, podemos identificar
rostros concretos de la pobreza: los hambrientos, los analfabetos, las
victimas de las guerras y de los odios raciales e ideoldgicos, las muje-
res, los trabajadores, los campesinosm‘ Son personas y grupos sociales
“sedientos de una vida plena y de una vida libre, digna del hombre”?*,

Es importante sefialar que la pobreza sociolégica es considerada
como una situacion que tiene causas y, por lo mismo, puede ser reverti-

da. El tema de las causas de la pobreza y de la posibilidad de transfor-

22 Gaudium et Spes, 4.
23 Cf. Gaudium et Spes, 9.
24 Ibid.

242



PuEBLO DE D10s: PERSPECTIVAS DESDE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

mar el mundo de la injusticia serd retomado con vigor por la teologia
de la liberacién. El modo eclesial de contribuir a ello no es otro que el
servicio a Cristo en el pobre. Por eso, Gaudium et Spes afirma, inspirada
en un clasico texto del evangelio segiin san Mateo:

En nuestra época principalmente urge la obligacién de
acercarnos a todos y de servirlos con eficacia cuando llegue el caso,
ya se trate de ese anciano abandonado de todos, o de ese trabajador
extranjero despreciado injustamente, o de ese desterrado, o de ese hijo
ilegitimo que debe aguantar sin razén el pecado que él no cometid,
o de ese hambriento que recrimina nuestra conciencia recordando
la palabra del Sefior: “cuantas veces hicisteis eso a uno de estos mis

hermanos menores, 2 mi me lo hicisteis” (Mt 25, 40)25.

Queda de este modo claro que el amor preferencial por los pobres
hunde sus raices en la fe cristolégica. Verdad que volvera a reafirmarse
mas adelante con las siguientes palabras:

Es el propio Cristo quien en los pobres levanta su voz para
despertar la caridad de sus discipulos. Que no sirva de escandalo a
la humanidad el que algunos paises, generalmente los que tienen una
poblacién cristiana sensiblemente mayoritaria, disfrutan de la opu-
lencia, mientras otros se ven privados de lo necesario para la vida y
viven atormentados por el hambre, las enfermedades y toda clase de
miserias. El espiritu de pobreza y de caridad son gloria y testimonio

dela Iglesia de Cristo®.

La responsabilidad de los cristianos frente al mundo es relevan-
te. “En el actuar personal y colectivo de los creyentes queda siempre

25 Gaudium et Spes, 27.
26 Gaudium et Spes, 88.
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comprometida la imagen de Dios”?’. De ahi que resulte importante el
reconocimiento que Gaudium et Spes hace de la influencia del testimonio
cristiano en la génesis del fenémeno del ateismo contemporineo, en la
cual

pueden tener parte no pequeiia los propios creyentes, en cuanto que,
con el descuido de la educacién religiosa, ocon la exposicion inade-
cuada de la doctrina, o incluso con los defectos de su vida religiosa,
moral y social, han velado més bien que revelado el genuino rostro

de Dios y dela religiénzs,

De ahi que, en muchos lugares, particularmente cuando se refie-
re al &mbito econdémico, Gaudium et Spes ofrezca algunos principios y
criterios que deben orientar la practica cristiana en orden a la trans-
formacién del mundo, la cual es posible: si la economia se pone al
servicio del ser humano?’; si el desarrollo econémico es administrado
coordinadamente entre las iniciativas particulares y la accién del Esta-
do; si se aplica el maximo esfuerzo para que desaparezcan las enormes
desigualdades sociales’. También si se aplican algunos principios regu-
ladores de la vida econémico-social respecto a: el trabajo y el tiempo
libre®*; la participacién en la empresa y en los conflictos laborales®; los
bienes de la tierra y su destino universal®; las inversiones y las politicas
monetarias®; y el acceso a la propiedad™.

27 Diaz, M. (2002). Imdgenes de Dios y dignidad humana. Lima: CEP, p. 18.
28  Gaudium et Spes, 19.
29 Gaudium et Spes, 64.
30  Gaudium et Spes, 6S5.
31 Gaudium et Spes, 66.
32 Gaudium et Spes, 67.
33 Gaudium et Spes, 68.
34 Gaudium et Spes, 69.
35 Gaudium et Spes, 70.
36 Gaudium et Spes, 71.
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4. CONCLUSION: PRACTICAR A Di10s

Dice Manuel Diaz Mateos que la expresién practicar a Dios “se
suele utilizar para aludir a una gran verdad biblica, segtin la cual co-
nocer la verdad es practicar la verdad, experimentarla, hacerla vida”?’.
Este significado puede corroborarse en un texto del profeta Isafas que
afirma que “la tierra estard ‘llena del conocimiento de Dios’ cuando
‘nadie haga dafio a nadie’ en este mundo (Is II,9>”38‘

Si conocer la verdad es, para la Escritura, practicarla, la Gaudium
et Spes pone de manifiesto que la verdad sobre la Iglesia sélo podra ser
verificada a través de su practica. EI documento manifiesta una nueva
auto-comprension del ser eclesial, ligado indisolublemente al entendi-
miento trinitario de la historia de la salvacién, tal como fuera explici-
tado en los primeros nimeros de Lumen Gentium.

Gaudium et Spes agrega una novedad, porque enuncia los contenidos
que clarifican la naturaleza de la Iglesia, en este caso, su ubicacién ‘en
el mundo’, lo cual no es una simple circunstancia ni un elemento de
caricter secundario, sino algo que pertenece a su esencia y que, por
lo tanto, queda expresado en su definicién. De este modo, el mundo,
como término del envio que Cristo hace a sus discipulos, “entra en su
razén de ser, mas adn, en el dinamismo existencial de esta Iglesia””.

La inclusién del ‘mundo de hoy’ en la definicién de la Iglesia resul-
ta fundamental para su comprensién, porque el lugar influye en la ma-
nera de comprender la fe y, gracias a él, se actualizan y hacen realmente
presentes unos determinados contenidos®.

El calificativo ‘pastoral’ no se refiere solamente a consecuencias
practicas, ni a adaptaciones contingentes del mensaje cristiano. Chenu
explica que se trata, “en el sentido fuerte del término, de una presencia,

37 Op. cit. Diaz, p. 27.

38 Ibid.

39 Chenu, M. D. (1996). Peuple de Dieu dans le monde. Paris: Cerf, p. 15.

40 Ellacuria, I (I981). “Los pobres, lugar teolégico en América Latina”. En, Misién
abierta Nn. 4-5, p. 234.
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hoy, del Evangelio en acto por y en la Iglesia”; a cuya esencia pertenece
el “existir hoy”‘“. Si la pastoral es ‘Ta Iglesia en acto’ y, como tal, ‘Tugar
teolégico de la Palabra de Dios’, podemos concluir con este tedlogo
diciendo: “constitucién pastoral, perfecta expresiéon del misterio de
Cristo, instituido en Iglesia”“.

Gaudium et Spes contribuye a clarificar la identidad eclesial e ilumina
el camino de la Iglesia ‘de los pobres’ y ‘para los pobres’ en el mundo de
hoy, de comienzos del siglo XXI, en el que el nimero de pobres crece
de manera exponencial, a causa de una economia descarnada. Junto a al
grito de los pobres hoy se eleva otro, el grito de la tierra®’, el de “nues-
tra oprimida y devastada tierra, que ‘gime y sufre dolores de parto’ (Rm
8,22)"*,

La Gaudium et Spes, por lo tanto, no ha perdido vigencia y sigue
invitindonos desde el Evangelio, a sumar nuestro cuidado por nuestra
‘casa comtn’ para que sea un hogar en el que todos/as puedan vivir con

dignidad y en paz.

41 Op. cit. Chenu. Peuple. .., pp- 15-16.

42 Ibid, p. 16.

43 Cf. Boff, L. (2006). Ecologia: grito de la Tierra, grito de los pobres. Madrid: Trotta.
44 Laudato S, 2.
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O CLAMOR QUE DEUS NAO ESCUTA!

Valmor da Silva®

A partir dos textos biblicos pertinentes, desenvolve-se a temati-
ca segundo a qual Deus nio escuta o clamor, isto ¢, quando nio ha
coeréncia com a prética da justiga. Em contraste com o Deus que ouve
o grito dos oprimidos, a partir da escravidio do Egito (cf. Ex 3, 7),
com desenvolvimento em diversos outros contextos biblicos, ha muitos
textos nos quais Deus simplesmente nio responde.

Ja nos episédios que narram a libertagio do Egito, est claro que
Deus “endurece o coragio do faraé” (Ex 7, 3), porque ele se posta
do lado da opressio. A explicagio da recusa de Deus a ouvir o clamor

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,
em Belo Horizonte, em 27 de outubro de 20185.

Doutor em ciéncias da religido pela Universidade Metodista de Sao Paulo. Mes-
tre em teologia biblica pela Pontificia Universidade Gregoriana e em exegese
biblica pelo Pontificio Instituto Biblico de Roma. Graduado em filosofia e em
teologia. Atualmente realiza estigio pds-doutoral junto a Faculdade Jesuita de
Belo Horizonte, como bolsista FAPEG/CAPES. B professor do programa de
pés-graduagio em ciéncias da religido da Pontificia Universidade Catélica de
Goias. Assessora grupos biblicos e movimentos populares. Dedica-se ao estudo
da Biblia, especialmente Antigo Testamento e judaismo.
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quando a justica estd ausente, se expressa com clareza em diversos tex-
tos biblicos, tais como o clamor dos chefes corruptos em Mq 3, 4, e
em outros textos proféticos, o clamor dos que tapam o ouvido ao grito
do fraco em Pr 21, 13 e o clamor dos salarios negados aos ceifadores

emTgs, 3.

1. DEUS ESCUTA O CLAMOR, SIM, MAS SOMENTE O DE PESSOAS
POBRES E OPRIMIDAS

A convicgio de que Deus atende o grito das pessoas oprimidas
percorre toda a Biblia. Mais que isso, a escuta divina ao clamor humano
pode ser vista como um fio condutor para ler toda a Sagrada Escritura.
“O grito do povo de Israel e a resposta salvadora de Javé seu Deus serve
como um ‘fio vermelho’ ligando conjuntamente a histéria deste Deus
com o seu povo”?.

Essa certeza, constatada em intimeros textos, pode ser verificada
nalguns exemplos, como segue.

O é&xodo, evento fundante de Israel e paradigma da libertagio, ¢
a memoria de um grupo de escravos que clamou a Deus e foi ouvido.
Essa realidade pode ser conferida no relato Sacerdotal, com acento na
memoria da Alianga (cf. Ex 2, 23-25), no relato Javista, privilegiando
a promessa da terra (cf. Ex 3, 7-8), e no relato Eloista, que pontua a
missdo de Moisés para tirar o povo do Egito (cf. Ex 3, 9-10).

Os textos revelam a agio de Deus que escuta, se lembra, vé, conhe-
ce, desce, liberta, faz subir a terra, ordena e envia Moisés para ir e fazer
sair do Egito o seu povo. A importincia do grito dos hebreus oprimi-
dos é tamanha, que os textos atribuem a tal clamor a resposta divina e,
consequentemente, todo o processo de libertagio do éxodo.

Este enfoque foi tema de minha tese de doutorado?®, sintetizado

2 Boyce, R. (1988). The cry to God in the Old Testament. Atlanta: Scholars Press. (So-
ciety of Biblical Literature, Dissertation Series, 103).

3  DaSilva, V. (1996). Clamor e escuta: o grito a Deus em situagdes extremas. S3o Bernardo
do Campo: Instituto Metodista de Ensino Superior. (Tese de doutorado, inédita).
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num artigo publicado* e retomado num livro de teologia do Exodo’.

Ap6s analisar o clamor na histéria de Israel, conclui José Comblin:
“pelo que acabamos de ver, nio resta divida de que o clamor a Javé
constituiu-se em uma institui¢io basica de Israel”®.

Essa realidade se constata no cédigo da alianga, supostamente a
legislagio mais antiga de Israel. A recomendagio de nio afligir o 6rfio
e a villva, as categorias mais marginalizadas da época, é acompanhada
da certeza de que Deus ouvird seu grito e o vingara (cf. Ex 22, 21-23).

A profissio de fé retoma os passos principais da histérica de Israel,
com destaque ao grito a Deus que ouviu sua voz, viu a miséria, fez sair
da opressio e deu a terra que mana leite e mel (cf. Dt 26, Sb-9).

O livro dos Salmos, manual de oragio de Israel, contém intimeras
preces de fieis que clamam a Deus e sio ouvidos (cf. SI 16, 6; 17, 7;
etc.).

2. O CLAMOR DE OPRESSORES QUE DEUS NAO ESCUTA

Contrariamente a convicgio de que Deus ouve o grito dos pobres,
hé4 outros textos biblicos nos quais Deus ndo escuta o clamor. Trata-se
do outro lado da moeda, isto ¢, quando os personagens sio opostos e
as circunstincias sio contrarias. Nesse caso, em coeréncia com o mes-
mo principio da justi¢a divina, Deus se nega a escutar e se mostra surdo
ao clamor humano.

Nas narrativas do Exodo, diante da opgio clara e inequivoca de
Deus pela libertagio do seu povo, “o coragio do farad se endureceu”
(Ex 7, 13.14.22). Diante da atitude do faraé em impedir a partida dos
israelitas de sua terra, o préprio Deus declara: “Eu, porém, endureceret

o coragio de farad” (Ex 7, 3.22).

4 Da Silva, V. (I1998). “O grito na Biblia e seu eco na atualidade”. Em, Fragmentos
de Cultura, V. 8, N. 8, (nov‘/dez), Goilnia, pp. 1477-84.

5 DaSilva, V. (2004). Deus ouve o clamor do povo: teologia do éxodo. Sio Paulo: Paulinas,
2004. (Teologias Biblicas, 1).

6 Comblin, J. (1985). O dlamor dos oprimidos o clamor de Jesus. Petrépolis: Vozes, p. 20.
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Em momentos de prosperidade econémica, os eventos gloriosos
do éxodo passavam a ser bandeira de propaganda dos dirigentes. Foi
assim na época de Jerobodo II, no século VIII a.C., quando a riqueza
aumentava a custa da exploragio dos pobres. E quando se levanta o
profeta Amos, para denunciar as injustigas e ameagar com um anti éxo-
do, “dia de trevas e nio luz” (Am §, 18) e para dizer que o éxodo nio
é privilégio de Israel, pois o Deus que libertou os israelitas, também
atuou no éxodo de outros povos: “nio sois para mim como os cuchitas,
6 israelitas —oraculo do Senhor Javé—. Nio fiz Israel subir da terra do
Egito, os filisteus de Caftor e os arameus de Quir?” (Am 9, 7).

Na histéria de Israel, a escolha de um rei ¢ vista como a traicio
da alianga, porque expressa a confianca na for¢a do poderio militar,
mais do que na agio libertadora de Deus’. Quando os chefes pedem a
Samuel um rei para exercer a justica “como acontece em todas as na-
¢des” (I Sm &, §5), o profeta expde a eles as palavras do Senhor sobre
‘o direito do rei’ (cf. I Sm 8, 10-18), que conclui declarando: “entio,
naquele dia, clamareis contra o rei que v6s mesmos tiverdes escolhido,
mas Javé nio vos responderd naquele dia” (I Sm 8, 18).

3. NA DENUNCIA PROFETICA, DEUS NAO ESCUTA O CLAMOR
DOS QUE ARRANCAM A CARNE DO POVO

Na profecia de Miquéias, um texto contra os chefes que oprimem
o povo ilustra de maneira lapidar a teologia do Deus que nio responde
ao clamor dos que praticam a injustiga.

Trata-se de um oraculo de juizo, com dentincia e ameaga, contra
os chefes da casa de Jaco e da casa de Juda (cf. Mq 3, 1-4), seguido de
outro oraculo de juizo, contra os profetas mercenérios (cf. Mq 3, 5-8).

O oraculo de juizo contra os chefes (cf. Mq 3, 1-4) se dirige justa-
mente contra os chefes ou cabegas e contra os dirigentes, isto ¢, gover-
nantes investidos de poder politico, responsaveis pela administragio da

7 Ibid.
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justica (mishphat, v.I). Como se dirige contra chefes de Jac6 e de Israel,
possivelmente se refere aos reinos de Juda Sul e de Israel Norte, mas
nio ¢ definida a situagio histérica exata, como em geral nas referéncias
do livro de Miquéias.

Com metaforas duras, da atividade culindria, o profeta denuncia os
chefes pela corrupgio dos tribunais e descreve a situagio do ‘meu povo’,
pele esfolada, ossos quebrados, carne cortada e cozida na panela (vv.
2-3). Nio poderia haver imagens mais fortes para expressar a violéncia
brutal da exploragio das massas populares.

Em contraste com a situagio presente, de exploragio e de violéncia,
segue-se uma outra situagio futura, ‘entdo’ e ‘naquele tempo’, em que
Deus atuard com sua agio justiceira. Para agravar ainda mais a situagio,
a violéncia sanguinaria era exercida com uma ideologia da prote¢io
divina, como se Deus fosse objeto de manipulagio dos governantes.

O clamor desses chefes se expressa com uma frase apropriada no
contexto, “pois os denunciados se consideravam o povo de Javé, os
herdeiros de suas promessas e os agraciados por sua poderosa mio”.
Mas, conforme a tradicional teologia da retribuigio, a sentenga con-
denatéria corresponde ao mal praticado. A opgdo dos chefes é clara
e inequivoca, pois “odeiam o bem e amam o mal” (v. 2). Seguindo a
mesma légica, por um juizo coerente, a opgio de Deus s6 pode ser de
rejeigao. E a senten¢a condenatdria, nesse caso, é que Deus ficara surdo
ao seu clamor: “entdo eles clamario a Javé, e ele ndo lhes respondera.
Ele lhes esconder? a sua face naquele tempo, porque os seus atos foram
maus!” (Mq 3, 4).

Deus nido responde ao clamor, porque nio hé efetiva pratica da
justica (v. I). Com outra metafora significativa, a profecia afirma que
Deus vai esconder a face, ou como se diz normalmente, vai virar a cara
ou vai dar as costas para o clamor dos corruptos.

A profecia de Jeremias possui um texto paralelo a este, com outra
situagio em que Deus nio ouve o clamor.

8  Zabatiero, ]. (2008). Miguéias: voz dos sem terra. Sio Paulo: Loyola, 2008, p. 58.
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O oréculo denuncia a quebra da alianga. As clausulas desse acordo
foram estabelecidas ao sair da terra do Egito, com a classica férmula
da alianga: “sereis o meu povo e eu serei o vosso Deus” (Jr 11, 8). Pelo
seguimento de deuses estrangeiros, entretanto, e pela consequente con-
fianca na forga das aliangas militares, Deus declara: “a casa de Israel e a
casa de Judd romperam a minha alianga, que havia concluido com seus
pais” (Jr 11, 10).

Diante do descumprimento da alianga, a atitude de Deus, seguindo
a mesma l6gica de sua justiga, langa uma desgraca fatal: “clamario a
mim, mas nio os escutarei’ (Jr 11, IT). “A recusa de Deus é tio forte
que Jeremias se vé impedido de interceder pelo povo que rompeu a

19,

alianga”: “Mas tu nio intercedas por este povo e nio eleves por eles
nem lamentag¢des nem preces. Sim, ndo quero escuta-los, quando cla-
marem a mim por causa de suas desgracas” (Jr 11, 14).

Na profecia de Zacarias temos nova situagio em que Deus nio
escuta o clamor, porque sua palavra nio foi ouvida ao ordenar: “nio
oprimais a vitva, o 6rfio, o estrangeiro e o pobre, nio trameis o mal em
vossos coragdes, um contra o outro” (Zc 7, 10). O contexto é da volta
do exilio. A oportunidade é uma reunido presidida por Zacarias, para
recordar as condigdes da alianga'®. Segue-se um jogo entre a ndo escuta
do povo a palavra divina e a consequente nio escuta de Deus a voz do
povo, para se concluir com a sentenga seguida de uma condenagio:

E acontecerd que, visto como ele chamou e eles nio escut-
aram, assim eles chamario e eu n3o ouvirei, disse Javé dos Exércitos.
Eu os dispersei por todas as na¢des que eles nio conheciam; atras
deles a terra foi devastada de modo que ninguém passa ou volta. De

uma terra de delicias eles fizeram um deserto (Ze 7, 13-14).

9 Op. cit. Comblin, p. 23
10 Ibid.

252



PuEBLO DE D10s: PERSPECTIVAS DESDE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

Isaias também afirma que Deus nio ouve as preces e desvia os
olhos das mios estendidas, porque vém manchadas de sangue (cf. Is
I, IS) e ainda, que Deus esconde o seu rosto para nio ouvir devido as
iniquidades e pecados (cf. Is 59, 2).

Como os textos demonstram, as palavras proféticas, na linha da
dentincia, deixam as claras as situagdes de injustiga e opressio. E com-
provam que quando opressores clamam, a partir de realidades injustas,
nio alcangam nenhuma resposta de Deus. Mais que isso, Deus nio
ouve o seu clamor e rejeita o seu apelo.

4. NOS DITOS PROVERBIAIS, QUEM TAPA O OUVIDO AO GRITO
DO FRACO NAO SERA OUVIDO

Para além da literatura profética, denunciatéria, também a litera-
tura sapiencial confirma as situagdes em que Deus se nega a ouvir o
clamor.

Num provérbio biblico se expressa, de maneira lapidar, a mesma
légica de quem ndo é ouvido porque se nega a ouvir: “quem tapa o
ouvido ao grito do fraco também clamar4 e nio terd resposta” (Pr 21,
13).

Nos provérbios se cristaliza, em forma breve e poética, a sabedoria
popular, acumulada ao longo de séculos. Nesse caso, temos um provér-
bio de constatagio, que expressa a realidade de maneira literal, a partir
de uma situagio de vida concreta, através da metéfora evidente do tapar
o ouvido ao grito e do clamar sem obter resposta. O significado se
impde, sem necessidade de nenhuma explicagio.

A abordagem ¢ centralizada na justica. Justica, por sinal, é assunto
que retorna com frequéncia e com enfoques diversos, ao longo de toda
a colegio salomdnica (cf. Pr 10, I - 22, 16), da qual este provérbio faz
parte. Essa colegio, provavelmente a mais antiga do livro de Provérbios,
aparentemente nio possui ordem alguma'’.

II Biblia de Jerusalem (2002), “nota ¢” a Pr 10, 1. Sio Paulo: Paulus.
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No contexto em que o provérbio se situa, no capitulo 21 de Pro-
vérbios, entretanto, ha diversas alusdes ao tema da justiga, principal-
mente com o acento sobre a oposi¢io entre o justo e o impio. Os
provérbios que o precedem (cf. Pr 21, 10.12) e os que se pospdem (cf.
Pr 21, 14.15) possuem esse enfoque.

O conceito de justiga é o tipico da época, da justiga retributiva, a
pagar com a mesma moeda, nos moldes da lei do talido. A formulagio
¢ negativa, isto ¢, ndo responder ao clamor de que se nega a ouvir o
grito da pessoa mais fraca. E o grito como substantivo (z%gh) nos leva
novamente ao imbito juridico da “reclamacio judicial feita & pessoa
competente” ',

O provérbio joga sobre o contraste entre o fraco, deprimido, ne-
cessitado (dal) e quem tapa o ouvido para nio escutd-lo. Por um lado
a pessoa sem defesa, com status social inferior, por outro alguém mais
poderoso, capaz de exercer a misericérdia ou denegar-se a atender. No
caso a atitude de tapar o ouvido ao grito do fraco se define como uma
situagdo de injustiga. A dificuldade das categorias de pessoas fracas em
obter justica se expressa em outros provérbios, como: “o justo conhece
a causa dos fracos, o impio nio tem a inteligéncia de reconhecé-la” (Pr
29, 7).

Além da oposigio entre pessoa justa e pessoa impia ou injusta,
relaciona-se o conceito de pobreza, em contraste com o de prosperida-
de, como em Pr 22, 16. Conclusivamente, pode-se afirmar que quem
prospera as custas dos pobres, nio pode obter a escuta de Deus.

O provérbio visa, finalmente, a solidariedade humana, em vista das
relagdes justas de pessoa para pessoa. Em seu sentido profundo, prém,
abrange o relacionamento com Deus que é o ouvinte por exceléncia do
clamor dos necessitados, pois “oprimir o fraco ¢ ultrajar seu Criador”

(Pr 14, 31).

12 Alonso, L., y Vilchez, ]. (1984). Proverbios. Madrid: Cristiandad, p. 408.
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5. NA CARTA DE TIAGO, O GRITO DOS SALARIOS NEGADOS
CONDENA OS RICOS

Em Tiago S, I-5 ha um apelo aos ricos, com condenagio sumaria,
com choro e gemido destes, testemunhados pela podridio de suas ri-
quezas e denunciados pelo grito dos salarios nio pagos. Essa relagio
de exaltagio de oprimidos e humilhagio de opressores constitui-se no
“eixo hermenéutico de Tiago”".

Com o imperativo “chorai e gemei” (Tg S, 1) o texto se dirige aos
ricos exploradores, com antincio de punigio.

Para expressar a sentenga, o vocabulario é organizado dentro da
dinimica temporal “passado-presente-futuro”'. No passado os ricos
entesouraram, faustaram-se e se regalaram, saciaram-se, condenaram
e mataram. No presente a riqueza deles estd podre, as vestes corroidas,
ouro e prata enferrujados; o grito do salario estd clamando e o justo
nio resiste; os clamores dos ceifadores tém entrado nos ouvidos de
Deus. O futuro descreve o estado dos ricos condenados: “a ferrugem
deles testemunhara contra vés e comerd as vossas carnes como fogo”
(Tg s, 3).

Os ricos sdo condenados pela prépria riqueza deles, transformada
em podridio e ferrugem, a testemunhar contra eles. Trapos e ferrugem
sio personificados para devorar as carnes dos ricos, e o salario nio
pago ¢é personificado para acusa-los: “lembrai-vos de que o salario do
qual privastes os trabalhadores que ceifaram os vossos campos, clama, e
os gritos dos ceifeiros chegaram aos ouvidos do Senhor dos exércitos”
(Tg S, 4).

O grito do salirio sonegado torna-se o porta-voz dos préprios
ceifeiros, ji privados de suas forgas. Eo sangue do trabalhador explo-
rado que clama, como clama da terra o sangue de Abel (cf. Gn 4, 10).
Grita aqui o préprio salario retido, guardado, nio pago. Dos tesouros

I3 Nogueira, P. (1994). “O grito do sal4rio, conflito no mundo do trabalho em
Tiago 4,13-5,6”. Em, Estudos Biblicos, n. 44, Petrépolis, p. 79.

14 Grillo, J. (1995). “O salario retido estd clamando a Iahweh. Exegese de Tiago
5,1-6”. Em, Revista Teoldgica, v. 56, n. 41, Campinas, pp. 8 e 11.
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dos ricos, este assume a dor, a fome, a miséria do pobre que nio o
recebeu.

A lei era explicita em condenar a retengdo dos salarios. Nio pagar
o assalariado, no fim do dia, era considerado roubo (cf. Lv 19, 13); e
pecado, denunciado pelo clamor da pessoa explorada a Javé (cf. Dt 24,
14-1S5). Aqui igualmente, a retengio do salario ¢ assassinato (v. 6). Foi
assim também no livro de Sircida, cujas idéias Tiago gosta de reler:
“mata o préximo o que lhe tira o sustento, derrama sangue o que priva
do salario o diarista” (Eclo 34, 22).

Tiago expressa a mesma ldgica ja ao afirmar que: “o julgamento
sera sem misericérdia para quem ndo pratica a misericérdia” (Tg 2,
13). Essas palavras sio eco do evangelho de Mateus: “se nio perdoar-
des aos homens, vosso Pai também nio perdoard vossos delitos” (Mt
0, 15), as quais, por sua vez, repercutem a légica do Pai-Nosso: “e per-
doai-nos as nossas dividas, como também nés perdoamos aos nossos

devedores” (Mt 6, 12).
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EL PUEBLO DE DIOS CRUCIFICADO.
UNA LECTURA A LA VICTIMIDAD EN EL
CONFLICTO ARMADO COLOMBIANOQO!

Juan Esteban Santamaria Rodriguez"

1. CARACTERISTICAS Y CONSECUENCIAS DEL CONFLICTO
ARMADO EN COLOMBIA

El conflicto armado en Colombia se caracteriza por ser multi-cau-

sal. Esto es, se ocasioné por una serie de factores histéricos, socia-

les, econémicos y politicosz, los cuales han llevado a que se constituya

I

Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 27 de octubre de 2015.

Magister y licenciado en teologia por la Pontificia Universidad Javeriana de Bo-
goté (Colombia). Trabaja actualmente en el programa de licenciatura en teologia
y licenciatura en filosoffa y educacién religiosa de la facultad de educacién en la
Universidad Santo Tomés en Bogota (Colombia). Ejerce el cargo de profesor con
funciones de docencia, investigacion, proyeccioén social y gestién académico-ad-
ministrativa.

Algunos de los factores que ocasionaron el conflicto armado son: la concentra-
cién avasalladora de tierra de los grandes terratenientes; la urgencia de una re-
forma agraria que brindara igualdad de derechos a los campesinos para el acceso
a la tierra y su labranza; la emergencia de grupos insurgentes buscando legitimar
sus derechos a través de la lucha armada; la creacién de ejércitos privados contra-
insurgentes, apoyados por el Estado colombiano, en pro de la defensa del terri-
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como un enfrentamiento bélico entre grupos armados legales e ilegales,
cuyo fin es la lucha y el dominio del territorio por la via militar. Las
acciones armadas interpuestas entre los actores del conflicto tienen
como patrén de referencia el impacto de la poblacién civil, hecho que
particulariza adn mas su evolucién en el desarrollo de la historia recien-
te del pais y su repercusion en ella.

Al ser un enfrentamiento que atenta contra la poblacién civil, de
manera directa genera un sinntimero de victimas, las cuales pueden
identificarse bajo una tipologia considerable. Hoy en dia es posible
reconocer la violencia sexual y de género contra la mujer, el recluta-
miento de menores, el secuestro, la desaparicién forzada, las masacres
y los genocidios politicos, las victimas de minas anti-persona, y tal vez,
la mas dolorosa de todas, el desplazamiento forzoso de mas de seis
millones de colombianos?, como algunos de estos tipos de victimas que
ocasionan las incursiones armadas en los pobladores de las regiones del
pais en donde ha repercutido el fenémeno de la violencia®.

Como resultado de esta tipologia, millones de personas en el pais

torio de los gamonales de las regiones; y la violencia socio-politica ejercida por
el gobierno nacional en contraprestacién a una politica de Estado que vincule
las regiones campesinas y el desarrollo urbano del pais. Cf. Moncayo, V. (2015).
“Hacia la verdad del conflicto: Insurgencia guerrillera y orden social vigente”.
En, Contribucién al entendimiento del [onﬂifto armado en Colombia. Bogotéz Comisién
histérica del conflicto y sus victimas, pp. 7-11. Disponible on line en: http://
goo.gl/ a7o0eHM.

3 La cifra que presenta el Registro Unico de Victimas (RUV) es de 7.558.854
personas afectadas por la violencia en Colombia, en cualquiera de sus modali-
dades. Para el caso de las personas, familias y comunidades desplazadas por la
violencia, el dato estimado es de 6.762.700 personas. Datos consultados en:
http://rni.unidadvictimas.gov.co/?q:node/107 (13 de agosto de 2015).

4 El conflicto armado en Colombia impacta de distintas maneras en la sociedad.
Algunos de ellos son los atentados a la infraestructura econémica e industrial,
los dafios eco-ambientales y la densificacién de las ciudades como consecuencia
del desplazamiento forzoso. En esta reflexién se apunta a identificar el grado de
afectacién que genera en los campesinos y en las comunidades que se constituyen
en victimas de las incursiones armadas.
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se han visto enfrentadas a distintos hechos de victimizacién y re-victi-
mizacién por parte de los actores armados, asi como de los agentes del
Estado, hecho que recrudece los costos de la guerra en la subjetividad
de las personas, y cuyo resultado no es mas que la degradacion de la
condicién y la dignidad humana. En este sentido,

pocos dudarfan hoy que el conflicto armado interno en Colombia
desbordé en su dindmica el enfrentamiento entre los actores armados.
Asi lo pone de presente la altisima proporcién de civiles afectados
y, en general, el ostensible envilecimiento de las modalidades bélicas.
De hecho, de manera progresiva, especialmente desde mediados de Ia
década de los noventa, la poblacién inerme fue predominantemente
vinculada a los proyectos armados no por la via del consentimiento o
la adhesion social, sino por la de la coercién o la victimizacién, a tal
punto que algunos analistas han definido esta dindmica como guerra

contra la sociedad o guerra por poblacién interpuesta’.

La victimizacién no es mas que aquella realidad en la cual el suje-
to se ve sometido por las formas de dominacién de las violencias, asi
como por las consecuencias que de ellas se derivan. De ahi los efectos
psicosociales, entre otros, que tiene en la persona y, por tanto, su grado
de afectacién en orden a la ruptura del tejido social, la desestructu-
racién de la cultura y la dificultad para la construccion de relaciones
sociales®.

La situacién de las victimas en el contexto del conflicto armado
colombiano se presenta como una realidad que exige analisis, reflexion
y proposicién por parte de la sociedad, con miras a la implementacién
de acciones concretas orientadas hacia la transformacién de su realidad.

5 Centro de Memoria Histérica. (2013). jBasta ya! Colombia: Memorias de guerra
y dignidad. Bogota: Imprenta Nacional, p. IS. Disponible on line en: http://goo‘
gl/ mrENIK.

6 CINEP (2003). La viga en el ojo. Los costos de la guerra. Bogota: Programa por la paz
— Compafifa de Jests, pp. 47-52. Disponible en: http://goo‘gl/CXszw.
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En este sentido, el proceso gira no s6lo hacia la comprensién de su
situacién de victimizacidn, sino también su condicién de victimidad.

El neologismo que propongo se aleja de las definiciones que
asumen a las victimas sobrevivientes como estaticas, débiles, o que se
refieren a posiciones categdricas. De hecho, al plantear la victimidad
como una condicién, apelo al estado o situacién (presente o futura)
en que se hallan un grupo de personas que se consideren o perciban
como victimas (...) pero sin entender el contexto de su vida como

definitiva o sin posibilidades de diferentes formas de agencia7.

De ahi que, la victimidad se comprende en la condicién humana
de las personas afectadas por las distintas formas de violencia que se
ejercen en el conflicto. Dicha condicién, en relacién directa a la pro-
puesta de Paniagua, se identifica en la capacidad de apropiacién de la
situacién de victimizacién por parte de las personas afectadas por los
hechos de violencia, con miras a transformar su realidad de manera
histérica y real.

En este sentido, el foco de atencién se dirige hacia la condicién
que asumen los sujetos para reponerse a las acciones violentas ejerci-
das contra ellos y su dignidad, como por ejemplo las mujeres que son
abusadas sexualmente, las familias victimizadas como consecuencia del
asesinato, desaparicién, desplazamiento o masacre de uno o varios fa-
miliares, y las comunidades en general, cuando son testigos de un alto
grado de violencia que impacta en su cultura, tradiciones y territorios.

Diversos enfoques, particularmente desde la psicologia social, per-
miten comprender la victimidad como un ejercicio de resiliencia, de

7 El Dr. Walter Paniagua expone este término en razén de las caracteristicas del
conflicto armado que se desarroll6 en Guatemala. Paniagua, W. (2010). La vic-
timidad. Una aproximacién desde el proceso de resarcimiento en la regin Ixhil del noroccidente
de Guatemala. Tesis doctoral, Barcelona: Universitat Autonoma de Barcelona, p. 6.

Disponible en: http://goo.gl/chSNf
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elaboracién de duelos y de construccién de tejido social en procura de
la humanizacién y la salud mental de la comunidad®.

Ahora bien, ante la urgencia de una comprensién holistica de esta
condicién y su trascendencia en la realidad histérica de las victimas:
¢qué importancia tiene comprender la victimidad desde la teologia?,
¢para qué elaborar una lectura teoldgica a propdsito de la victimidad?

2. EL PUEBLO DE DIOS CRUCIFICADO: UNA LECTURA A LA
VICTIMIDAD DESDE IGNACIO ELLACURIA

Tomando como eje central para la reflexién la pregunta de Ignacio
Ellacuria: “;qué significa para la historia de la salvacién y en la historia
de salvacion el hecho de esa realidad histérica que es la mayoria de la
humanidad oprimida?”9, elaborar una lectura teolégica de las victimas
del conflicto desde condicién de victimidad, abre la posibilidad para
desarrollar una hermenéutica desde la cual sea posible comprenderla
como lugar teoldgico del acontecer histérico de Dios en clave de Pue-

blo de Dios crucificado.

Se entiende aqui por pueblo crucificado aquella colectividad
que siendo la mayoria de la humanidad debe su situacién de cruci-
fixién a un ordenamiento social promovido y sostenido por una mi-
noria, que ejerce su dominio en funcién de un conjunto de factores,
que como conjunto y dada su concreta efectividad histérica, debe

estimarse como pecadom.

Segtin Ellacurfa, la historia es el lugar teolégico en el cual Dios
se revela, es lugar para la vivencia de la fe y el seguimiento de Jests, y

8  Bard, L. (I1990). “Guerra y salud mental”. En, Psicologia social de la guerra: trauma y
terapia. San Salvador: UCA Editores, pp 36-38.

9 Ellacuria, I. (2000). “El pueblo crucificado. Ensayo de soteriologia histérica”.
En, Escritos Teoldgicos II. San Salvador: UCA Editores, p. 137.

10 Ibid, pp. 152-153.
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finalmente es escenario para una praxis de salvacién que implica una
liberacién de las estructuras de opresién y dominacién''.

Es asi que, al ser la historia un dinamismo procesual en el cual es
posible comprender el acontecer de Dios, es necesario indagar por la
salvacién histérica de los pueblos crucificados, desde lo propio de su
materialidad e historicidad y el modo en que dicho proceso es lugar
teolégico que da razédn a esta revelacion.

Las victimas del conflicto armado en Colombia son signo de la
presencia histérica de Dios, pues se presentan como situacién real de
las estructuras de opresién y dominacién configuradas por las formas
de violencia que ha desarrollado el conflicto armado en el pais; al mis-
mo tiempo, porque dan cuenta del sufrimiento humano y la injusticia
que suponen las acciones terroristas que atentan contra la integridad y
dignidad de los sujetos; y finalmente, porque su condicién de victimi-
dad es posibilidad para el desarrollo de una praxis de liberacién de su
situacién de victimizacién.

De esta forma, elaborar una lectura teoldgica de la victimidad
como lugar del acontecer histérico de Dios, supone comprender que la
condicién de las victimas, en cuanto Pueblo de Dios crucificado, es una
realidad profética y utdpica por demas.

Entenderla como profética implica reconocer su estado de afecta-
cién y su capacidad para apropiar y transformar la realidad como signo
de la presencia histérica de Dios'* mediante una denuncia concreta:
la vulneracién de su dignidad humana. Ahora bien, proponerla como
utépica lleva a establecer que su denuncia es un anuncio de aquella
presencia de Dios, la cual se hace mas real en la medida en que su apro-
piacién y transformacién de la realidad abre la posibilidad para una
salvacién de y en la historia™.

IT Ellacuria, I. (2000). “Los pobres, lugar teolégico’ de América Latina”. En, Fs-
critos teoldgicos I San Salvador: UCA Editores, pp. 148 y 153.

12 Ellacuria, I. (2000). “Discernir ‘el signo’ de los tiempos”. En: Escritos Teoldgicos I1.
San Salvador: UCA Editores, pp. 133-134.

13 Ellacuria caracteriza este dinamismo profético y utépico, sefialando que los po-
bres son sujetos activos de la historia, particularmente de la historia de la Iglesia.
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Ejemplo de esta condicién de victimidad y del dinamismo proféti-
co-utépico que implica en su vida y la de su comunidad se presenta en
el siguiente testimonio de un campesino:

En esa reunién la guerrilla nos recibié planteando: “aqui

los que mandamos somos nosotros y los que obedecen son ustedes”.
q ylosq

Pero Josué se levantd y planted: “no, nosotros no venimos a que nos

pongan condiciones. Venimos a poner las nuestras. Hasta aqui Hega—

ron ustedes. Nosotros no aceptamos condiciones de nadie. Preferi-

mMOos MOTIr antes que aceptar condiciones de nadie. Si lo que ustedes

quieren es matarnos, matennos aqui de una vez”'.

La accién de Josué demuestra cémo su condicién de victimidad
adquiere valor profético y utépico, toda vez que se empodera de su rea-
lidad, la de su comunidad y hace frente a la misma. El Pueblo de Dios
crucificado, en este sentido, es aquel en el cual es posible comprender
la accién histérica de Dios que demanda por la dignidad humana y su
bienestar. En este caso, por la vida de una poblacién intimidada por
uno de los grupos alzados en armas que participa del conflicto.

De lo anterior puede inferirse cémo la victimidad es lugar de esta
revelacién de Dios, pues en su historicidad es donde existe clamor por
la justicia.

El caso de Josué es uno de millones de testimonios de colombianos
victimas de la violencia en el cual es posible comprender cémo Dios
revela su justicia y el derecho, tal como lo relata el profeta Isafas: “éste

En su proposicidn, es posible comprender cémo las victimas son lugar de la
presencia del Jestis histérico, y de esta forma, es en donde existe mayor posibi-
lidad de salvacién, esto es, de liberacién. Cf. Ellacuria, I. “Utopfa y profetismo
desde América Latina. Un ensayo concreto de soteriologfa histérica”. En: Escritos
Teoldgicos I1. San Salvador: UCA Editores, p. 255.

I4 Testimonio de un campesino documentado por el Grupo de Memoria Hist6-
rica (GMH). Cf. Centro de Memoria Histérica. (2013). jBasta ya! Colombia:
Memorias de guerra y dignidad. Bogot4: Imprenta Nacional, p. 380.
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es mi siervo a quien yo sostengo, mi elegido en quien me complazco.
He puesto mi espiritu sobre él para que dicte el derecho a las naciones”
(Is 42, 1).

Las victimas de la violencia en Colombia, en cuanto Pueblo de
Dios crucificado, adquieren aqui su papel protagénico. La victimidad

les permite apropiar su realidad a fin de transformar dicho estado de

afectacién desde los elementos constitutivos de su phylum humano'.

Esta lectura teolégica permite entender cémo la victimidad da
lugar a una hermenéutica del seguimiento del Jests histérico y de la
construccién del reinado de Dios como praxis de liberacion, pues el
dinamismo de su acciéon humana lleva a la configuracién de un nuevo
orden social, el cual implica su reparacién desde el ejercicio de au-
to-implicacién y apropiacién de su realidad.

Es asi como en el contexto de la victimidad'®, el lugar teoldgico
—entendido desde el seguimiento histérico de Jests— implica asumir
su pasidn, muerte y resurreccion, fruto de su accidn histérica y mision
politica'. Ellacuria afirma con suma claridad cémo la misién de Jests

I5 Para Ellacuria, la historia tiene un caricter procesual. Esto significa que per-
manece en constante movimiento, el cual depende de la materialidad biolégica
(phylum humano) de la persona. Dicho phylum es aquello que determina su consti-
tucién genética y lo que le permite actuar en la historia de forma determinada,
especialmente en atencién a las caracteristicas de la especie a la cual pertenece.
El movimiento de la historia depende del modo biolégico como el ser humano
acontece en su realidad histérica, y cémo ello constituye posibilidades para la
articulacién de nuevas realidades para su existencia, desde la operatividad de su
capacidad intelectiva y sentiente, notas constitutivas de su phylum. Cf. Ellacuria,
L (1991). Filosofia de la realidad histsrica. Madrid: Trotta, pp. 97-104; 248-258.

16 “La construccién de la victimidad entrafia un proceso de elaboracién de iden-
tidad. En una sociedad caracterizada por una creciente pluralidad y diversidad,
estos procesos devienen mas complejos. La pertenencia a un grupo o a una
minoria social o el caricter intracomunitario o intercomunitario del conflicto
son factores relevantes”. Tamarit, J. (2013). “Paradojas y patologias en la cons-
truccién social, politica y juridica de la victimidad”. En: Revista para el andlisis del
derecho, vol. 1, p. 7. Disponible on line en: htp: // goo.gl/ ksZmp$5 (consultado el
9 de junio de 2015).

17 Cf. Ellacurfa, I. (2000). “Dimensién politica del mesianismo de Jests”. En:
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fue en total oposicion al sistema politico-religioso de su época, hecho
que desencadenari su persecucion y asesinato'®,

Segtin lo anterior, la victimizacién de las personas afectadas por
la violencia como consecuencia de la polaridad que supone la guerra
y, entre otros factores, la sospecha acerca de la colaboracién directa al
enemigo”, da sentido al caricter de este seguimiento histérico de Je-
sts. Las acciones de resistencia y la construccién de identidad son una
oportunidad para comprender cémo esta situacion es lugar teoldgico
desde el cual es posible caracterizar, en clave profética, un seguimiento
histérico y encarnado que propende por la justicia. En estos términos,

el seguimiento implica al menos, los siguientes pasos: (1) referencia
necesaria y permanente, comprobable, a un Jestis con caracteristicas
comprobables; (2) aceptacién e incorporacién de ese mismo Jests
como principio de la propia actuacién; (3) seguimiento en el senti-
do de un proseguimiento histérico, esto es, una accién humana que
pro-siga en la historia lo que fue en la historia la existencia de Jests

y el dinamismo que la impulsaba®.

Ahora bien, si este seguimiento se asume en razén de los pasos que
Ellacuria propone, la victimidad ha de configurarse como lugar teol6-
gico desde el cual se construye una praxis de salvaciéon que implica la
liberacién de la realidad histérica de las estructuras de opresién y do-
minacién. En este sentido, la instauracién del reinado de Dios (cf. Mt
S, 1-12) en tanto que praxis de salvacién se hace relevante toda vez que
la victimidad es posibilidad de liberacién para las victimas.

Esta salvacion dard cuenta de la presencia histérica de Dios en el

Escritos Teolégicos II San Salvador: UCA Editores, pp- 38-42.

I8 Cf. Ellacuria, 1. (2000). “Caracter politico de la misién de Jestis”. En: Escritos
Teolégi[os I San Saldavor: UCA Editores, pp- 17-31.

19 Op. cit. Centro de Memoria Histérica, pp- 358 — 359.

20 Ellacuria, I. (2002). “Teologia moral fundamental”. En: Escritos Teolégicos III. San
Salvador: UCA Editores, p. 187.
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Pueblo de Dios crucificado, si su accién liberadora posibilita la cons-
truccién de nuevas realidades histéricas”’. Ejemplo de ello es el testi-
monio de la hija de una lider de la comunidad de Valle Encantando, en
el departamento de Cérdoba, quien dandose cuenta de la situacién de
reclutamiento de sus hijos a las filas de un grupo paramilitar convocé a
la comunidad de mujeres para ir al rescate de ellos:

Mi mami convocé a todas las madres y a otras mujeres que
quisieran ir a buscar a sus hijos y arrebatarselos a los pararnﬂitares.
En esa época, mediados del afio 2000, llovia mucho, el barro llegaba
—y atin lo hace— hasta las rodillas, pero nada de eso impidi6 que se
organizara una gran marcha al nido de los paracos. A las seis de la
mafiana se emprendi6 la caminata, eran cerca de 200 mujeres que se
apoyaban las unas a las otras para no caer a los charcos de agua en
la carretera, que como siempre estaba inservible. El sitio al que irfan
estaba lejos, debian pasar por una poblacién llamada Guasimal, con-
trolada por paramilitares. [...] Mi madre iba diciendo a las mujeres
que no demostraran miedo, que ellos no podian ser tan tontos para
matar a tantas mujeres. [...] Cuando el terrible comandante estuvo
enfrente de las mujeres, les pregunt6 qué buscaban, y ellas respondi-

eron a coro: “ja nuestros hijos!”*%.

El testimonio presentado expone cémo una praxis histérica de li-
beracién abre la posibilidad a una accién de salvacién. Las mujeres,
dandose cuenta de su realidad, se apropian de la misma y buscan una
solucién concreta, la cual no es mis que reclamar aquello que les es
propio: sus hijos.

Las victimas de la violencia, en tanto que Pueblo de Dios histérica-
mente crucificado, dan razén al dinamismo del acontecer histérico de
Dios. Su victimidad es el lugar teolégico en el cual Dios acontece, pues

21 Cf. Ellacurfa, I. (2000). “Historia de la salvacién”. En: Escritos Teoldgicos II. San
Salvador: UCA Editores, pp. 609-610.
22 Op. cit. Centro de Memoria Histérica, pp- 368-369.
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es alli en donde existe la posibilidad de salvar la historia, hacerla mas
humana y digna desde su apropiacién y transformacion.

En el sermén de la montafia, Jests ensefiaba a sus discipulos aque-
llo que da lugar a una transformacién de la realidad desde la pobreza
espiritual y humana. EI discurso de las bienaventuranzas se presenta
como una premonicién de aquello que serd la salvacién del mundo
(cf. Mt §, 3-10). Segtin esto, es en las victimas y en su condicién de
victimidad en donde se hace tangible no s6lo el sufrimiento humano,
sino también la posibilidad de transformar la realidad desde esa “perse-
cucién’ y ‘victimizacién' a la que son sometidas constantemente.

De ahi entonces que también adquiera sentido un seguimiento his-
térico de Jestis y una construccién del Reino de Dios como lugar teo-
légico, pues es el pueblo crucificado quien se hace signo histérico de la
presencia de Dios al transformar la realidad de opresién en liberacion
y salvacion.

El Pueblo de Dios crucificado tiene asi una doble vertiente:
es la victima del pecado del mundo y es también quien aportard la
salvacién al mundo (...). No hay salvacién por el mero hecho de
la crucifixién y de la muerte: sélo un pueblo que vive porque ha
resucitado de la muerte que se le ha infligido es el que puede salvar

al mundozs.

La condicién de victimidad de las personas afectadas por el con-
flicto armado en Colombia posibilita elaborar su lectura teolégica toda
vez que es lugar del acontecer histérico de Dios en los términos pro-
puestos. Es importante tener en cuenta cémo, desde los testimonios
expuestos, se hace real una salvacién de la historia cuya finalidad es
constituir nuevas realidades histéricas mas dignas y humanas.

Ahora bien, el seguimiento del Jests histérico, asi como la cons-
truccién del reinado de Dios, son aspectos que particularizan esta

23 Op. cit. Ellacurfa. “El pueblo crucificado...”, pp. 169-170.
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condicién, pues son preponderantes en la medida en que permiten
configurar una espiritualidad* que asuma la condicién de victimidad
como propia, y a partir de ella comprenda el caracter histérico de la
revelacién de Dios y su dinamismo de liberacién y salvacion.

La espiritualidad cristiana, asi entendida, es fundamental-
mente un don de Dios Padre, que contindia el don fundamental de si
mismo que fue su hijo encarnado. Pero el don mismo de Dios Padre
nos dice dénde y como se recibe preferencialmente ese don. Se recibe
en el mundo de los pobres en una praxis que responda eficazmente a
la gran tarea de quitar el pecado del mundo, la muerte del mundo,

para que el mundo y el hombre tengan més vida®.

3. LA VICTIMIDAD: LUGAR TEOLOGICO PARA UNA TEOLOGIA
DE LA REALIDAD HISTORICA

La victimidad, condicién de las personas afectadas por las formas
de violencia adoptadas en el conflicto armado, caracteriza el modo por
el cual dichos sujetos hacen una apropiacién de su realidad y consti-
tuyen posibilidades de transformacién. La lectura teolégica propuesta
a dicha condicién permite interpretar cémo esta condicién es lugar
teolégico del acontecer histérico de Dios en sus tres dimensiones.

Ahora bien, en razén de estas dos perspectivas: ¢cudl es el aporte de
esta hermenéutica teoldgica al perddn, la reparacién, la reconciliacion
y la construccién de la paz en un contexto de verdad, justicia y repa-
racién como se propone en el marco del posconflicto en Colombia?

La propuesta de una teologia de la realidad histérica da sentido a
esta hermenéutica, ya que brinda elementos de juicio a propésito de la

24 Cf. Ashley, M. (2005). “Ignacio Ellacurfa: espiritualidad, seguimiento y buenas
noticias”. En: La civilizacién de la pobreza. El legado de Ignacio Ellacuria para el mundo de
hoy. San Salvador: UCA Editores, pp. 277-280.

25 Ellacuria, I. (2002). “Espiritualidad”. En: Escritos Teolégicos IV San Salvador: UCA
Editores, p- 53.
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condicién de victimidad como lugar desde el cual construir procesos
de reconciliacién y perdén.

El testimonio de las victimas dinamiza la espiritualidad cristiana
para centrar sus esfuerzos hacia el desarrollo de una praxis de libe-
racién y salvacién, en donde el mandamiento principal (cf. Mc 12,
28-34) ser4 efectivo, toda vez que la praxis de salvacién tenga como
referencia la liberacién de las estructuras de opresién y dominacién de
la realidad histérica.

En el marco del conflicto, dicha liberacién partird del acuerdo de
paz con las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC) y
el Estado colombiano; asi como también de la negociacién preliminar
que se realiza con el Ejército de Liberacién Nacional (ELN). En estos
procesos, lo fundamental serd reconocer a las victimas en su condicién,
como eje articulador del posconflicto, pues su testimonio no s6lo serd
en razén del estado de afectacion psicosocial al que han sido sometidas
por las formas de violencia, sino también como signo de apropiacion,
transformacién y reparacion de su realidad, la cual da lugar a un ejerci-
cio de solidaridad y justicia que inspire la praxis cotidiana del cristiano.

El Pueblo de Dios crucificado, a ejemplo del pueblo de Israel some-
tido a la esclavitud en Egipto (cf. Ex 3, 7-10), ser4 lugar de liberacién y
salvacién desde el cual la espiritualidad cristiana inspire un seguimien-
to histérico de Jests y una construccién progresiva del reinado de Dios.

En razén de su impacto en la transformacién de la realidad his-
térica, la victimidad de este pueblo debe ser base para una solidaridad
cristiana que teje la urdimbre de la paz y la reconciliacién, apropiando
la realidad del ‘otro’ como principio y fundamento de su existencia. Su
exigencia serd en orden a que el conflicto no sélo se desescalard en su
dimensién politico-militar, sino también a dar lugar a una realidad his-
térica que garantice la dignidad humana de los sujetos de la sociedad
civil. En lenguaje profético-utépico, una realidad en la cual exista una
justicia y una tierra buena en donde mane leche y miel.
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TEOLOGIA, ACOES AFIRMATIVAS E
NEGRITUDE: DIALOGOS POSSIVEIS NO
CONTEXTO BRASILEIRO!

Caio César Sousa Marcal

Ao longo dos dltimos anos, o Brasil comegou tardiamente a dis-
cutir e implementar agdes afirmativas para o povo afrodescendente.
Depois de muita luta dos movimentos sociais, a Lei 12.711/2012,
que garante a reserva de vagas para afrodescendentes em universidades
publicas federais e a e Lei 12.990/2014, que destina para eles 20%
dos cargos em concursos federais, apontam para um novo momento na
vida brasileira. Porém essa discussio traz a tona uma série de questdes
em torno do racismo que ainda é presente em nossa sociedade.

Nosso trabalho, de carater qualitativo, aponta quais as abordagens
teoldgicas possiveis que dialogam com a implementagio de politicas
de agdes afirmativas para negros, a partir do contexto brasileiro e do
necessario enfrentamento ao racismo nas diversas esferas da sociedade,
além de mostrar algumas iniciativas importantes de alguns movimentos
cristios nas demandas étnicos raciais.

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,
em Belo Horizonte, em 27 de outubro de 20185.

Graduado em teologia pelo Centro Universitério Izabela Hendrix e graduando
em Pedagogia pela Universidade do Estado de Minas Gerais. E secretario de
mobilizagio da rede FALE, um movimento cristio de defesa de direitos. Atua

também como missionario na ocupagio Rosa Ledo, em Belo Horizonte (Minas

Gerais, Brasil).
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1. INTRODUCAO

Uma das questdes mais relevantes na promogio dos direitos huma-
nos no Brasil tem sido a luta contra racismo estrutural, que ainda esta
presente em diversas expressdes dentro do pais. Com muita luta dos
movimentos negros, nos altimos anos o Brasil tem experimentado um
novo momento em relagio a esse enfrentamento com a implementagio
de politicas de agio afirmativa.

O papel dessas politicas é de promover agio reparatéria que visa
corrigir as situagdes de discriminagio e desigualdade que prejudicou
certos grupos em algum momento da histéria. Tais compensagdes po-
dem ser por meio da valorizagio de ordem sécio-econdmica, politica
ou mesmo de 4mbito cultural; tais politicas devem ocorrer num deter-
minado periodo de tempo.

E no debate internacional promovido pela III Conferéncia mundial
contra racismo, discriminagio racial, xenofobia e intolerAncia correlata,
realizada em Durban (Africa do Sul), no ano de 2001, que se fortaleceu
ainda mais a discussdo sobre o imperativo de implementagio de politi-
cas focadas na populagio negra, afirma Ronaldo Adriano dos Santos?.
Em 21 de margo de 2013, foi criada pelo entdo presidente Luiz Inicio
Lula a secretaria especial de politicas de promogio da igualdade racial.

Tais politicas afirmativas progrediram no pais quando a presidenta
da republica, Dilma Rousseff sancionou, no dia 29 de agosto de 2012,
a Lei 12.711 que estabelece cotas para universidades federais e para
os institutos técnicos federais de todo o pais. A Lei assegura que as
universidades publicas federais e os institutos técnicos federais de nivel
médio reservem, no minimo, 50% das vagas para estudantes que te-
nham concluido o ensino médio em colégios da rede pablica. As vagas
sdo distribuidas entre negros (pretos e pardos) e indigenas, baseado nas
estatisticas mais atuais do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

(IBGE).

2 Santos, R.A. (2014). “Acdes afirmativas para negros no ensino superior através
¢ p g p
das politicas de cotas”. Em: Revista Juridica Cesumar, v. 14, n. 1, p. 38.
p P
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Em 9 de junho de 2014, Rousseff sancionou a Lei 12.990, que
reserva aos negros 20% das vagas ofertadas nos concursos publicos
para provisdo de cargos efetivos e empregos ptiblicos na esfera da ad-
ministragio publica federal, das autarquias, das fundagdes publicas, das
empresas pablicas e das sociedades de economia mista controladas pela
Uniio®.

Ante esse novo momento que tem trazido um amplo debate sobre
as relagdes étnico raciais no Brasil, nosso trabalho deseja relacionar o
tema das politicas de agio afirmativa para afrodescendentes com a teo-
logia como parte necessaria para o combate a toda forma de exclusio
que os negros tem ainda enfrentado.

2. JUBILEU, ETICA SOCIAL BIBLICA E POLITICAS DE ACAO
AFIRMATIVA

Segundo Vinoth Ramachandra e Howard Peskett, a missdo cristd
nio estd preocupada apenas com os individuos, pois a preocupagio de
Deus envolve também o ambiente fisico e bioldgico que mantém suas
vidas, assim como as estruturas sociais, econdmicas, politicas e intelec-
tuais que determinam as formas de sua existéncia®.

O motor que move a agio missionaria da fé cristocéntrica nio é um
movimento que se exime das questdes relacionadas aos direitos huma-
nos. Para David Eduardo Lara Corredor, Corredor, a peleja em torno
dos direitos humanos deve ser “parte da espiritualidade, do agir como
Deus age, de ir até onde vai o préprio Deus, até dar a vida para gerar

vida, com entranhas de misericérdia”.

3 Em I8 de marco de 2015, o ministro Ricardo Lewandowski, do Supremo Tri-
bunal Federal (STF), assinou uma resolu¢io que estabelece cotas para negros
nos concursos para o STF e para o Conselho Nacional de Justica (CN]).

4 Ramachandra, V. e Peskett, H. (2005). A mensagem da missdo. Sdo Paulo: ABU
Editora, p. 26.

5 Corredor, D. (2015). “Fundamentagio teolégica dos direitos humanos”. Em:
Cadernos de Dologia Piiblica, v. I, n. 1, p. 13.
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James Cone® indica que ndo pode ter teologia cristd que nio tenha
perspectiva sociopolitica, pois o discurso teoldgico é discorrer acerca
do Deus de Jesus que se desponta na luta dos oprimidos pela liberda-
de. Entio a teologia deve também tornar-se politica, falando a favor
do Deus dos oprimidos. Cone entende que a énfase biblica sobre o
continuo ato de libertagio operado por Deus no presente e no futuro,
expressa que a teologia nio pode simplesmente reproduzir o que a
Biblia narra, pois a teologia deve ser profética, caso contrario, perde a
raz3o de ser. Para tanto, o papel do te6logo, deve ser o de correr o risco
de ser proféticos para promover uma reflexio biblica que traga luz em
favor daqueles que sdo desfavorecidos e sem voz na sociedade.

A teologia é sempre uma palavra sobre a libertagio dos
oprimidos e dos humilhados. E uma palavra de julgamento para os
opressores e os governantes. Todas as vezes que os tedlogos falharem
em tornar esse ponto inquestionavelmente claro, eles nio estardo

fazendo teologia cristd, mas a teologia do Anticristo’.

Na dialética entre teologia cristd e os direitos humanos, ¢ inegével
no ensino das escrituras biblicas que o ser humano é especial, pois todo
homem e mulher sdo criados a ‘imagem e semelhanga’ do Criador. Nes-
se sentido, toda e qualquer relagio baseada em dominagio que geram
desigualdades entre os seres humanos ¢é inaceitavel. Tal ensinamento
indica que qualquer forma de desrespeito e violéncia ao préximo é um
insulto ao préprio Deus, pois “o que oprime ao pobre insulta ao seu
Criador” (Pv 14, 31).

E nesse paradigma essencial que se di o projeto redentor de Javé
para toda humanidade: o Deus libertador que socorre o aflito, o mar-
ginalizado e o espoliado, promotor de restauragio da dignidade do ne-
cessitado e do aflito. Enquanto farad, uma divindade pagi que chancela

6 Cf. Cone, J. (1985). O Deus dos oprimidos. Sio Paulo: Paulinas.
7 Ibid, p. 94.
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uma ordem social estratificada e que produz desigualdades, Javé sub-
verte a ordem ao ouvir as oragdes de um povo escravo, além de planejar
e convocar Moisés na participagio de seu ato revolucionario.

A narrativa biblica da libertagio dos judeus das garras opressoras
de farad, revela que, enquanto livra o povo de Israel do jugo de um
tirano, Javé os reorientam para que cumpram seu chamado de ser uma
nagio que, nas suas relagdes sociais, sejam um exemplo para todos os
povos, ao sinalizar os valores do Deus da vida a partir das leis do jubi-
leu na terra prometida.

O jubileu é marcado por varias medidas ou agdes de carater social,
sendo que algumas valem também para o ano sabatico. Tais normas
incidem sobres questdes como repouso da terra —dimensio ecoldgi-
ca—, perdio de dividas —dimensio econdmica—, devolugio e partilha de
propriedade —dimensdo do acesso a moradia e a terra como modo de
subsisténcia—, libertacio dos escravos —dimensio trabalhista— O ‘ano
da graga do Senhor’ ndo ¢é outra coisa sendo o Ano do jubileu do livro
do Levitico no capitulo S.

A agio de Jesus, portanto, que o situa como continuador da obra
dos grandes profetas do Antigo Testamento, é apresentada como sendo
a instalagio do Ano do jubileu, e para isso o Espirito do Senhor esta
sobre ele e o consagra com a ungio, isto ¢, o faz Messias, Cristo. A ideia
do Ano do jubileu, ndo ¢ dificil perceber, privilegia os pobres e fracos
dentro da sociedade do antigo Israel, em detrimento dos poderosos.
Jesus, ao retomar essa ideia ha muito esquecida, mostra-se parcialmente
situado ao lado dos pobres e explorados de sua época.

Quando Cristo expressa que a ‘boa noticia’ do Reino de Deus é para
os pobres, que opera com a agenda de libertar os oprimidos e anunciar
o ano aceitavel do Senhor —Ano do jubileu—, causa enorme desconfor-
to. Essa revelagio faz os lideres mancomunados com os césares desse
mundo bufarem de raiva em seus templos palacianos e desejarem pre-
cipitar o Messias do topo de uma colina, como bem narra sio Lucas
em seu Evangelho. Nessa passagem, ¢ colocado uma séria implicagio
politica para seus seguidores: os cristios sio chamados a colaborar com
o projeto césmico de redengio de toda ordem criada. Sio convocados
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para perceberem os clamores daqueles que estio em situagio de mar-
ginalidade e opressio, tomando partido em favor desses e a indicar o
horizonte ético do jubileu biblico como uma utopia possivel.

Assim ¢ fundamental a compreensio que todo o Evangelho indica
ao imperativo do ‘principio da igualdade’, que é uma das bases para a
promocgio das leis de agio afirmativa para negros no Brasil. Porém, a
busca desse principio quando reconhecemos as desigualdades causadas
pela maldade humana.

Nio h como se considerar que o negro, apds ser liberto da escra-
vidio, teria condi¢des de competir em pé de igualdade com os brancos,
que passaram séculos se beneficiando da forca de trabalho dos afrodes-
cendentes. No Brasil, tanto a economia como as relagdes sociais perdu-
raram por mais de trés séculos, determinadas no regime da escravidio
negra. O mito de que éramos uma ‘democracia racial’ apenas mascarou
a condigio de subalternidade em que afrodescendentes estio enquadra-
dos: pobres, alvo da violéncia institucional.

Dalmo Dallari nos adverte que a ideia de democracia obriga a su-
peragio de concepgio mecinica e tacanha da igualdade®. Tal concepgio
via como um ‘direito’, porém sem cogitar que nio se pode tratar grupos
discriminados historicamente de forma igual a outros grupos que sem-
pre estiveram em situagdo de privilégio. E preciso fazer com que agdes
corretivas que fagam com que a igualdade seja uma possibilidade real.

O que nio se admite é a desigualdade no ponto de partida,
que assegura tudo a alguns, desde a melhor condigdo econdmica até
o melhor preparo intelectual, negando tudo a outros, mantendo os
primeiros em situagio de privilégio, mesmo que sejam socialmente

indtets ou negativos().

Visto pelos opositores das politicas de ag¢io afirmativa para afro-

8  Cf. Dallari, D. (2005). Elementos da teoria geral do Estado. 25. ed. Sio Paulo: Saraiva.
9 Ibid, p. 308.
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descendentes como ‘tratamento desigual’, tais leis ji sio bastante co-
rriqueiras no nosso ordenamento juridico, que garante leis que benefi-
ciam idosos, porcentagem minima para candidaturas de mulheres em
elei¢des proporcionais, protegio processual do trabalhador frente ao
empregador, por exemplo, entre muitas outras. O Estado ¢é autoriza-
do a criar distingdes de maneira de promover a igualdade em grupos
historicamente desiguais. Dessa forma, a adogdo de agdes afirmativas é
uma decorréncia natural e I6gica do principio da igualdade que orienta
nossa Constituicio.

Quanto a questdo do trabalho e libertagio do escravo, as normas
do jubileu sio peremptérias:

Quando um teu irmio hebreu, homem ou mulher, se tiver
vendido a ti, ele te servira seis anos, mas no sétimo ano deixa-lo-as ir
livre de tua casa. Nio o deixaras partir com as mios vazias quando
o despedires, mas dar-lhe-4s alguma coisa dos teus rebanhos, da tua
eira e do teu lagar, uma parte dos bens com, que o Senhor, teu Deus,
te cumulou. Lembra-te de que estiveste em servidio no Egito, de
onde foste resgatado pelo Senhor, teu Deus; é por isso que hoje te

imponho este mandamento (Dt 15, 12-15).

E importante advertir que a pratica do trabalho escravo no contexto
da saga do hebreu libertiria contada no Pentateuco, nos mostra que
isso acontecia por conta de dividas nio pagas.

Em segundo lugar, vemos que na légica do jubileu estd colocada
uma das bandeiras fundamentais da luta dos movimentos sociais na
promogio de politicas de agdes afirmativas, que é a nogio de reparagio
histérica. Na Lei durea assinada pela princesa Isabel, “ndo houve nen-
hum sinal de garantia legal ao negro do ponto de vista juridico que lhe

desse qualquer tipo de indenizagio ou direito de propriedade”, lembra
Ronaldo dos Santos™.

10 Op. cit., Santos, p. 277.
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Nio h como se considerar que o negro, apds ser liberto da escra-
vidio, teria condi¢des de competir em pé de igualdade com os brancos,
que passaram séculos se beneficiando da forca de trabalho dos afrodes-
cendentes. No Brasil, tanto a economia como as relagdes sociais perdu-
raram por mais de trés séculos, determinadas no regime da escravidio
negra.

O prego desse longuissimo trabalho nio remunerado s6 agora co-
mega a pagar tamanha divida histérica. Ha uma divida histéria, fato
inegavel e que precisa ainda ser corrigida. Esse lamentéavel passado es-
cravagista deixou profundos estigmas que até hoje nos fazem tratar
com naturalidade a situagio de inferioridade dos afrodescendentes.

3. MOBILIZAGAO CRISTA EM TORNO DAS POLITICAS DE AGAO
AFIRMATIVAS PARA NEGROS

Nos tempos da escraviddo negra no Brasil, os cristdos de diversas
confissdes tiveram uma postura lamentével. Institucionalmente nenhu-
ma das igrejas teve uma posigio radical contra a escraviddo. Se na Igreja
catélica ndo houve nenhuma ruptura concreta com o modelo escravo-
crata, as poucas igrejas protestantes ndo manifestaram nenhum tipo de
postura mais ferrenha.

Apesar de que nio se tenha havido qualquer manifesto em bene-
ficio dos escravos negros e em favor da aboli¢io, podemos mencionar
casos isolados de protestantes que tiveram documentadas suas atuagdes
em favor do negro.

Um deles ¢ de Robert Kalley, missionario escocés que fundou
a Igreja evangélica fluminense. Segundo José Carlos Barbosa, Kalley
expulsou de sua igreja Bernardino de Oliveira, que se negava a li-
bertar seus escravos. O missionario, que também se ocupava em dar
aulas para negros, frequentemente pregava contra essa vil pratica'’.

II Barbosa, J. (2002). Negro ndo entra na igreja: espia da banda de fora. Piracicaba: Uni-
mep, p. 11
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Embora tenha havido vergonhoso hiato entre as igrejas cristds no Brasil
sobre a tematica da negritude em grande parte do século XX, é preciso
também reconhecer que ha esforgos por parte de alguns atores para que
reverter esse procedimento.

No campo catdlico, é preciso se destacar a pastoral afro-brasileira,
que conta com a coordenagio do padre Jurandyr Azevedo de Aradjo.
Para Aratjo, “a aboliio da escravatura é uma obra inconclusa devido
as precarias condi¢des de vida da populagio negra”'?.

A histéria dessa pastoral tem como acontecimento chave a Cam-
panha da Fraternidade de 1988, cujo assunto foi “a fraternidade e o
negro”. Criada oficialmente em 2002 pela Confederagio dos Bispos
do Brasil (CNBB), cumpre um papel aglutinador entre os diversos mo-
vimentos catdlicos articulados em torno da negritude.

E preciso mencionar outras iniciativas cristds como o Comissdo
Ecuménica de Combate ao Racismo (CENACORA), a Alianga de Ne-
gras e Negros Evangélicos (ANNEB), a Sociedade Cultural Missdes
Quilombo e Ministério de Ac¢des Afirmativas Afrodescendentes da
Igreja Metodista. Essas entidades promovem juntas o Encontro afro-
cristdo, que convida diversas organizagdes cristds com militdncia em
direitos humanos, como a rede Fale (movimento evangélico que tem
como lema “levante sua voz contra a injustica”) e a Rede Ecuménica
de Juventude (REJU).

Na mobilizagio no enfrentamento para sensibilizar para as politi-
cas de acdo afirmativas para afrodescendentes, em 2004, a Educafro® e
a rede Fale promoveram a campanha “fale pela diversidade brasileira”,
que pressionava as autoridades para adogio de politicas de a¢io afirma-
tiva nas universidades, em favor de afrodescendentes. No entendimento

12 Cf. “Pastoral afro diz que aboli¢io da escravatura é obra inacabada” Dispo-
nivel em: heep: //br.radiovaticana.va/news/2015/05/13/ pastoral_afro_recor-
da_aboli%C3%A7%C3%A30_da_escravatura_como_%E2%80%9Cobra_
ina/1143667. Acesso em 20 de agosto de 2015.

I3 O objetivo da Educafro, que é ligada historicamente ao catolicismo, é promover
a inclusdo da populagio negra nas universidades publicas e particulares do Brasil

através de cursos e parcerias.
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da campanha,

a sociedade brasileira precisa saldar uma divida histérica com 45,6%
de sua populagio. A Constitui¢io Federal assegura a todos uma série
de garantias como a educagio, a satde e o direito ao trabalho —o
desafio é fazer a lei sair do papel e promover a inclusio dos grupos
discriminados em nossa sociedade—. Os ndmeros da desigualdade
no Brasil sdo alarmantes quando analisados em relagio a cor da pele

—esta injustiga pode ser corrigida a partir de agdes especificas—'*.

Frei David dos Santos, que tem sido uma voz profética em torno
da implementagio das politicas de agdo afirmativa no Brasil, afirma:
“as cotas colocam a questdo da coexisténcia das etnias como um desa-
fio a ser trabalhado”". Para ele, o “direito de ingressar em uma uni-
versidade publica ndo pode ser privilégio de uma etnia. Coexisténcia é
também dividir as oportunidades”’®.

A coexisténcia provocada pela adogio dessas leis é ainda um grande
desafio para os negros que acessaram as politicas de agdo afirmativa.
Cada vez mais tem sido frequentes atos racistas em universidades. Ha
ainda forte resisténcia de setores da sociedade civil em torno da ques-

tio".

14 Cf. “Fale pela Diversidade Brasileira”. Disponivel em: http: //formacaoredefale.
pbworks.com/ w/file/99635175/ cartao_fale_pela_diversidade_brasileira.doc.
Acesso em 10 de agosto de 2015.

I5 Comissio editorial (2007). “Debate. Politicas de agio afirmativa: inclusio no
ensino superior”. Em: Cadernos de Campo, v. 16, n. 16, mar. 2007. Sdo Paulo,
pp.- 239-251. Disponivel em: http:/ / Www.revistas.usp.br/ cadernosdecampo/
article/view/50092. Acesso em: 23 agosto de 2015.

16 Ibid.

17 Em abril de 2015 jovens negros universitarios cotistas da Universidade de Bra-
silia fizeram uma campanha chamada “ah, branco, d4 um tempo”, como ato
de dendncia contra ofensas raciais que costumam ouvir de alguns colegas nio
negros.
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4. CONCLUSAO

As politicas de agio afirmativa nio sio um ato de benemeréncia,
apenas uma justiga, que ¢ um dos valores centrais da mensagem Crista.
O desafio para a promogio dessas politicas se di no enfrentamento
contra a naturalizagio produzida pelo racismo a brasileira. Para tanto,
compete aos cristdos engajados na luta pela dignidade humana, tomar
partido em favor daqueles que foram silenciados e negados a terem seus
direitos reconhecidos.

Nio sdo episddicos atos de discriminagio contra cotistas por nio
entender as demandas referentes a busca da equidade e da justa repa-
ragio de quem sofreu dano. Calar-se também ¢é tomar partido. Nesse
caso, ficar ao lado da opressio. Se posicionar em favor dessas politi-
cas, ¢ também uma agio educativa em favor nossas comunidades de fé,
que precisam ainda ser acordadas frente a dura realidade do negro. E
também um ato educativo em relagio ao nio negro, que terd enfim a
possibilidade de coexistir com a diversidade, fruto da graga criadora
de Deus.

Em tempos de individualismos e discursos meramente exclusivistas
no campo da religido, precisamos resgatar o conceito de evangelizagio
que nio faz discursos rotos ou justificativas que isentam a Igreja de seu
papel no mundo. Para aqueles que se calam, resta dizer que esse siléncio
é fruto de uma fé morta e inoperante. Em tempos de tantos racismos,
violéncias, divisdes e classismos, cruzar os bragos ¢ apenas e tio somen-
te ao trair a causa do Reino de Deus manifestado em Jesus de Nazaré.
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A GLOBALIZACAO DA ESPERANCA QUE NASCE
DOS POVOS E CRESCE ENTRE OS POBRES:
UMA REFLEXAO DO DISCURSO DO PAPA FRANCISCO
AOS MOVIMENTOS POPULARES DA BOLIVIA!

Dimas de Macedo Filho*

1. INTRODUCAO

Esta comunicagio se insere no contexto de reflexdo acerca das pre-
ocupagdes com o rumo da sociedade atual, marcada pelo regime ca-
pitalista e por sua pratica idolatrica. Veio a calhar, para estas minhas
preocupagdes, o discurso do papa Francisco aos movimentos sociais na
Bolivia. Ele propde aos movimentos sociais uma busca por mudangas
desde as bases para um novo mundo possivel liberto da escravidio
do dinheiro. Estes novos protagonistas sio a grande esperanga de um
mundo alternativo e melhor.

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,
em Belo Horizonte, em 27 de outubro de 20185.

Sacerdote da diocese de Jacarezinho (Brasil). Mestrando em teologia sistemati-
ca pela Pontificia Universidade Catdlica de Sio Paulo. Graduado em Teologia
pelo Seminario maior de teologia Divino Mestre. Graduado em filosofia pelo
Seminério maior de filosofia Rainha da Paz. Licenciado em pedagogia pela Uni-
versidade Estadual do Norte do Parana.
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2. O COMPLEXO CENARIO DA SOCIEDADE CAPITALISTA

Com razio o papa Francisco chamou o capitalismo de “sistema
insuportével". Quais as razdes que o tornam insuportével? Este sistema
tem como principal caracteristica o fato de defender os bens privados,
a liberdade absoluta de comércio e inddstria com o intuito de obter
sempre mais lucros. Por isso, ele é chamado de liberalismo econdmico,
ou neoliberalismo?.

Este sistema ¢ gerenciado pelos grandes conglomerados empresa-
riais que ditam as normas do mercado. Sdo eles que controlam todas as
esferas da sociedade com um tnico objetivo: beneficiar-se a si mesmo.
Com isso, a maioria da populagio fica a mercé desses grupos que acu-
mulam grandes quantidades de dinheiro para si enquanto a populagio
fica com uma pequena fatia.

Nio é por a caso que este sistema gera tanta injusti¢a desde suas
bases mais fundamentais. Observamos populagdes inteiras que foram
ao longo da histéria exploradas nas suas riquezas naturais e humanas
e que hoje vivem na pura miséria. Os paises ricos que lucraram e enri-
queceram com esta exploragio se colocam como financiadores de ajuda
monetaria o que acaba por endividar mais ainda esses paises pobres. Na
verdade, quem deve para esses paises pobres sdo os paises ricos que os
exploraram a vida inteira. Os paises pobres, repito, nio tem nenhuma
divida a pagar aos paises ricos.

Como nio falar da exploragio da natureza realizada pelas grandes
empresas. Elas degradam cada vez mais a natureza em vista de sua
ganincia pela produgio, quase sempre de coisas supérfluas. Eles criam
verdadeiros mecanismos de necessidades na populagio e depois fazem
de tudo para poder satisfazer essas necessidades que eles mesmos cria-
ram. E para isso vale destruir a natureza. Como nio pensar nos lati-

2 Cf. Chomsky, N. (2010). O lucro ou as pessoas? Neoliberalismo ¢ ordem global. 6 ed.
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil. Este autor afirma que este sistema “consiste em
um conjunto de polfticas e processos que permitem a um nimero relativamente
pequeno de interesses particulares controlar a maior parte possivel da vida social
com o objetivo de maximizar seus beneficios individuais”.
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fundiarios que além de acumular terras e mais terras quase sempre de
maneira duvidosa, destroem grandes parques ambientais. Onde havia
muita vida o que se vé hoje é destrui¢io. Os impactos para a natureza
e o ser humano seriio irreversiveis.

Essa sociedade capitalista produz muito e partilha pouco. O seu
fundamento é o egoismo. Valor este contrario aos valores evangélicos.
Nio é a toa que temos tantas pessoas sem acesso a coisas fundamentais
para vida como alimento, 4gua, moradia. Se por um lado, muitos nio
tém esses meios, por outro, os capitalistas tém de sobra, tém coisas
desnecessarias. Esta reprodugio das desigualdades é um atentado a hu-
manidade. O papa tem razio este é um “regime insuportavel”.

O grande aliado desse regime responsavel por espalhar a sua ‘boa
noticia’ sio os meios de comunicacio. E claro que os donos desses
meios fazem parte dos grandes e poderosos capitalistas. Além de
possuirem o dinheiro possuem também o instrumental de manipulagio
das massas. Esses meios imp&em a populagio seus ideais, a sua cultura.
Quase sempre eles acabam por alienar as pessoas dessa realidade de
injustica, e mantém elas sem agdo, na passividade. Eles invadem a mente
das pessoas e roubam a sua possibilidade de reflexio, de questionamen-
to, porque o regime nio pode ser questionado. Eles matam as culturas
locais em nome dos grandes valores da sociedade capitalista, que para
eles sdo sempre superiores.

Qualquer institui¢io que se coloca contréria, ou de modo critico a
eles, é vista como revolucionaria e, portanto, precisa ser combatida pois
quere acabar com a ‘democracia dos capitalistas’. Estes foram alguns
apontamentos dessa sociedade marcada pelo consumo desenfreado,
pela exclusio de toda espécie, pela alienagio das pessoas. Esse regime
é, repito com as mesmas palavras do Papa, “insuportavel”. Por isso
precisamos de mudanga e o papa Francisco nos propde no seu discurso
algumas delas’.

3 O discurso do papa Francisco aos movimentos populares na Bolivia (Expo-
feira, 9 de julho de 2015) encontra-se disponivel no site da Santa Sé http://
WZ‘vatican‘Va/c0ntent/francesco/pt/speeches/20IS/july/documents/papa—
francesco_20150709_bolivia-movimenti-popolari.html (nota dos editores).
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3. A NECESSIDADE DE MUDANCAS ESTRUTURAIS COMO
PROPOSTA ALTERNATIVA AO SISTEMA CAPITALISTA

O papa Francisco num determinado momento do seu discurso ex-
clama “que o clamor dos excluidos seja escutado na América Latina e
em toda terra”. E para o Papa este clamor é um clamor por mudangas.
Esta palavra vai se repetir muitas vezes em seu discurso.

Mas por que a busca por mudangas? O Papa reconhece, como to-
dos reconhecemos, que as coisas nio andam bem na sociedade. Isto
porque um olhar atento faz perceber tantas contradi¢des que ferem os
direitos do ser humano. O Papa responsabiliza o sistema capitalista por
esta situagdo. E por isto ele pede insistentemente que é “preciso uma
mudanga real de estruturas”, porque este sistema atual é insuportavel.

Existe a necessidade de se dar uma resposta a esta situagio. Nio
tem como ficar indiferente a ela. E necessario sair do pessimismo que
se impde como se nada pudesse ser diferente. O Papa diz que “ao ver
a crénica negra de cada dia, pensamos que nio haja nada que se possa
fazer para além de cuidar de nés mesmos”. Ele se refere a uma ideia
prépria do mundo capitalista, o individualismo. Por isso, Francisco
fala que muitos esperam uma mudanga que os liberte desta tristeza
individualista que escraviza.

Talvez por pensar que nio haja ‘outro mundo possivel” as pessoas
se mantém anuladas na sua contestacio. E necessario levantar a voz
profética como fizeram os profetas antigos quando perceberam que as
coisas ndo estavam bem na religido e na sociedade. Quando eles perce-
beram as idolatrias que se multiplicavam no seu tempo. Hoje o grande
idolo é o dinheiro. E para combater este idolo precisamos de vozes que
propoiam um novo modelo.

Devemos por isso buscar propostas alternativas ao capitalismo.
Nio significa isso que devemos jogar tudo fora. Nio é isso, pois junto
com este sistema vieram muitos avangos que também contribuiram para
a melhora da qualidade de vida, principalmente na 4rea da tecnologia.

As mudangas devem ocorrer naquelas dreas em que o sistema ¢é
falho. Principalmente na exploragio excessiva da natureza na produgio
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de bens de consumo, na imposi¢io de consumo de coisas desnecessarias,
na ma distribui¢io dos recursos necessarios a vida. Para isso é preciso
conscientizagio, a mudanga passa por esse caminho. Primeiro ajudar
as pessoas a perceber a perversidade desse sistema e depois com elas
buscar alternativas que possam equilibrar a questio da necessidade real
da pessoa e a correta produgio de bens para atender estas necessidades.

O papa Francisco propde trés aspectos para uma adequada mudanga
como um caminho alternativo ao sistema. A primeira tarefa é por a eco-
nomia a servi¢o dos povos. Hoje as pessoas sio colocadas a servigo do
capital, do dinheiro. A economia gera exclusio e desigualdade. Este tipo
de economia mata. Ela é colocada a servigo dos ricos, que acumulam
para si cada vez mais quantidades de dinheiro. Devemos lembrar que
estas riquezas construidas foram a base da exploragio dos mais pobres
e dos recursos explorados da natureza. Mas na hora da distribuigio, as
minorias mais pobres ficam com um valor infimo. Economia verda-
deiramente cristd ¢ uma economia comunitiria, que “garante aos po-
vos dignidade, prosperidade e civilizagio em seus multiplos aspectos”.

O Papa destaca que o destino dos bens deve ser universal. Esta
verdade antecede o préprio conceito de propriedade privada. A pro-
priedade ndo deveria ser colocada somente a servigo da produgio sem-
pre mais em grande escala. Mas deveria atender as reais necessidades
das pessoas no seu usufruto comum. Por isso o Papa insiste com os
governos para que coloquem a economia a servi¢o das pessoas e que
desenvolvam a economia popular e produgio comunitérias. A ética da
solidariedade deve suplantar a ética egoista dos capitalistas.

A segunda tarefa proposta pelo Papa é unir os nossos povos no
caminho da paz e da justi¢a. Nio pode haver paz quando um povo nio
tem direito de ser artifice de seu préprio caminho e desenvolvimen-
to. As interferéncias as soberanias de um pais sio verdadeiro atentado
contra a paz e a justica. Normalmente os paises mais pobres sio os que
mais sofrem com esta interferéncia dos paises capitalistas ricos.

O pressuposto para a paz é quando um pais goza de totais direi-
tos de independéncias. Normalmente os conflitos que assistimos sio
gerados pela tentativa de resisténcia de alguns paises pobres contra a
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invasio e dominio dos paises mais ricos que querem dominar e contro-
lar a todo custo. Para isso o conceito de soberania nacional, de ‘patria’,
precisa ser resgatado. E essa consciéncia que mantém as pessoas unidas.

O Papa alerta para o novo tipo de colonialismo que quase sempre ¢
invisivel. Sem falar no grande idolo do dinheiro, que impde aos paises
pobres verdadeira medida de austeridade que sempre atingem as clas-
ses mais pobres. Os tratados envolvendo certos paises (G8, G20, etc.)
quase sempre existem para favorecer os mais ricos, impondo aos paises
pobres verdadeiras sobrecargas. Isto é uma verdadeira injustica que pre-
cisa ser combatida. Nio pode haver paz onde nio ha justica.

A terceira e Gltima tarefa, e que para o Papa é a mais importante,
¢ a defesa da mie-terra. Ela estd sendo devastada, saqueada. Os trata-
dos quase sempre sdo descumpridos. Exatamente aqueles que deveriam
cumprir, mais sio os que mais descumprem. Estou a falar dos paises
ricos, eles ndo estio dispostos a mudar, continuam com sua politica
de devastagio para a produgio em massa. Eles s6 pensar em si, no seu
lucro, e no lucro desenfreado. As geragdes futuras nio importam, o que
importa ¢é o lucro imediato.

O Papa convida todos os movimentos a lutar por medidas urgentes
de protecio a ‘casa comum'. Ele convida a defender a mie terra contra
esses destruidores. Os efeitos da destrui¢io da natureza ja se fazem
sentir e fard muito mais no futuro se nio houver uma mudanga urgente
no comportamento. E os responsaveis por esta mudanga, acredita o
Papa, sdo os movimentos sociais. A mudanga s6 pode vir dos pobres.

4. OS MOVIMENTOS POPULARES E OS POBRES COMO
PROTAGONISTAS DE MUDANCA

Até aqui refletimos sobre as mudangas necessarias como proposta
alternativa ao atual modelo econdmico. Mas o Papa também apresenta

os protagonistas dessa mudanga.

4 Cf. Laudato Si’.
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Concordamos que as mudangas nio podem partir dos ricos, dos
capitalistas. Eles ndo estdo dispostos a perder o seu status quo. Por isso,
os sujeitos dessa mudanga sio os movimentos populares e os pobres.
A esperanga brota das camadas mais pobres da sociedade. Diz o papa
Francisco:

Vés, os mais humildes, os explorados, os pobres e excluidos,
podeis e deveis fazer muito. Atrevo-me a dizer que o futuro da
humanidade estd, em grande medida, nas vossas mios, na vossa
capacidade de vos organizar e promover alternativas criativas na
busca diaria de terra, trabalho e teto, e também na vossa participagdo
como protagonistas nos grandes processos de mudangas nacionais,

regionais e mundiais. N3o se acanhem”.

Uma mudanga desde as bases. Esta proposta nio é novidade na
histéria da Igreja. Na América Latina j4 ha muito tempo se incentiva as
camadas populares ao protagonismo nas mudangas. Talvez a novidade
seja ouvir dessa forma do pensamento oficial da Igreja, no caso o Papa.
Importante é que ele convida os movimentos, os pobres a cultivar a
‘paixdo’ por semear. “Sede semeadores de mudanga” é o convite do
papa. E claro que um projeto assim encontrara resisténcias por parte
dos grandes grupos capitalistas que nio querem perder o poder de suas
maos.

Sé quem estd imerso nesse mundo de desigualdades, de pobreza
e dominagdo é capaz de entender o que isso significa, e s6 quem as
vive é capas de lutar por mudangas. Quem oprime nio quer mudar, a
mudanga deve partir dos oprimidos. E dessas classes que deve brotar
a “resisténcia ativa ao sistema iddlatra que exclui, degrada e mata”.

Diz o Papa a esses novos protagonistas das mudangas, a estes agen-
tes contestadores, a estes que buscam alternativas: “vds sois poetas
sociais”. Poetas de um mundo melhor sem exclusdes, sem actimulos

S5 Francisco. (2015). Discurso aos movimentos populares na Bolivia. Expo—feira, 9de julho

de 2015.
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desnecessarios, poetas do amor pelo préximo, do amor pelas causas
verdadeiramente importantes, poetas que descobrem no pobre a inspi-
ragio do seu refletir e do seu agir.

Devemos ser poetas da esperanga num mundo tomado pelo pes-
simismo dirio que parece nio haver alternativa. Devemos levar esta
esperanga de mudanga até as periferias mais esquecidas do planeta. Esta
poesia da esperanga de mudangas é capaz de oxigenar o mundo, sufo-
cado pelo dinheiro, pela cobiga, pelo egoismo, pela morte. Profetas de
um mundo novo eis a missdo dos novos protagonistas da mudanga.

5. CONCLUSAO

O importante ¢ cada um dos membros dos movimentos sociais e
das classes mais pobres assumam o papel de protagonistas dessas mu-
dangas. Nio se deixar vencer pela ideologia que sufoca, que cala e que
mata. Alimentar a esperanga no coragio contra todo o pessimismo. O
importante é semear as mudangas nos coragdes e depois no mundo.

E para terminar, com as palavras do papa Francisco, “a partir des-
tas sementes de esperanga semeadas pacientemente nas periferias es-
quecidas do planeta, destes rebentos de ternura que lutam por subsistir
na escuridio da exclusio, crescerio grandes arvores, surgirdo bosques
densos de esperanga para oxigenar o mundo”.
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ALCANCES E LIMITES DOS APOCRIFOS DO
SEGUNDO TESTAMENTO'

Jacir de Freitas Faria"

A leitura dos apécrifos do Segundo Testamento, considerando seus
alcances e limites, nos possibilitard a superar os entraves histéricos do
rétulo: ‘os apdcrifos sio todos fantasias e falsas teologias’.

Urge, portanto, primeiramente classifici-los em trés categorias, a
saber: aberrantes, complementares e alternativos. Por aberrantes se enten-
dem aqueles que falsearam ou exageram ao descrever os fatos, por exem-
plo, da infincia de Jesus. Ja os complementares sio aqueles que apresentam
dados que complementam os textos canénicos. Neste grupo estdo, por
exemplo, os evangelhos sobre Maria, a mie de Jesus. Os alternativos s3o
os que trazem novidades, seja no contetido, seja na expressio de um
pensamento rejeitado e condenado ao esquecimento pelo pensamento

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,
em Belo Horizonte, em 27 de outubro de 20185.

Mestre em ciéncias biblicas pelo Pontificio Instituto Biblico de Roma. Gradua-
do em filosoffa e teologia pelo Instituto Filos6fico Teolégico Franciscano de
Petrépolis. Além de assessor de leitura popular da Biblia, ¢ referéncia no Brasil e
no exterior. Atualmente ¢ professor de exegese biblica no Instituto Santo Tomés
de Aquino (ISTA) em Belo Horizonte e diretor geral e pedagégico dos colégios
Santo Anténio e Frei Orlando. Também ¢ vigirio da paréquia Santo Antonio.

Autor de oito livros e co-autor de outros sete.
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hegeménico da época. O Evangelho de Maria Madalena é o melhor
exemplo para um texto alternativo apécrifo. Nio considerar essa
divisdo é colocar os apdcrifos em uma tnica categoria, a de textos
falsos, mentirosos e nio inspirados.

Ler os apdcrifos é também considerar as disputas teoldgicas que
marcam o contexto histérico de cada um deles. Tais disputas teol6gi-
cas aconteceram entre o cristianismo que se tornou hegeménico com
grupos e movimentos, COmMo 0s gnosticos e suas ramifica¢des em gnos-
ticos docetas, encratistas, fibionitas, cainitas, mas também os ebionitas,
marcionitas, donatistas, arianos e tantos outros, que nem tiveram seus
nomes registrados nos anais da histéria. Todos defenderam seus pensa-
mentos sobre a divindade de Jesus, salvagio, sofrimento, ressurrei¢io,
martirio, virgindade, trindade, conhecimento que salva, etc. Muitos
desses grupos foram liderados por importantes cristdos, como: Ario,
Nestério, Marcido, Pelagio, Valentino, Donato, etc.

Ler os apécrifos exige um acurado estudo histérico da época de
cada um deles. O contexto histérico é muito importante para com-
preender o porqué da expressio de fé transformada em livros apSerifos.
Os apécrifos marianos, por exemplo, surgiram num contexto de reto-
mada da devogio a Maria virgem e mie.

A histéria do cristianismo nos revela um contexto de negagio e
afirmagio de verdades de fé sobre Jesus. Cada grupo, procurando man-
ter fidelidade aos ensinamentos de Jesus, defendeu o seu ponto de vista.

No Evangelho de Maria Madalena, apés Madalena dar o seu teste-

munho sobre os ensinamentos de Jesus,

André, entio, tomou a palavra e dirigiu-se a seus irmios: o que
pensais v6s do que ela acaba de contar? De minha parte, eu nio
acredito que o Mestre tenha falado assim; estes pensamentos diferem
daqueles que nds conhecemos. Pedro ajuntou: sera possivel que o
Mestre tenha conversado assim, com uma mulher, sobre segredos
que ndés mesmos ignoramos? Devemos mudar nossos habitos;

escutarmos todos esta mulher??.
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Esse exemplo mostra um testemunho do século II sobre o papel da
mulher no cristianismo em relagio aos homens.

Além de identificar as varias formas do cristianismo, nio podemos
deixar de considerar, na leitura dos apécrifos, a forma e o modelo de
Igreja que cada um deles representa ou defende. A cristandade surgiu
em meio a varias formas de cristianismo e numa disputa de valores e
ideias, algumas delas se solidificaram como verdades de fé e outras fo-
ram condenadas ao ostracismo, por serem consideradas heréticas. Por
isso, ler os apdcrifos é também considerar as questdes politicas eclesiais
que lhe sdo peculiares. Havia disputa de poder no inicio do cristianis-
mo. Somente um tipo de cristianismo se tornou hegeménico, vencedor
das disputas teoldgicas sobre Jesus.

Outro fator preponderante na leitura dos apdcrifos é a questio de
género. As mulheres tiveram sua lideranga ceifada, no fim do século
II, em favor da lideran¢a masculina. Esse fator nos impde uma leitura
de género dos apdcrifos, de modo que possamos resgatar o papel de
Madalena como apéstola do cristianismo e nunca como prostituta.
Também Maria, a mie de Jesus, é descrita nos apdcrifos como mie
virgem e apostola de seu filho. Essas duas mulheres foram apresenta-
das, historicamente, como modelos de cristios. Madalena, a prostituta
toda impura que se converteu, ¢ Maria, a santa toda pura. Um modelo
dependeu do outro para sobreviver.

A leitura dos apécrifos deve também nos remeter aos varios géne-
ros literrios, a partir dos quais eles foram escritos. Cada género tem
seu contexto vital. Cada um deles tem o seu modo préprio de ensinar
e transmitir uma visio de fé. Nio podemos ignori-los na leitura dos
apécrifos.

A leitura pastoral e catequética dos apdcrifos é algo novo que nos
desafia no estudo desses textos. A tradi¢io popular perpetuou, na me-
moria oral e escrita, os ensinamentos de fé dos apdcrifos. O imaginrio
popular quis que essa fé nio se perdesse, mesmo que nio tivesse sido
considerada a oficial. O povo iletrado, de modo especial, conservou essa

2 Evangelho de Maria Madalena 17, 9-19.
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té ‘inspirada’ por outros caminhos, construindo um saber histérico que
é perpassado de geragio em geragio, na oralidade e na vivéncia de fé
de seus valores.

As tradices orais e escritas, sejam elas apécrifas ou candnicas, estio
permeadas de interagdes reciprocas. Foi assim com a devogio a Nossa
Senhora da Boa Morte e com tantos outros aspectos da fé mariana
catSlica. As muitas expressdes de fé dos apdcrifos complementares
acabaram se tornando quase inspiradas na tradi¢io oral. Suspeitamos
que formas atuais de viver, por exemplo, a nossa fé mariana catélica,
sio elucidadas com a leitura dos apdcrifos sobre Maria. Sobre Maria
pouco se escreveu na Biblia. As comunidades sentiram-se impelidas a
ampliar essas informagdes de modo devocional e piedoso. Nesse sen-
tido, identificar as formas de ora¢io no contexto da devogio a Nossa
Senhora da Boa Morte podera esclarecer o modo como ainda vivemos
a nossa devo¢io mariana.

No Brasil, o catolicismo portugués trouxe a devogio a Nossa Se-
nhora da Boa Morte, a qual foi assimilada pelas irmandades negras da
Boa Morte como forma de resisténcia de um povo negro escravo que,
nio desrespeitando a fé catélica, conservou a sua prépria fé. J4 os outros
fieis, os brancos, encontraram nessa devogio de origem apdcrifa a re-
signagio diante da morte e aumentaram, assim, a fé na vida pés-morte.

Nio se podem negar essas constatagdes acima elencadas e devemos
nos perguntar sempre: Em que os apdcrifos podem nos ajudar na fé
critica, alicercada nas bases de uma teologia que liberta? Como nos
libertar de visdes apdcrifas nio libertadoras presentes em nosso
meio? Quais sdo os alcances e limites dos apdcrifos? Como dialogar
com esses textos de origem sem o medo de nos deixar ‘contaminar’
por eles> Como eliminar o risco de querer defendé-los como textos
inspirados? O estudo dos apécerifos ndo pode ter como objetivo lutar
pela sua canonizagio, afirmagio de sua inspiragio. Eles sio textos de
experiéncia de fé, por mais exageradas que sejam, mas que revelam um
outro pensamento, um outro cristianismo que se perdeu‘

Os limites que decorrem no estudo dos apécrifos, dentre outros,
sio:
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(1) Trata-se de uma literatura pouco conhecida e estudada pela
maioria dos cristios, pois, por muitos anos a Igreja impediu o estudo
dos apécrifos, por serem uma literatura de oposi¢io ao cristianismo
que se tornou hegeménico.

(2) Falta de preparagio das comunidades para vencer paradigmas
em relagio aos apdcrifos.

(3) Foram escritos, na sua grande maioria, apds 0s candnicos.

(4) Estdo permeados de fantasias, aberragdes, o que impede sua
utilizagio para a fundamentagio histérica do evento Jesus.

(§) Podem induzir o leitor a pensar que o cristianismo institucio-
nalizado nio procede.

O alcance da literatura apécerifa do Segundo Testamento parte do
pressuposto de que ele deve ser feito de forma critica e ecuménica,
o que possibilita o resgate da face dos cristianismos perdidos ou ex-
cluidos, revelando a luta desenfreada pelo poder nos primérdios do
cristianismo, bem como oferece elementos da catequese dos primeiros
cristios ainda presentes no imaginario popular.

Por fim, ele mostra o lado multiforme do cristianismo nas origens.
Os apécrifos do Segundo Testamento representam a linguagem mito-
légica do cristianismo.
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ANALISIS DEL DOCUMENTO CONSIDERACIONES
ACERCA DE LOS PROYECTOS DE RECONOCIMIENTO
LEGAL DE LAS UNIONES ENTRE PERSONAS
HOMOSEXUALES, DE LA CONGREGACION
PARA LA DOCTRINA DE LA FE!

Atilio Alfredo Gelfo®

1. INTRODUCCION

El objetivo de este trabajo es analizar el documento Consideraciones
acerca de los proyectos de reconocimiento legal de las uniones entre personas homosexua-
les (CPRL), publicado por la Congregacién para la doctrina de la fe
(CDF) en el afio 2003, partiendo de la sospecha de que en é] existe una
brecha o distanciamiento pastoral entre el Magisterio y el Pueblo de
Dios, y es en el ambito del lenguaje y su aplicacion magisterial donde
esa brecha puede identificarse con mayor objetividad.

En el trabajo reviso criterios de legitimidad de los argumentos
aportados, de los métodos utilizados para argumentar, y también de
la ausencia o simulacién de argumentacién y de los supuestos a priori.

I Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 27 de octubre de 201S5.
Ingeniero. Estudiante de maestria en filosoffa, religion y cultura contemporaneas
de la facultad de filosoffa y humanidades de la Universidad Catélica de Cérdoba
(Argentina).
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Para la verificacién de significados en espafiol, recurro al Diccionario
de la Real Academia Espafiola, 22 edicion (DRAE). La iluminacién Biblica
la tomo del profeta Ezequiel (Ez 34, 2—6)3, quien interpela actitudes y

criterios pastorales.

2. ANTECEDENTES Y RELACIONADOS

A modo de antecedentes y relacionados, cinco documentos del
Magisterio de la Iglesia cat6lica merecen una particular mencidn, tres
de ellos publicados con anterioridad —y citados en las CPRL— y dos

posteriores:

(1) Declaracién acerca de ciertas cuestiones de ética sexual, de la CDF, publi-
cada el 29 de diciembre de 1975* En este documento se sugerfa una
actitud mas tolerante respecto de las relaciones homosexuales. Cabe
aclarar que en la época de su publicacién atin no habia consenso en la
comunidad cientifica sobre el caricter no patolégico de la homosexua-

lidad.

(2) Carta a los obispos de la Iglesia catdlica sobre la atencién pastoral a las perso-
nas homosexcuales, de la CDF, publicada el 1° de octubre de 1986°. La car-
ta establecia que “hay muchos grupos interesados en crear confusiéon
contra la posicién de la Iglesia para utilizarla en su propio provecho”.
La carta precis6 la toma de posicién de la Iglesia “con los muchos que

2 Disponible on line en: http://lema‘rae‘es/drae/‘

3 Cf. Fundacién Palabra de Vida (2000). EI Libro del Pucblo de Dios. 24° ed. Buenos
Aires: San Pablo.

4 Disponible on lineen el sitio web de la Santa Sede: http: //www.vatican.va/roman_
curia/con gregations /cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_I19751 229_per-
sona-humana_sp.html.

5 Disponible on lineen el sitio web de la Santa Sede: http: //www.vatican.va/roman_
curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_l986IOOI_ho—

mosexual-persons_sp.html.
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no estan representados por los movimientos pro homosexuales y para
aquellos que han sido tentados por esa atractiva propaganda”. Instala
un ‘versus’ y reconoce ciertas conclusiones erréneas de la “condicién
homosexual” en el documento de 19735.

(3) Algunas consideraciones acerca de la respuesta a propuestas legislativas sobre
la no discriminacién de las personas homosexuales, de la CDF, publicada el 23
de julio de 1992°. Originalmente escrita como carta en respuesta pri-
vada a obispos americanos, para guiarlos sobre cémo manejarse con las
propuestas legislativas. La carta considera que las legislaciones por los
derechos de los homosexuales son una amenaza para la familia. Justifica
la discriminacién para casos de adopcidn, nifieras, docentes, entrena-
dores deportivos, militares. Instal6 la expresion de ‘desorden objetivo’7
para la orientacién homosexual.

(4) Instruccién sobre los criterios de discernimiento vocacional en relacién con las
personas de tendencias homosexuales antes de su admisién al seminario y a las Srdenes
sagradas, de la Congregacién para la educacién catélica, publicada el 4
de noviembre de 2005%, Trata de dar normas acerca de la admisién al
seminario y a las 6rdenes sagradas de candidatos con tendencias homo-
sexuales, requiriendo madurez afectiva, “que no practiquen la homo-
sexualidad, que no presenten tendencias homosexuales profundamente
arraigadas y que no sostengan la cultura gay”, instalando ese término
en el lenguaje. Concluye con recomendaciones para su cumplimiento.

6 Disponible on lineen el sitio web de la Santa Sede: http:/ /www.vatican.va/roman_
curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_l9920724_h0—
mosexual-persons_sp.html.

7 Cf. Bonsoir, J. (1998) “Reflections on the category ‘objective disorder””. En:
Theological Studies, vol. 59, No. I (mar 1998) pp. 60-83.

8 Disponible on line en el sitio web de la Santa Sede: http://wwwyatican.va/
roman_curia/congregations/ ccatheduc/documents/rc_con_ccatheduc_

doc_20051104_istruzione_sp.html.
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(S) Orientaciones para el uso de las competencias de la psicologia en la admisién
y en la formacién de los candidatos al sacerdocio’, de la Congregacién para la
educacién catélica, publicada el 29 de junio de 2008. Para asegurar la
existencia de las “virtudes humanas y capacidades relacionales que se
le piden al sacerdote”, entre las cuales “merece particular atencién el
sentido positivo y estable de la propia identidad viril” y la madurez re-
lacional, se enfatiza en la formacién de los formadores y se recomienda,
en caso que fuera necesario, recurrir a los siclogos.

3. ANALISIS DEL TEXTO DEL DOCUMENTO CPRL

La introduccién plantea la homosexualidad como un fenémeno
moral y social “inquietante” y “mas preocupante” cuando hay pro-
yectos de ordenamiento juridico al respecto. Ambos calificativos, no
aparecen como opinién del dicente, sino como estado objetivo del fe-
némeno observado. Encuentro en esto un primer modo de uso del len-
guaje donde la calificacidn se presenta como objetiva y no proveniente
de alguien, en este caso la CDFE.

A mi parecer, este estilo tiene dos consecuencias. La primera es
que, mediante ese planteo, se instala una declaracién de verdad objetiva
sobre el fenémeno. La segunda es que, al objetivarse la expresion, el
dicente no necesita dar razones de ella, le otorga un estatus de axioma.

Un parrafo adelante, hace referencia a que no se trata de una nove-
dad doctrinal sino de los “puntos esenciales inherentes al problema”.
Nuevamente encontramos en esta exposicién dos claves. La primera es
que doctrinalmente no habria nada nuevo que aportar, todo esta dicho,
hay que rescatar lo que en la doctrina se refiere al “problema”. Y la
segunda clave es esta declaracion de problema sin su explicitacion: algo
fue declarado como problematico y no esta claro qué es, si la homose-
xualidad en si, si las intenciones de reconocimiento juridico, etc. Queda

9 Disponible on line en el sitio web de la Santa Sede: http://wwwvatican.va/
roman_curia/congregations/ ccatheduc/documents/rc_con_ccatheduc_

doc_20080628_orientamenti_sp.html.
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en evidencia una ambigiiedad que no permite objetivar lo que se trata,
sobre lo cual se sugiere aplicar los elementos doctrinales y luego “las
argumentaciones de caricter racional”.

Finalmente, se explicitan claramente dos intenciones del documen-
to: dotar a los obispos de elementos para sus pronunciamientos y de
dar lineas de conducta a los politicos catélicos, para enfrentar los “pro-
yectos de ley concernientes a este problema”. Se refiere a que todas
estas acciones estan orientadas a “proteger y promover la dignidad del
matrimonio (...) y la solidez de la sociedad”.

Esta intencionalidad explicita otorga claridad al compromiso del
Magisterio, y permite una toma de posicién més conciente y respon-
sable de los destinatarios. Se cierra la introduccién universalizando las
proposiciones de las CPRL, por ser respuesta a “una materia que atafie
a la ley moral natural”.

Ante esto, considero muy importante revisar la categoria ‘ley moral
natural’ y su aplicacién —tanto justificada como abusiva— en los dis-
cernimientos de los fenémenos observados; pero no voy a referirme a
esta categoria porque implica profundizar en una materia que excede al
alcance del presente trabajo.

Inicia el capitulo I en el acipite No. 2 con una aseveracién que
contiene vicios lingiiisticos, mencionando una verdad que es eviden-
ciada por la “recta razén” y “todas las grandes culturas del mundo”.
No hay forma de corroborar que ni una ni otra evidencien justificada o
legitimamente de modo complementario la “verdad que se repropone”.

También en esa ‘verdad” hay dos proposiciones que parecen ser
intencionalmente imbricadas en el mismo texto: “la ensefianza de la
Iglesia sobre el matrimonio” y “la complementariedad de los sexos”,
de modo que la segunda, por ser axiomatica, infiere sobre la primera el
caricter axiomatico y luego se atribuye a ambas el ser legitimadas por
la “recta razén” y “todas las grandes culturas del mundo”.

El concepto de “recta razén” encierra de por si una extensa dis-
cusién proveniente de la filosofia aristotélica y tomista, y pretender su
coincidencia con “todas las grandes culturas del mundo” es aventurado
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a menos que por tales se reconozca sélo a las occidentales —mas bien
europeas— devenientes del pensamiento aristotélico', lo cual no es del
consenso de todas las grandes culturas realmente existentes.

El parrafo que le sigue, acapite No. 3, es un claro magisterio sobre
el matrimonio desde la perspectiva eclesial. Su claridad y su transpa-
rencia resultan suficientes para comprender de qué se estd hablando
con el término ‘matrimonio’: la dignidad de la institucién que parte de
la dignidad de las personas que la conforman y de su finalidad, que es
un camino de plena realizacién del ser humano. Ante tanta claridad y
entusiasmo'! del texto, contrasta el cierre donde establece la sospecha
de que pudiese haber un reduccionismo del potencial humano en el
significado cristiano del matrimonio. ¢A qué puede deberse esta sospe-
cha?, ;Podra ser un dualismo cristiandad versus mundo?

El cierre en el acipite No. 4 inicia con una fuerte apologia sobre el
matrimonio y al proponer su anélisis equiparado con las relaciones ho-
mosexuales, formula un escenario de contrastacién con una mas fuerte
censura, sin que esa modalidad de analisis haya sido legitimada.

La apologética se confunde permanentemente con la denuncia de
lo que se desea sancionar, por lo cual el lenguaje se torna confuso. En el
punto se desarrolla la censura a los actos homosexuales, iniciando con
referencia a la “ley moral natural”, contintia con referencia al Catecismo
de la Iglesia Catélica (CIC), en una expresién que propongo revisar: “los
actos homosexuales. .. no proceden de una verdadera complementarie-
dad afectiva y sexual”. Si bien es obvia la no complementariedad genital
a los fines procreativos, inferir la ausencia de una complementariedad
afectiva no aparece debidamente justificado.

El acapite continda con referencias biblicas cominmente utiliza-
das para condenar los actos homosexuales, las cuales ya han recibido
suficientes exégesis en sentido contrario por biblistas y tedlogos acre-

10 Cf. Ferrer, U. (1986). “En torno al concepto de recta razén”. En Anuario filoséfi-
co, Vol. 19, N° I, pp. 181-194.

IT Asumo aqui ‘entusiasmo’ etimoldgicamente, como “andar con Dios adentro” o
“inspiracién divina” (cf. DRAE), por el potencial de revelacion magisterial del
texto, que se ajusta a transmitir la voluntad del Creador.
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ditados'® como para no tomar taxativamente estas citas en el sentido
inferido.

La mencién textual “todos los que padecen esta anomalia...” ex-
pone un anacronismo que puede ser tildado de discriminatorio ya que,
segiin el DRAE, encontramos dos acepciones pertinentes al contexto
para el término ‘anomalia’: si bien la expresion puede referirse a “los
que padecen estar fuera de la regla”, es casi una interpretacién forzada
frente a lo que resulta mis inmediato y usual que es la acepcién de
carcter patoldgico. Justifico mi calificaciéon de anacronismo sobre la
expresién dada, en razén de que dicha expresion proviene textual del
documento Declaracién persona humana,'” editado en 1975. En ese afio ha-
bia atn discrepancias en la consideracién de la homosexualidad como
patologia®.

Sobre el final del acipite No. 4 de las CPRL, se mencionan los
documentos por los cuales, en atencién a que “un ntmero apreciable
de hombres y mujeres presentan tendencias homosexuales instintivas,
no eligen su condicién homosexual (.. .)”16, debe evitarse todo trato

12 Cf. Miner, ]. y Tyles, ]. (2002). Dios nos ha necho libres. Indiana: Found Pearl Press;
McCarley, E. (1986). A Study of issues concerning homosexuality. Lutheran Church
in America; Orlov, L. (2011). Anacronismo, Biblia y homosexualidad. Buenos Aires:
Iglesia Evangélica Luterana Unida; Helminiak, D. (2003). Lo que la Biblia realmente
dice sobre la homosexualidad. Barcelona: Egales; Vidal, M. (2010). Sexualidad y condicién
homosexual en la moral Cristiana. Buenos Aires: San Pablo.

13 El significado de ‘anomalia’ corresponde a una “discrepancia de una regla o de
un uso (...)", aunque también a una “malformacidn, alteracién bioldgica, con-
génita o adquirida”.

14 Congregacién para la doctrina de la fe. Declaracién Persona bumana, del 29 de di-
ciembre de 1975, n. 8.

15 Distintas organizaciones médicas, psiquidtricas y de psicélogos presentaban atin
dispares conclusiones al respecto, hasta que fueron unificindose al no conside-
rarla una patologia, al punto que en 1990 la Oranizacién Mundial de la Salud
quita a la homosexualidad de la categoria de enfermedad.

16 Conferencia Episcopal Argentina. (1993). Catecismo de la Iglesia Catélica. “Un na-
mero apreciable de hombres y mujeres presentan tendencias homosexuales ins-
tintivas. No eligen su condicién homosexual; ésta constituye para la mayoria de

ellos una auténtica prueba” (CIC, No. 2358).
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discriminatorio. Al reconocerse para “un ntmero apreciable” que
su tendencia homosexual no es una eleccidn, con el calificativo de
“instintiva”, la coloca fuera del &mbito de la voluntad y, por tanto, de
la responsabilidad. No obstante, la califica de “objetivamente desorde-
nada”.

Aqui se requiere revisar las referencias que se citan, y encontramos
que con la nota al pie No. 7 especifica: “Catecismo de la Iglesia Catélica,
No. 2358; Congregacién para la Doctrina de la Fe, Carta sobre la atencién
pastoral a las personas homosexuales, I de octubre de 1986, No. 127, siendo
incorrecta esta ltima, ya que el texto referido sélo se encuentra en el
CIC.

Luego en la nota al pie No. 9 se cita: “Catecismo de la Iglesia Catdlica,
No. 2358, en referencia a que “(...) la inclinacién homosexual es ‘ob-
jetivamente desordenada™. La expresién no se encuentra en la edicion
del CIC de la Conferencia Episcopal Argentina'” Mientras que en la
versién disponible en el sitio web de El Vaticano si la encontramos'®.
Amén de la diferencia entre los textos, la categoria de “desorden obje-
tivo” tiene hoy un marco de discusién importante.

Al respecto, la obra de Jack Bonsor" nos remite a considerar la
reelaboracién de la antropologia metafisica de Tomas de Aquino y su
relacién con la teorfa de la evolucién, donde se acepta la evolucion
del cuerpo humano, pero no tan facilmente atn la de su conciencia y
su intelecto. Aceptar una evolucién holistica del ser humano implica
—segtn el autor— poner en revisién la categorfa de “desorden objeti-
vo”. Sus implicaciones no son menores, ya que sobre este concepto se
articula buena parte del discurso contra la conducta o las relaciones

17 Ibid. “Un nimero apreciable de hombres y mujeres presentan tendencias homo-
sexuales instintivas. No eligen su condicién homosexual; ésta constituye para la
mayorfa de ellos una auténtica prueba” (CIC, No. 2358).

18 Cf. http: //www.vatican.va/archive/ catechism_sp/ index_sp.html. “Un ndmero
apreciable de hombres y mujeres presentan tendencias homosexuales profunda-
mente arraigadas. Esta inclinacién, objetivamente desordenada, constituye para
la mayoria de ellos una auténtica prueba” (CIC, No. 2358).

19 Op. cit. Bonsor (1998). A reflections. . .
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homosexuales. También el cardenal Basil Hume, OSB, se refiere a esta
categorfa morigerdndola en su aplicacién®.

En el capitulo segundo se establecen los criterios y actitudes exigi-
bles al fiel catdlico frente al fenémeno. Inicia en el acipite No. S con
una descripcion amplia de la casuistica que acontece desde el pueblo
y las autoridades civiles. Recomienda impersonalmente que “la con-
ciencia moral exige ser testigo (...) de la verdad moral integral”, utili-
zando esta categoria por primera vez en las CPRL, entiendo que serfa
necesaria una desambiguacién de la expresion “verdad moral integral”,
por el riesgo de caer en una interpretacién rigorista, que podria estar
sugerida a priori de forma implicita por la gravedad o grandilocuencia
de la misma.

Refiriéndose al Estado, denuncia una “actitud de tolerancia de he-
cho”, sugiriendo —de nuevo impersonalmente— “desenmascarar el uso
instrumental o ideoldgico que se puede hacer de esa tolerancia”. Cabe
preguntar si ajustarse al derecho —cualquiera sea que el Estado otorgue
a las personas homosexuales— significa un “uso instrumental o ideo-
l6gico”, y también qué significan mis exactamente estas expresiones
aplicados en términos de afectacién a la sociedad o a los individuos.

La recomendacién de “recordar al Estado la necesidad de contener
el fenémeno dentro de limites que no pongan en peligro el tejido de la
moralidad pablica”, encierra, a mi criterio, un peligro latente de homo-
fobia. La moralidad publica tiene ya resortes instrumentales en la legis-
lacién y ordenanzas vigentes que la resguardan, conforme la tradicion,
cultura, usos y costumbres de nuestros pueblos, y lo coloco en plural
porque reconocemos diferencias culturales en nuestro vasto territorio.

Poniendo el foco en que para este acapite, “el fenémeno” no se re-
fiere a la homosexualidad en general, sino a las uniones homosexuales,
cabe comprender la consigna de “contener el fenémeno” como de limi-
tar dichas uniones, lo que sigue teniendo un amplio rango de acciones,
desde no otorgarles institucionalidad ni reconocimiento alguno, hasta

20 Cf. Basil, H. (1995). “Apuntes sobre la ensefianza de la Iglesia catlica con rela-
cién a las personas homosexuales”. En Origins, Vol. 24, No. 45, pp. 765-769.
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proscribirlas y penalizarlas como las actuales propuestas legislativas de
Rusia. La consigna acenttia el peligro de una homofobia de Estado.

En paises como los latinoamericanos, esto puede acarrear remi-
niscencias de suma gravedad, recordando los recientes antecedentes de
crimenes de lesa humanidad cometidos en virtud de la “doctrina de
la seguridad nacional”, por los cuales atin se acusa a la Iglesia catdlica
como institucién, de haber sido cémplice en ocasiones, tanto por ac-
c1én como por omision.

Esta accién sugerida tiene como un bien deseado el “no exponer
a nuevas generaciones a una concepcion errénea de la sexualidad y el
matrimonio”. No obstante, repregunto si la contencién forzada de una
situacién que emerge por MOtivos que No se conocen totalmente -y
que pudiesen ser legitimos— es un camino para formar nuevas genera-
ciones “cuya identidad sea la pasién por la verdad y el compromiso por
el bien comdn” como propone la Oracién por la Patria®'.

Se plantea también que la falta de contencién del fenémeno “con-
tribuirfa a la difusién del fenémeno mismo”, expresién que nuevamen-
te requiere desambiguacién. Si por difusién se refiere a la propagacion
del conocimiento de uniones homosexuales, es un sentido, pero si se
refiere a la multiplicacién de uniones homosexuales explicitamente pu-
blicas o no, infiere que la homosexualidad seria un fenémeno sensible a
la propaganda, lo que constituye una expresién aventurada que requiere
fundamentacién.

El parrafo final del acépite, presenta dos recomendaciones
concretas. La primera es a oponerse a que las uniones homosexuales
accedan a los “derechos propios” del matrimonio. Percibo detras de
esta recomendacién, el concepto de matrimonio como instituciéon
estatica cristalizada desde tiempos ancestrales de la cristiandad, siendo
que los derechos del matrimonio actual, poco tiene que ver siquiera
con la misma institucién y titulo de sélo medio siglo atras, y de alli
mirando més hacia el pasado, hay una brecha mucho mayor atn en

21 Cf. hetp: //ai ca‘org/ aica/documentos_files/CEA /Asambleas%20Plenarias/

Oracion.htm.
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tradicion, usos y costumbres. Serfa necio aceptar que el matrimonio no
ha cambiado en su configuracién social, juridica y hasta religiosa en los
tltimos afios.

La segunda recomendacién es a “abstenerse a cualquier tipo de
cooperacién formal (...) a leyes tan gravemente injustas”. Nuevamente
aqui aparece axiomaticamente la categoria de “gravemente injustas” sin
una justificacién explicita. La reiteracién de este recurso puede con-
siderarse tautologfa. La propuesta es quizas la forma maés efectiva de
oposicién, porque implica no hacer nada, no colaborar. También por
ello me parece la menos evangélica, donde en lugar de una ‘buena noti-
cia’ que se manifiesta por descubrir nuevas formas de abordar la proble-
matica humana, su necesidad de iluminacién, de didlogo, de empatia,
de valentia evangélica para acercarse al otro sin temor, se concluye “no
aportando” como camino sugerido.

Creo que hay un espacio que reclama ser atendido, que requiere de
caridad para ser resuelto, y los cristianos tenemos una herencia de cari-
dad. ¢Podremos quizas terminar perdiendo hasta el dltimo talento por
no haberlo puesto a trabajar en lugar de atesorarlo oculto por miedo?
(cf. Mt 25, 14-30).

El capitulo tercero se dedica al desarrollo de diferentes tipos de
argumentacion. Asi, el acipite No. 6 se refiere al orden racional, denun-
ciando como contrario a la “recta razén” el conferir “garantias juridi-
cas analogas a las de la instituciéon matrimonial a la unién de personas
del mismo sexo”. Ampliando luego que, el legalizar esas uniones es
faltar a la tutela de la institucién matrimonio.

Respecto a la primera denuncia, considero que se desaprovecha un
espacio para la proactividad, donde propuestas alternativas pudieran
servir. Quizas —especulo de forma aventurada— el haber declarado los
actos “objetivamente desordenados”, sea una barrera que bloquea cual-
quier alternativa de mutua consideracién, y a partir de alli, las posicio-
nes no encuentran un espacio comdn de didlogo. Por otra parte, a tra-
vés de la repeticidn de la argumentacién axiomatica de la “recta razén”
y el establecer un versus con el matrimonio, instala una posicién por la
cual no puede haber avance legislativo para las uniones homosexuales
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que no sea en detrimento de la institucién matrimonial establecida, y
logra que se agrande la brecha de didlogo.

En el parrafo siguiente, dentro del mismo punto, se desarrolla una
argumentacion que intenta explicar “cémo puede contrariar al bien
comtn una ley que no impone ningtin comportamiento en particular
(...)", y nuevamente apelando a un recurso circular en que reitera la
tautologia, lo justifica porque “podria comportar modificaciones con-
trarias al bien comdn (...)”, concluyendo que de por si “la legalizacion
de las uniones homosexuales estarfa destinada a causar el obscureci-
miento de la percepcién de algunos valores fundamentales y la desvalo-
rizacién de la institucién matrimonial”.

La circularidad axiomatica, la tautologia, y la reiteracién de térmi-
nos que otorgan gravedad a las expresiones, disimulan la ambigiiedad
de argumentacién del parrafo. No alcanzo a rescatar justificaciones que
brinden una salida argumentativa hacia afuera de un circulo hermenéu-
ticamente viciado. Por otra parte, la denuncia expresa el juicio de que
su destino no es perseguir un bien deseado por un grupo, sino por el
contrario la realizacién de un mal.

El acipite No. 7 desarrolla los argumentos de orden biolégico y
antropolégico. Se recurre nuevamente al versus, donde las proposicio-
nes alternan datos obvios con proposiciones no justificadas*’. Mientras
que lo bioldgico es obvio, lo antropoldgico no estd explicado ni justi-
ficado, de alli infiere que no hay fundamento razonable para un reco-
nocimiento legal, como si no hubiese otros aspectos a considerar de
indole patrimonial, de mutualidad, de corresponsabilidad, de oponibi-
lidad a terceros, etc. El parrafo cierra con otra obviedad como lo es el
aspecto reproductivo, que surge cOmo una exigencia de aseguramiento,
mezclando las incumbencias de la unién homosexual con la institucién
matrimonial heterosexual.

22 “En las uniones homosexuales estin completamente ausentes los elementos
biolégicos y antropolégicos del matrimonio y de la familia que podrian fun-
dar razonablemente el reconocimiento legal de tales uniones. Estas no estan en
condiciones de asegurar adecuadamente la procreacién y la supervivencia de la

especie humana” (CPRL, 7).
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Se declara la ausencia de la dimensién conyugal, en lo que aparenta
ser un reduccionismo de ésta a la genitalidad, ya que no se hace refe-
rencia a una dimensién afectiva independiente del modo de sexualidad
genital que se ejerza, infiriendo que la relacién homosexual no puede
ser de ayuda mutua. Se cierra el parrafo con el refuerzo de que dichas
relaciones no estan abiertas a la transmisién de la vida.

Nuevamente un cierre obvio induce a la aceptaciéon completa de
una proposicién que contiene actos declarativos viciados. Refiriendo
a una posible integracién familiar con crianza de nifios, parte de una
“experiencia demostrada” de la inconveniencia de los 4mbitos homo-
sexuales para la crianza, incluso acusando aprioristicamente al some-
timiento de los nifios a “violencias de distintos 6rdenes” en esos 4m-
bitos, siendo que no se ha justificado cémo y de qué modo quedarian
expuestos a tales violencias.

¢Hay algiin estudio que sustente que el nivel de riesgo en estas
posibles adopciones es mayor frente al que pudieran tener en adopciones
por parejas heterosexuales? Deberia citarse para desambiguar o
justificar la expresion “experiencia demostrada”. Estas exposiciones
con empleo de técnicas retdricas y creacion de certidumbres intrinsecas
del texto, parecen estar orientadas a sembrar miedo por las gravisimas
consecuencias planteadas, que paraddjicamente no se encuentran
justificadas.

El acapite No. 8 se refiere al orden social. “La consecuencia inevi-
table del reconocimiento legal de las uniones homosexuales es la rede-
finicién del matrimonio”. La proposicion se verifica si nos atenemos al
alcance seméntico del término “matrimonio”, pero no esta justificada
en cuanto a que la realidad institucional hoy definida con ese térmi-
no, perderfa sus cualidades. Alli se encierra una trampa dialéctica, no
se justifica cémo necesariamente esa realidad perderia sus atributos y
cualidades, pero si es obvio que se producirfa una confusién al emplear
el mismo nombre para otra realidad diferente, obligando a nombrarla
de otro modo. Parece que lo irritante se centra en la usurpacién del
término.

Las acusaciones y amenazas que siguen en 61 texto son Ias reiteradas
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“grave detrimento del bien comtn”, y “el Estado acttia arbitrariamente
en contradiccién a sus propios deberes”, nuevamente en uso de tauto-
logia axiomatica sin incluir justificacién.

En el parrafo en el que se afirma que “para sostener la legalizacion
de las uniones homosexuales no puede invocarse el principio del respe-
to y la no discriminacién de las personas”, agregando que “distinguir
entre personas o negarle a alguien un reconocimiento legal o un servi-
cio social es efectivamente inaceptable sélo si se opone a la justicia”,
encontramos una emisién realizativa desafortunada®, ya que “lo que
hace inaceptable la negacién de un reconocimiento legal a alguien, es
que esté opuesta a la justicia”.

Reformulando este complicado tejido de tres negaciones podemos
decir que es aceptable la negacién de un reconocimiento legal si esta
negacion se ajusta a la justicia, pero el reconocimiento que se trata o re-
clama es justamente la reconsideracién del derecho es decir de su ajuste
a justicia, por lo tanto, para la primera expresién —si de reconocimiento
de uniones homosexuales se trata— el “reconocimiento legal” mencio-
nado, al no existir justicia atn dictada al respecto, porque se enfrenta a
los “proyectos de ley”, no aplica la expresién.

De todos modos, revisando el principio tomista invocado®, pode-
mos apreciar que se refiere al derecho de cualquiera a dar a cualquiera
lo que quiera mientras no se oponga a la justicia. En este caso, la aplica-
cién de la cita, con una doble negacién agregada, le cambia el sentido,
hay una inversién de la aplicacién del principio tomista. Argumenta
luego la inaplicabilidad del principio de justa autonomia personal, para
negar también por esta via “el reconocimiento legal especifico y cua-
lificado™ por considerar que son “actividades que no representan una
contribucién significativa o positiva para el desarrollo de la persona y
de la sociedad”, en una expresién aprioristica sin legitimacién o justi-
ficacién.

23 Segtin la teorfa de los infortunios para los actos del habla.
24 Santo Tomas de Aquino. Suma de Teologia. Disponible on line en: http://biblioteca‘

campusdominicano.org.
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El texto contintia con una reiteracién de la comparacién con el
matrimonio, al cual hace merecedor de reconocimiento especifico y
cualificado por “las tareas que cumple”, que no serfan ni “remotamente
cumplibles” por las uniones homosexuales. Todo ello sin explicitarlas,
nuevamente mezcla obviedades. Si por esas “tareas” se entiende la pro-
creacién, es evidentemente inalcanzable por la unién homosexual en
si, pero si se tratara de educacién, contencién, alimento y cuidado de
nifios, mutuo cuidado y construccién de lazos afectivos entre conyuges,
interaccion de éstos en el tejido social, etc., no puede decirse a priori que
no le son incumbentes.

Cierra el acapite con otra declaracién sobre que “hay suficientes ra-
zones” sobre la nocividad de “tales uniones”, mientras que contintia sin
hacer efectiva demostracién de ninguna, sino sélo inferencias no sus-
tentadas, advirtiendo sobre el riesgo de que “aumentase su incidencia
en el tejido social”, para lo cual queda sugerido nuevamente que dichas
uniones deben “limitarse” segtin lo propuesto en el No. S.

En el No. 9 presenta los argumentos de orden juridico. Mantiene
la comparacién con el matrimonio, y desautoriza todo reconocimiento
juridico hacia las uniones homosexuales infiriendo que “no exigen una
especifica atencién por parte del ordenamiento juridico”, porque no
cumplen el papel de la procreacién para el bien comtn. Nuevamente se
infiere como tinico foco de atencién la procreaciéon. Aqui el documento
opina de modo universal y absoluto que no se requiere un ordena-
miento juridico especifico, sino que para los convivientes homosexuales
debe ser suficiente el derecho comtn para tutelar sus intereses.

Dada la diversidad de paises, legislaciones, regulaciones, criterios
juridicos y de usos y costumbres a los que esta destinado el documento,
parece aventurada la declaracién de suficiencia, que presupone una uni-
versalidad del ordenamiento juridico que no existe. Por lo taxativo no
abre a la oportunidad de que se analicen las situaciones en los distintos
paises, ni siquiera ofreciendo criterios para ello, creando un dmbito
proactivo de evangelizacién de la justicia.

Tampoco justifica la inferencia de que cualquier reconocimiento
“sacrifica el bien coman” y puede dafiar la generalidad del cuerpo so-
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cial. Reitera afirmaciones axiométicas de modo tautoldgico. Asi, expre-
sado de modo universal y genérico, unifica su veredicto para cualquier
sistema juridico existente. Al final del parrafo hace referencia a una
nota al pie que reitera la advertencia de lo amenazante de la legislacion
0, haciendo referencia a otro documento®, “incluso a buscar un partner
con el objeto de aprovecharse de las disposiciones de la ley”.

Como me llamé la atencién el anglicismo ‘partner’, busqué el docu-
mento original en el sitio web de El Vaticano y encuentro que ese texto
original en espafiol utiliza la expresién ‘compafiero’, que resulta no sélo
lingiiisticamente correcta, sino que evita la ambigiiedad de ‘partner’, que
en espafiol se asimila a ‘socio’ igual que en francés ‘partenaire’. La versiéon
italiana usa también el anglicismo ‘partner’ y en portugués ‘parceiro’ con
idéntica asimilacién de ‘socio’” en ambos, mientras que ‘partner’ en inglés
y en aleman tiene la acepcién de conyuge.

La constatacién de estos usos erréneos del lenguaje, o de distor-
sién de las citas, pone de manifiesto fallas en la revisién del documento,
o bien de otra intencionalidad implicita, si aplicamos un marco de
sospecha en el anélisis.

En el capitulo cuarto, el No. 10 comienza con dos directivas. La
primera expresada axiométicamente y sin justificacién previa para lue-
go conducir a la deduccién de la segunda: “si todos los fieles estan
obligados a oponerse al reconocimiento legal de las uniones homo-
sexuales (...)"”, con lo cual asume clara y taxativamente la obligacién
como impuesta a todos los fieles. Sigue: “(...) los politicos catélicos lo
estan de modo especial (...)". La deduccién seria valida en razén del
argumento esgrimido a continuacién: “(...) segin la responsabilidad
que les es propia”, salvo que no se legitima la primera directiva.

Luego, la acusacién de la grave inmoralidad de “conceder el sufra-
gio (...) a un texto legislativo tan nocivo del bien comtn de la socie-
dad”, contiene nuevamente la declaracién injustificada de “nocivo”, y

25 Cf. Congregacién para la Doctrina de la Fe (1992). Algunas consideraciones concer-
nientes a la respuesta a propuestas de ley sobre la no discriminacion de las personas homosexuales.

24 de julio de 1992, No. 14.
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el peso mismo de la acusacién para obligar en conciencia al politico.
¢Que sucede si el politico no percibe, no comprende o no comparte tal
nocividad?, ¢debe oponerse en contra de su conciencia o de su razén,
para obedecer una consigna que no emana transparentemente de la co-
munidad que le otorgé el poder y responsabilidad de legislar?, cen cual
de las dos circunstancias comete una infidelidad mayor?

Finalmente, la cita de la carta enciclica Evangelium Vitae aplica un cri-
terio elaborado con motivo de considerar la legislacién del aborto, al
contexto de la legislacion de las uniones homosexuales. No considero
que sea pertinente equiparar ambas situaciones. Parece que se reduce
una categoria en pro de la otra, o se magnifica la segunda para alcan-
zar el estatus de la primera, ya que se le aplican los mismos criterios
operatorios para dirimirlas. Considero que es una trampa el forzar los
contextos para enfatizar una gravedad que no encuentra argumentacion
propia que la justifique.

La posicién pastoral de la CDF se separa de la que sostenia en
1992, tal como lo relata el cardenal Basil Hume OSB en Apuntes sobre la
ensefianza de la Ilesia catdlica con relacién a las personas homosexuales, publicada
en 1995%,

El cambio de posicién al que me refiero, es pasar de un estilo ini-
cialmente delegativo, donde se ilumina a los obispos con criterios —pero
se deja en sus manos los juicios y las respuestas para la accién local—, a
un estilo mas verticalista y taxativo, dirigiéndose no s6lo a los obispos
sino a todo el pueblo y especialmente a los politicos, en forma directa.

Al respecto, se puede reflexionar sobre el impacto que este estilo
de comunicacién tenga sobre la colegialidad y la subsidiariedad. Ima-
gino que el margen de maniobra que tenga un obispo para atender
situaciones locales se ve afectado si miembros de su comunidad asu-
men literalmente algunas partes del documento CPRL. La conclusién
dicho documento mantiene el tenor bipolar: unién homosexual versus
matrimonio, cuando no ha aportado magisterio concreto y sustentado
de que uno afecte al otro.

26 Op. cit. Basil, H. (1995). “Apuntes sobre la ensefianza...”.
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La mencién a “convertirlo en un modelo”, contiene el fallo de que
no puede ser un modelo para quien no detenta la condicién homo-
sexual. Por lo tanto, su posibilidad sugerida de extensién o contagio a
la sociedad no tiene sustento mis que como amenaza taxativa.

Finalmente, se apela a un recurso que otorga sensacién de validez,
como mencionar que hay valores fundamentales amenazados y que la
Iglesia esta dispuesta a defender, dejando implicita su nominacién, con
el solo adjetivo de ‘fundamentales’, y el vacio de magisterio que explici-
te tales valores. El cierre me deja una sensacion de oquedad particular-
mente cruel cuando proviene de una madre.

4. CONCLUSION

Del anélisis del documento encuentro argumentacién en funcién
de cuatro objetivos, a saber:

(1) Preservar el uso del matrimonio como institucién, como con-
cepto y como nombre, sélo aplicable a uniones heterosexuales.

(2) Evitar cualquier reconocimiento institucional especifico de las
uniones homosexuales.

(3) Limitar el acceso de los homosexuales, como tales, a posibles
derechos especificos.

(4) Adoctrinar sobre una moral preponderantemente heterosexual.

Estos cuatro objetivos se sustentan a través del documento, en cua-
tro postulados que se presentan como irreductibles:

(I) Una unién homosexual no puede ser llamada o catalogada
como matrimonio.
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(2) Una unién homosexual no puede tener reconocimiento juri-
dico.

(3) Una unién homosexual no es sujeto de derechos especificos.

(4) No puede considerarse una categorizacién moral de las unio-
nes homosexuales por provenir de un “desorden objetivo”.

La ‘verdad natural’ sobre el matrimonio confirmada por la Reve-
lacién, con todo su potencial de realizacién, habria encontrado hasta
ahora en la legislacion vigente un continente de proteccién institucio-
nal necesario, conforme a reglas, usos y costumbres que son hist6ri-
camente situados y que responde a la cultura juridica de cada pueblo.
Ese estado de cosas se ve amenazado, pero no se menciona que hubo
cambios en materia de reconocimiento de los derechos de la mujer,
relativos a las situaciones conyugales irregulares o disueltas, tanto en
su seguridad como en la su proteccién, en caso de maternidad soltera,
manutencién y cuotas alimentarias para hijos extramatrimoniales, etc.
Quizas no ha resonado en estos casos —salvo por oposicién con el
divorcio— un perfil més protagénico de la Iglesia para el logro de reco-
nocimientos y derechos.

Percibo una contradiccién en la pretensién de que sea el Estado
y su sistema juridico quien dé el estatus institucional del matrimonio
segtin la Revelacién, en tanto que el matrimonio cristiano deberfa sus-
tentarse en el sistema de creencias de la Iglesia con suficiente identidad.

Entre los grupos en conflicto no considero igualdad en las posicio-
nes de partida. La Iglesia, por una parte, como ‘madre y maestra’, tiene
un deber irrenunciable de acercamiento a toda realidad humana, de
comprensién y contencién, que parece hallarse restringido por razones
instrumentales més que conceptuales, y que no termina de expresarse
de modo claro. Tiene los recursos y el poder.

Una porcién del pueblo, por otra parte, que percibe una situaciéon
de marginacién injusta, reclama por una dignidad que cree merecer, y
lo hace desde sus posibilidades y recursos, no magisteriales, no susten-
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tados por mas revelacién que su marginacién y dolor. Tiene la vivencia
y el clamor.

Una es heredera y custodia de la caridad; el otro es destinatario
de esa caridad para vivirla en lo cotidiano. La asimetria es tan patente
como necesaria, ¢habria ‘madre y maestra’ si por otro lado no hubiese
‘hijos y educandos’? Parece que lo ausente es la caridad, que acerca, que
derriba miedos, que busca consensos en el encuentro misericordioso
con el otro.

Este discernimiento sobre las actitudes pastorales implicitas en el
documento CPRL, puede culminarse reflexionando a la luz de Apa-
recida: “la conversién pastoral de nuestras comunidades exige que se
pase de una pastoral de mera conservacién a una pastoral decidida-

%7, que se completa —en cuanto al perfil del destina-

mente misionera’
tario— cuando el cardenal Bergoglio se refiere a “salir a las periferias
existenciales”?®, expresién que a partir de ese momento estarfa presente
en muchas referencias del papa Francisco. ;:Qué implica “salir de la
conservacién para ir a las periferias existenciales”?; ¢cuales son esas pe-

riferias sufrientes y dolidas?

27  Documento de Aparetida, 370.
28 Dado a conocer por el cardenal emérito de La Habana, Jaime Ortega, durante
las reuniones previas al cénclave de marzo 2013. Disponible on line en: http: //

blogs.2Irs.es /lamet/2013/03/ bergoglio-queria-un-papa-en-la-periferia /.
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COMUNICACION DIGITAL Y FE RELIGIOSA EN
LA SOCIEDAD DEL ESPECTACULO!

Oscar Elizalde Prada”

1. INTRODUCCION

La experiencia religiosa en Internet es, cada vez mas, un ‘lugar co-
mun’ que se reviste con la misma ubicuidad que, desde la antigiiedad,
ha sido inherente a toda deidad, trascendiendo incluso las condicio-
nes espacio-temporales que, por siglos, ha caracterizado a los templos
donde el fenémeno religioso acontece, entre ritos, palabras, imigenes y
simbolos donde convergen lo sacro y lo profano. Sin embargo, el salto
cualitativo de la fe religiosa en Internet, también tiene que ver con su
avasallante omnipresencia en todos los lugares y en todo momento, sin

I Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 27 de octubre de 2015. Este trabajo fue realizado con el
apoyo del Programa Estudiantes-Convenio de Posgrado (PEC-PG) de la CA-
PES/CNPgq.

Comunicador y educador colombiano. Doctorando en comunicacién social de
la Pontificia Universidade do Rio Grande do Sul (Porto Alegre, Brasil). Licen-
ciado en educacién con especialidad en ciencias religiosas y magister en estudios
y gestién del desarrollo por la Universidad de La Salle (Bogota, Colombia).
Docente de la Universidad de La Salle. Miembro del Comité Coordinador de
Amerindia Continental. Colaborador permanente de la Revista Vida Nueva y del
semanario Noticelam.
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limites de espacio ni de tiempo, al alcance de un clic en la computadora,
la tableta, el smartphone, o el dispositivo digital de preferencia, sin hora-
rios, abierto a todos, todo el dia y todos los dias.

Ante este panorama, algunos destacados telogos y comunicadores
de la religién, como el jesuita Antonio Spadaro, autor de Ciberteologia®,
ya han planteado la urgencia de investigar en torno a las transforma-
ciones que Internet estd generando en el modo de pensar y de vivir la
fe: “ahora como nunca, es importante, porque es facil constatar que,
cada vez mas, Internet contribuye en la construccién de la identidad
religiosa de las personas”™.

Como tema central, este trabajo aborda la funcién de la comuni-
cacion digital en la configuracion de la fe religiosa, en un contexto cul-
tural predominantemente mediatico que, a través de las nuevas tecno-
logias de la informacién y de la comunicacién, podria estar acelerando
el apogeo de la sociedad del espectdculo? con el recurso de la mediologia®.

De este modo, los tépicos principales de esta propuesta —que cons-
tituyen, como tal, los ejes tedricos de la investigacién doctoral en curso
que Ileva el mismo titulo— transitan entre la comunicacién digital, la
sociedad red’, la fe religiosa, la sociedad del especticulo como teoria
critica, y la mediologia, sin dejar de lado las tensiones que se vislum-
bran entre religién, media y poder (mediatico, por supuesto).

Este interés por el estudio de las relaciones entre religién, comuni-
cacién y media, considera, por tanto, las blsquedas de sentido del homo
religiosus que se encuentra sumergido en la sociedad post-humanista,

2 Spadaro, A. (2012). Ciberteologia. Pensar o cristianismo nos tempos da rede. Sio Paulo:
Paulinas.

3 Spadaro, A. (2012). “Internet, um lugar de experiencia”. En: Sbardelotto, M. E
o Verbo se fez bit. A comunicagdo e a experiencia reltgiosas na internet. Aparecida: Santuario,
p. 19.

4 Cf. Debord, G. (1967). La sociedad del especticulo. Valencia: Pre-textos.

5 Cf. Debray, R. (1991). Curso de midiologia geral. Petrépolis: Vozes; Debray, R.
(1994). Introdugdo a mediologia. Lisboa: Livros Horizonte.

6 Cf. Castells, M. (1990). La era de la informacién: Economia, sociedad y cultura. Vol. 1: La
sociedad red. México: Siglo XXI; Castells, M. (2008). Comunicacién y poder. México:
Siglo XXI.
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‘midiocre " e hiper—espectacularg, la cual ha dotado a la comunicacién de
la fe religiosa de nuevos significados que no desprecian el poder media-
tico de la World Wide Web.

Evidentemente, el poder de la comunicacién digital de la fe reli-
giosa puede ser tan alienante como emancipador. Puede ordenarse en
funcién de la sociedad del especticulo, del culto a las celebridades —
IlAmense sacerdote, chamén, pastor, profeta...—, del mercado religioso,
de la teologia de la prosperidad, de los privilegios y las exclusiones, o
de las idolatrias mediaticas y autorreferenciales. Pero también puede
liberarse de la ‘midiocridad’ de la sociedad para recuperar experiencias
y legados misticos que aporten a la construcciéon de un nuevo orden
civilizatorio, a partir de los postulados de la comunidad, la fraternidad,
la globalizacién de la solidaridad, la defensa de los derechos humanos y
de la Madre Tierra, y la transformacién de la realidad, entre otros acen-
tos que, por lo demas, hacen parte de las bisquedas de las teologias
latinoamericanas liberadoras desde mediados del siglo XX.

2. LA PROFECIA DE LA SOCIEDAD DEL ESPECTACULO

Las 221 tesis del pensador francés Guy Debord, expuestas en su
clasico La sociedad del espectdculo han atravesado los estudios de comunica-
cién con diferentes acentos y multiples aproximaciones que sostienen
su actualidad, justamente en el sentido propuesto por Debord: “una
teorfa critica como la contenida en este libro no precisa cambio alguno
en tanto no desaparezcan las condiciones generales del dilatado perio-
do histérico que ella fue la primera en definir con exactitud”™.

7 Laexpresién portuguesa ‘midiocre’ corresponde al significado de ‘mediocre’, en espa-
fiol. La opcién de mantener la palabra en portugués es una forma de acentuar la
mediocridad de la media, en el sentido propuesto por el brasilefio Juremir Machado
da Silva en su obra 4 sociedade midiocre.

8 Cf. Silva, J. (2012). A sociedade midiocre. Passagem ao hiperespetacular. Porto Alegre:
Sulina.

9 Op. cit. Debord. (1967). La sociedad. . ., p. 33.
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En efecto, en el campo de las comunicaciones no son pocos los
que han ponderado la necesidad de releer la teoria critica de Debord
para desentrafiar su contribucién en la comprensién de esta época de
cambios jalonados por la comunicacién digital, considerando incluso
el impacto de la fe religiosa en la cultura mediitica, lo mismo que en
la politica y el marketing —que tampoco escapan a los dominios de la
mediologia—, toda vez que, como afirma el critico francés,

el espectéculo no es un conjunto de imagenes sino una relacién social
entre las personas mediatizadas por las imagenes (...). El especticu-
lo es la afirmacién de la apariencia y la afirmacién de toda vida

humana, o sea social, como simple apariencialo.

La profecia de La sociedad del espectdculo, estriba en su capacidad de
anticiparse a los potenciales desarrollos del especticulo en los mas di-
versos escenarios sociales, econémicos, politicos, culturales y religiosos
de estos tiempos, con la certeza de que “alli donde el mundo real se
transforma en meras imagenes, las meras imagenes se convierten en
seres reales, y en eficaces motivaciones de un comportamiento hipné-
tico” 1! que, no solamente ha logrado reducir toda valoracién humana
bajo el imperativo del “parecer’ —por encima del ‘ser’ y del ‘tener’'—, sino
que también ha conseguido pontificar la ‘separacién’ como principio y
fin del especticulo, eterna ‘deidad’ que paraddjicamente contradice el
sentido etimoldgico de la religion'.

Por su parte, Debord se apresuré a anatemizar cualquier indicio
de culto al especticulo —como vehiculo de fragmentacién existencial—,
denunciando su impetu prometeico de robar el fuego reservado a los
dioses, bajo las banderas del capitalismo, el mercado, la técnica y el

consumo, alimentindose de una forma de pseudoteologia:

10 Ibid, pp. 38 y 40.

II Ibid, p 43.

12 La palabra ‘religién’ proviene del latin religare, formada por el prefijo re (que indi-
ca intensidad) y el verbo ligare (ligar o amarrar), con lo cual significarfa algo asi
como “accién y efecto de ligar fuertemente”.
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El especticulo es la reconstruccién material de la ilusion re-
ligiosa. La técnica espectacular no ha disipado las tinieblas religiosas
en las cuales los hombres depositaron sus propios poderes separados
de si mismos: se ha limitado a proporcionar a esas tinieblas una base

terrestre'®.

Con el advenimiento de la comunicacién en la era digital, el espec-
ticulo adquiere inusitadas connotaciones de hiper-especticulo, como
expone criticamente Juremir Machado da Silva:

El especticulo acabé. Ahora estamos en el hiper-especticu-
lo. EI espectaculo era contemplacién. Cada individuo abdicaba de
su papel de protagonista para convertirse en espectador. (...) En el
hiper—espectéculo la contemplacién contintia. Pero es una contem-
placién de si mismo en el otro, en principio, plenamente alcanza-
ble, semejante o igual al contemplador. (...) El especticulo era un
dispositivo de control por medio de la seduccién. En el hiper-es-
pectaculo, cuando todo se torna pantalla, cristal liquido y captacién
de la imagen, todo control es remoto. Pasamos de la manipulacién,
estado primitivo de la dominacién de las mentes, y de la servidumbre

voluntaria, grado superior de la manipulacién, a la inmersién total™.

En el hiper-especticulo, nadie se cohibe ante la cimara ni ante las
advertencias de que alguien estd grabando las 24 horas del dia. jLa
imagen de si mismo lo es todo! El hiper-espectaculo es la eternizacion
de un reality-show sin rivalidades, donde lo tinico que aparece es el show de
si mismo como una historia sin fin. “El espectaculo es, sin mas, la vida
como ella es, una larga historia hecha de contradicciones y de nuevos
episodios. Algo, por lo tanto, es incuestionable: el hiper-especticulo
15

pone fin al happy end hollywoodiano”

13 Op. cit. Debord. (1967). La sociedad. . ., p. 44.
14 Op. cit. Silva (2012). 4 sociedade. . ., pp. 31-32.
I5 Ibid, p. 35.
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Asi, después de La sociedad del especticulo, asistimos al ascenso del hi-
per espectaculo en una sociedad ‘midiocre’ con inevitables consecuencias
en la comunicacién digital de la fe religiosa en contextos ampliamente
seducidos por la sacralidad.

3. LA SEDUCCION DE LA SACRALIDAD

Los conjuros del hiper-espectaculo y su ascensién al sanctum sanc-
torum de las comunicaciones en la era digital, sugiere —indirectamente—
la seduccién de la sacralidad en tiempos de laicidad y secularismo, a pe-
sar de la fria sociedad ‘midiocre’ “pos-pos-estructuralista y anti-utdpica,
sin narrativas legitimadoras de promesas de redencién en un mafiana

paradisiaco””

%, {Toda una paradoja!

El poder de lo sagrado no cesa de fascinar ni de seducir aqui y all3,
mas alla de las murallas de los templos, es decir, ‘extramuros’. Es asi
como se manifiesta una creciente busqueda de lo mistico, lo espiritual y
lo sagrado, que trasciende los estudios de las ciencias de la religién, de
la fenomenologia religiosa y de la teologia, incrustindose también en
las ciencias humanas y sociales —entre ellas, la comunicacién— y en las
llamadas ‘ciencias exactas’, con un matiz particular desde el punto de
vista cultural, advirtiéndose que el mundo secularizado posmoderno
prefiere lo mistico/espiritual /sagrado a lo religioso-institucional.

Jodo Batista Libanio y Edgard Hengemiilhe han planteado, desde
una mirada teoldgica-antropolégica, la emergencia de una ‘ola espiri-
tualizante’ que no se afilia a alguna tradicién religiosa en particular, sino
que mas bien refleja la necesidad de fuertes dosis de compensacién ante
las carencias existenciales de los individuos. Asi, lo sagrado, lo mistico
y lo espiritual pueden llegar a cumplir una funcién ‘consoladora’ frente
a problemas inmediatos que las personas no consiguen resolver'’.

16 Ibid, p. 9.
17 Cf. Libanio, . B., y Hengemiilhe, E. (1997). Mistica ¢ missio do professor. Petrépolis:

Vozes.
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El homo mysticus —habitado por lo sagrado— y el homo culturalis no
pueden asumirse como una dicotomia operante, ni siquiera ante los
imperativos de la secularizacién. Antropolégicamente, mistica y cul-
tura son cualidades tan esenciales como existenciales, coexisten y se
complementan. El desplazamiento de la religiéon por cuenta del hi-
per-especticulo no significa, por tanto, la muerte de la mistica ni de las
experiencias sagradas y las espiritualidades que constituyen el legado
cultural de cada pueblo. Por el contrario, cada vez més se constata que
la cultura esta atravesada por la mistica y, a su vez, la mistica es viable a
través de diversas formas culturales.

La comunicacién entre la mistica y la cultura no parece seguir una
regla especifica ni un patrén exclusivo. Tampoco obedece a una légica
unidireccional. Abundan los ejemplos que registran la omnipresente
informacién de lo mistico/sagrado/espiritual: narrativas mediaticas
que atraen, seducen y encantan misticamente; lugares santos y lugares
que convocan a la mistica; obras artisticas, musicales y literarias que
comunican altas dosis de mistica; y polisemias misticas personifica-
das en lideres con talante espiritual, entre otros. De hecho, “la figura
de los misticos contemporaneos ciertamente apunta caminos siempre

]
nuevos

8 que, para el caso de algunos misticos como el obispo bra-
silefio Hélder Cimara, lo llevaron a descubrir en la pobreza del otro
la experiencia mistica de la alteridad, una “mistica de ojos abiertos”,
parafraseando el titulo de uno de los textos mas conocidos del tedlogo
aleman Johann-Baptist Metz".

Frente a la fe religiosa y al poder mediatico, el punto critico de
la fascinante sacralidad estriba en las posibilidades de la comunica-

ci6n digital —mediada por la técnica— para dar lugar a una experiencia

I8 Bingemer, M.C. (2009). “Contemplagio do mistério e pratica da justia. A har-
moniosa sintese de Dom Hélder Cimara entre mistica e acdo”. En: Comissio
do Ano Dom Hélder na PUC-Rio. Dom Hélder Cémara. Cem anos de um dom. Rio
de Janeiro: PUC-Rio, p. 9. Disponible on line en: http:/ /nucleodememoria.vrac.
puc—rio.br/ primeiro_site /dhc/textos/ cemanosdeumdom.htm.

19 Metz, J.B. (ZOI I). Por una mistica de ojos abiertos. Cuando irrumpe la espz'ritualidad‘ Bar-

celona: Herder.
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criticamente Omar Rincén, cuando postula que

los medios de comunicacién nos venden la idea de que somos
dioses: ya que nos fundamos en nosotros mismos, no necesitamos
de ilustradores ni de razones para ser exitosos; sélo debemos ser
expertos en la narrativa, el espectéculo y el entretenimiento. La
narracién-entretenimiento-especticulo es nuestra tradicién y
nuestra actualidad. Hemos devenido homo zappings, habitantes
de unas estéticas medidticas que nos dicen que nuestra vida es una
pelicula que debe ser vivida de manera espectacular y cuyo sentido
es el entretenimiento. El resultado: una época en la cual el gusto
predominante tiene marcas de exceso, pensamiento leve, celebridades

medidticas y actitudes facilistas de felicidad?'.

4. MEDIOLOGIA Y RELIGION

Regis Debray, se postula como instrumento para el analisis de las ideas

Ante este panorama, la ‘mediologia’ (tratado sobre la media), segtin

y de la transmisién simbdlica.

20
21

22

En mediologia, media designa, en primera instancia, el con-
junto, técnica y socialmente determinado, de los medios simbélicos
de transmisién y circulacién. Conjunto que precede y supera la esfera
de los medios de comunicacién de masa contemporaneos, impresos

p p y

electrénicos, entendidos como medios de difusién masiva®’.

Op. cit. Silva (2012). A sociedade. .., p. 7.

Rincén, O. (2006). Narrativas medidticas. O cémo se cuenta la sociedad del entretenimiento.

Barcelona: Gedisa, p. I1.
Op. cit. Debray (1991). Curso de..., p. 15.

321



IGLESIA QUE CAMINA CON ESPIRITU Y DESDE LOS POBRES

El estudio técnico del poder de los medios —como Debray también
ha definido su proyecto— es, con toda seguridad, un asunto crucial para
el mundo de la sociologia, lo mismo que para el de la comunicacién
y la religién, toda vez que los alcances de la técnica en las formas de
comunicacién que emergen de la mano de la sociedad red’, hacen de la
mediologia un asunto crucial en los estudios de comunicacién digital
de la fe religiosaZ3, maxime si se considera que “todo aquel que trans-
mite signos se entromete en la funcién de gobierno; [y] todo aquel que
gobierna se entromete en la transmisién de signos”*%.

No es extrafio, entonces, que en un estudio posterior el propio De-
bray afirme que “la dilatacién del mundo y la world com han estimulado
mas que impedido el retorno de lo religioso”?".

Comunicacién y religién hacen parte del conjunto de medios sim-
bélicos de transmision y circulacién que justifican el estudio de la me-
dia, unas veces desde el punto de vista técnico y otras desde el punto
de vista social, pero siempre sin perder de vista las aspiraciones de La
sociedad del espectdculo que, en la era del hiper-espectaculo, se revela en las
inminentes tensiones de lo religioso y en franca competencia por el

poder mediético.

5. IGLESIA, MEDIA Y PODER

En el 4mbito de la fe religiosa, uno de los efectos de las ‘transmi-
siones’ que se expanden en la era digital y en contextos hiper-espec-
taculares, es el auge del homo religiosus que habia sido relegado —y casi
sepultado— por el homo mysticus. En realidad, se asiste a la resurrecciéon
de un nuevo homo religiosus revestido de poder mediatico, aclamado en
la Web 2.0 entre tuits, creyentes digitales, fan pages, fotos en Instragram,
videos en Youtube, donaciones on-line, peregrinaciones virtuales, misas

23 Cf. Elizalde, O. (2014). “Midiologia, comunicagio e religiio em Régis De-
bray”. En: Cadernos da Estef, Vol. 53 (2014/ 2), pp- 5-20.

24 Op. cit. Debray (1994). Introdugdo..., p. 16.

25 Debray, R. (2001). Dios, un itinerario. México, Siglo XXI, p. 404.
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por Internet, aplicaciones para orar, sermones disponibles las 24 horas
del dia y velas e inciensos al alcance de un clic. Este asunto esta susci-
tando importantes pesquisas desde el punto de vista comunicativo. Por
ejemplo, Y el Verbo se hizo bit es el titulo de la investigacion realizada por
Moisés Sbardelotto, a propésito de la comunicacién y la experiencia
religiosa en Internet®.

El remake del homo religiosus no es casualidad. Su preuma, es decir, su
aliento vital, o ha recibido de la institucién religiosa que lo patrocina
y que le proporciona todo lo necesario para vivir, como si se tratara de
un perenne Pentecostés. Lo mistico, lo espiritual y lo sacro, se reduce
entonces a los dominios de la institucionalidad eclesiastica, incluso en el
mundo digital. Esto es, lamistica se pone al servicio del templo. Otra vez
el hombre al servicio del templo y no el templo al servicio del hombre.

Este nuevo nodo religioso en el que convergen iglesias, media y
poder, también ha dado lugar a nuevas expresiones de seduccién de
la fe religiosa, en formato digital, que apelan al caricter mistico del
marketing’’, y fluyen a través de los lugares cohabitados por la religién y
el mercado, toda vez que las fronteras que antiguamente separaron las
cosas de Dios —lo sacro— de las cosas del mundo —lo profano—, han
desparecido para dar paso a La sociedad del especticulo, en todo su esplen-
dor hiper-espectacular, revestida también de marketing.

El maketing moderno se ha constituido como un conjunto
de principios: la Iglesia no sélo demostrd que supo crear esos prin-
cipios, sino que ademas los contradijo cada vez que fue necesario, y
siempre con éxito. Una cosa es cierta: el marketing de la Iglesia triunfé

alli donde habfa fracasado el marketing moderno®.

26 Cf. Sbardelotto, M. (2012). E o Verbo se fex bit. A comunicagdo e a experiencia religiosas
na Internet. Aparecida: Santudrio.

27 Cf.Sung,].M.(2014). “Osegredodopoderdocapitalismo(II): Adimensdomistica
dasmercadoriaseaespiritualidade”. En: Adital Disponible on lineen:http://site.adi—
tal.combr/site/noticia.php?lang:PT&cod:82093. Acceso el: 04/08/2016.

28 Ballardini, B. (2007). Jesiis lava mds blanco. Cémo la Iglesia invent§ el marketing. Buenos
Aires, Libros del Zorzal, p. I1.
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Las articulaciones y tensiones que se advierten entre poder y fe, a
partir de las interferencias mediaticas en el escenario religioso y con-
siderando la inusitada emergencia de la comunicacién digital en sus
intentos de responder a una insaciable ‘sed mediatica’ por parte de las
iglesias contemporineas —amén de los plurales y multiculutrales con-
textos religiosos—, sefiala el norte de las investigaciones en media y
religién que progresivamente se extienden en las facultades de comu-
nicacién social, filosofia, sociologia, teologia, ciencias de la religién. . .,
interdisciplinarmente, en ambientes altamente proclives a lo especta-
cular.

Tal objeto de estudio también hace parte de la investigacién sobre
“la comunicacién digital de la fe religiosa en la sociedad del especti-
culo”?; valorando el legado de las teorfas criticas de la comunicacién
y los trabajos que se vienen desarrollando en este mismo sentido, asi
como las metodologias de pesquisa cualitativa en comunicacién di-

gital.

6. PROSPECTIVAS

A partir de los elementos tedricos expuestos —no obstante que su-
mariamente—, y haciendo uso de la etnografia virtual®, se investigar
algunos sitios web de iglesias catdlicas, evangélicas-pentecostales y —si
es posible— de origen afro e indigena, para indagar sobre las articula-
ciones entre la comunicacién digital y la fe religiosa.

Ante los actuales dominios mediaticos de la religién, el principal
asunto de esta pesquisa consiste en indagar de qué modo la sociedad
del espectaculo interfiere 0 no en la comunicacién de la fe religiosa,
tomando como referencia cuatro estudios de caso que ofrecen signifi-

29 En efecto, La comunicacién digital de la fe religiosa enla fe del espefzdmlo: abordaje comparativo
entre Brasil y Colombia, es el titulo de la tesis que actualmente desarrolla el autor en
el doctorado en Comunicacién Social de la Pontificia Universidad Catélica do
Rio Grande do Sul, bajo la orientacién del Dr. Antonio Carlos Hohlfeldt.

30 Cf. Hine, C. (2000). Etnografia virtual. Barcelona: UOC.
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cativas vivencias de fe on-line y off-line —complementariamente y no de
modo excluyente— en dos paises de América Latina: Brasil y Colom-
biadl.

31 Laeleccién de cuatro casos de estudio, dos de Colombia y dos de Brasil, obedece
a la posibilidad de estrechar estudios comparativos entre ambos paises, toda vez
que, por una parte, esta investigacién doctoral se desarrolla en una universidad
brasilefia y, por otra parte, el doctorando que la realiza es de nacionalidad co-

lombiana y se encuentra vinculado a una universidad colombiana.
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PROCESOS DE FORMACION DESDE LA
PERSPECTIVA DE LA INTERCULTURALIDAD:
LA EXPERIENCIA DE LOS ESPACIOS FORMATIVOS
GENERADOS POR EL CENTRO MISIONERO
MARYKNOLL EN AMERICA LATINA (2002-2014)!

Esteban Judd Zanon”

1. EL DIALOGO INTERCULTURAL EN LOS INTERSTICIOS DE LA
‘LIMINALIDAD’: LA EXPERIENCIA FORMATIVA DEL CENTRO
MISIONERO MARYKNOLL

La constelacién de programas y servicios de formacién ofrecidos
por el Centro Misionero Maryknoll en América Latina (CMMAL), a
partir del afio 2002, ha creado las condiciones que favorecen el didlogo
intercultural en los procesos de transformacién personal y social a dis-
tintos niveles y con diversos destinatarios latinoamericanos.

I Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 27 de octubre de 2015.

Sacerdote norteamericano Maryknoll. Doctor Ph.D. en sociologia de la religion
por la Unién Teoldgica Graduada de Berkeley. Magister en literatura latinoame-
ricana por la Universidad de Nuevo México y magister en teologia por la escuela
de teologia de Maryknoll. Bachiller en idiomas por la Universidad de Montana.
Ha sido misionero en Puno (Pert), director del Instituto de Pastoral Andina
(IPA) de Cusco, miembro del Consejo General de su congregacién, y director
de la pastoral universitaria de la Universidad Nacional del Altiplano, en Puno.
Actualmente dirige el Centro Misionero Maryknoll en América Latina.
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Por casi cuarenta afios el Instituto de idiomas jugé un papel pro-
tagénico en la formacién misionera de miles de extranjeros en lo lin-
giifstico y en la orientacién cultural, preparindose para la insercién en
la realidad socio-cultural y eclesial de los distintos paises latinoameri-
canos.

Luego, en 2008, el Instituto se transformé para llegar a ser un cen-
tro multifacético de la formacién misionera, con programas dirigidos a
misioneros latinoamericanos comprometidos en la misién en sus pro-
pios paises y destinados a otros continentes, siguiendo el impulso de la
tercera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, reunida
en Puebla (México), en 19792

Desde el inicio, en 1965, en el espiritu del Concilio Vaticano IT que
concluyé el mismo afio, las convocatorias del CMMAL se han caracte-
rizado por la mistica de ser verdaderos espacios teoldgicos intercultu-
rales. Estos encuentros fueron y son simbolizados por experiencias de
‘liminalidad’, siguiendo las categorias establecidas por el antropdlogo
norteamericano Victor Turner en libros como El proceso ritual’ y otros
textos que elaboran este término de alta densidad semidtica inédita,
con consecuencias para articular la direccién de la misién en una nueva
clave.

La experiencia ‘liminal’ abre la puerta a nuevos encuentros intercul-
turales, en distintos niveles, en una variedad infinita de posibilidades y
situaciones de transformacién personal y social.

Aplicada a la interculturalidad, el concepto de la liminalidad’ me-
jor definido por Turner, describe la profundidad del encuentro entre
dos sujetos diferentes como un fenémeno donde los dos resultan trans-
formados por haberse encontrado en situaciones de igualdad y pérdida
de estatus. La palabra ‘limina’, sinénimo de ‘portal’ o ‘penumbra’ esta
sobrecargada de significados de densidad semiética. En el encuentro
‘liminal’ ni un sujeto ni otro controla sus circunstancias cuando se en-
cuentran en diferentes encrucijadas, situaciones adversas o cruzando

2 Cf. Documento de Puebla, 368.
3 Turner, V. (1988). El proceso ritual: estructura y antiestructura. Madrid: Taurus Alfa-

guar;L
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fronteras desconocidas. Su sentido de vulnerabilidad frente al ‘otro’
provoca, al inicio, una crisis convertida en una oportunidad para dia-
logar, que permite relativizar la propia clase social, raza, lugar de pro-
cedencia y estado profesional en estos umbrales reales o simbdlicos.

Como resultado, podemos afirmar que el CMMAL, como lugar de
encuentros formativos, se ha convertido en una especie de apacheta an-
dino, encrucijada o lugar de encuentro entre sujetos diferentes e iguales
en busca del sentido de vida por encima de sus destinos individuales y
colectivos. Sean cursos, talleres o diplomados de intensidad vivencial,
estos espacios permiten a los participantes entablar dilogos de mutuo
enriquecimiento y beneficio en la construccién de identidades, lideraz-
gos y proyectos de vida de beneficio mutuo.

Si no llegan a formar consensos inmediatos o lograr soluciones
a las diferencias o a los conflictos, por lo menos abren la posibilidad
de iniciar didlogos que se plasman en la busqueda del bien comtn, en
espiritu de solidaridad, con el empleo de ciertas metodologias cons-
tructivas y técnicas aplicadas a crear unidad y comunidad, aunque sea
temporal y pasajera.

Segtin Turner y sus seguidores, el momento de la vivencia ‘limi-
nal’ tiene la potencialidad de crear un fuerte sentido de comunidad
(communitas) incluso entre extrafios y desconocidos. El conjunto de
experiencias compartidas no se queda en la intensidad del momento
actual de la vivencia, sino en la actualizacién de la memoria posterior-
mente. Recuperar o rescatar la memoria del momento ‘liminal’ permite
al sujeto aprovechar recursos ocultos u olvidados, para fortalecer su
proyecto de vida o su liderazgo en el futuro, més alla de los limites de
un determinado curso o taller.

El contexto social del pensamiento latinoamericano en torno al
planteamiento del tema de la interculturalidad y el discurso de Ia ‘des-
colonizacién’ ha sido uno de los fundamentos pedagégicos y metodo-
l6gicos para facilitar el didlogo intercultural en los espacios formativos
del CMMAL. En la observacién de Arturo Escobar, son importantes

las nociones de pensamiento de frontera, epistemologia de frontera y
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hermenéutica pluritépica de Walter Mignolo, aplicadas a los espacios
del CMMAL®

Igualmente, propuestas originales que han surgido del mundo in-
digena latinoamericano, como el ‘buen vivir’, han entrado en la visién
y en la misién del CMMAL, lo mismo que en la prictica metodols-
gica de los cursos y talleres con enfoque intercultural. Mediante la in-
troduccién del ‘pensamiento de frontera’ se forman otros imaginarios
capaces de interpelar las categorfas de las culturas dominantes de la
modernidad y de las categorias convencionales de la tradicional forma-
cién misionera occidental.

Otro factor muy relacionado al anterior, que contribuye a estos
cambios en la creacién del ambiente intercultural del CMMAL, es la
evolucién de la nocién de una misionologia operativa por parte de
Maryknoll después de largos afios en las periferias de América Latina.

El uso del lenguaje de ‘periferias’ recién en los discursos y docu-
mentos del papa Francisco cobra mucha relevancia para los y las misio-
neros/as Maryknoll, a la luz de nuestras experiencias de insercién en
lugares fronterizos de América Latina desde 1942.

Comenzando en la Amazonia del Beni y Pando en Bolivia, y el afio
siguiente en el altiplano del sur de Perti con los aymaras y los quechuas,
las tierras mapuches del sur de Chile, entre los pueblos mayas de Méxi-
co y Guatemala, nuestra historia se presté a encuentros interculturales
desde el primer instante, a pesar de no haber tenido las categorfas an-
tropoldgicas y teoldgicas para entenderlos plenamente en el momento.
Sin embargo, se establecié una relacién inquebrantable y solidaria con
estos pueblos en las periferias americanas durante més de setenta afios,
subrayada por los afios de la violencia politica en el sur de Perd, en los

80 y 90°.

4 Cf. Escobar, A. (2003). Mundos v conocimientos de otro modo. Chapel Hill: Universi-
dad de Carolina del Norte, p. 65. Ver también: Mignolo, W. (2007). La idea de
América Latina: la berida colonial y la opcién decolonial. Barcelona: Gedisa.

5 Cf Judd, E. (2011). “Etapas en la historia de Maryknoll en América Latina
1942-2011: buscando el Reino de Dios en las fronteras”. En: Caminar. Cuadernos
interculturales, Diciembre de 2011, pp- 5-29.
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Durante los siguientes afios, el modelo operativo de la misiono-
logia pasé por varias etapas de desarrollo y evolucién, pero siempre
se definié por los encuentros con los pueblos indigenas y migrantes
internos, y por una preocupacion por la pobreza extrema, tanto en las
zonas rurales como en los barrios marginales de las grandes ciudades
del continente.

La ubicacién de los misioneros Maryknoll ocupé un lugar sociol6-
gico, en gran parte por los movimientos migratorios y al mismo tiempo
por las transformaciones demograficas de las poblaciones. Es lo que el
tedlogo peruano conocido como fundador de la teologia de la libera-
ci6n, Gustavo Gutiérrez, llamé “la cercania fisica y espiritual con los
pobres”.

Asi, el modelo de misién de los y las de Maryknoll reflejo, en gran
parte, las conclusiones y las perspectivas de las Conferencias Generales
del Episcopado Latinoamericano en Medellin —en 1968—, Puebla —en
1979—, Santo Domingo —en 1992—y altimamente en Aparecida —en
2007—, de una Iglesia transformada por las implicaciones de la opcién
por los pobres vivida a través del “itinerario formativo del discipu-
lo-misionero” planteando en el capitulo 6 del Documento Conclusivo de
Aparecida. Las conclusiones de estas Conferencias, en particular, repre-
sentaron cambios significativos en la modus operandi de Maryknoll du-
rante la época de los 50 hasta los 90, y en el nuevo milenio.

Pero, el punto de partida para cualquier cambio en el modelo de
misién ha sido y sigue siendo el encuentro con el ‘otro’ en las periferias
territoriales y ‘existenciales’, a lo largo y lo ancho de América Latina. La
publicacién de la enciclica Redemptoris missio (1990), del papa Juan Pablo
II, con la explicitacién de la misién ya no definida exclusivamente por
criterios y categorias geogréﬁcas, recibié una amplia resonancia entre
circulos y grupos de Maryknoll®.

Por largo tiempo los misioneros ya intuian que la mision tiene que
responder a los ‘nuevos are6pagos’ o las nuevas situaciones socio-cultu-
rales mencionadas por el papa Juan Pablo II. De hecho, muchos de ellos

6 Cf. Redemplorz’s missio, 37 a'y b.
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ya han hecho la transicién a estos ministerios donde la relacién con el
otro o el didlogo con nuevos actores sociales determinan el contexto
de la misién.

Esta perspectiva toma en cuenta la emergencia de nuevas culturas
entre jévenes, migrantes, la vida académica profesional e intelectual, o
sea, en los diversos dmbitos y en las plazas7. Asi en las prioridades de
Maryknoll como del CMMAL, esta misionologia llegé a ser mis y mas
operativa y defini6 varios de sus proyectos de ministerios especializa-
dos marcados por la interculturalidad. El vocabulario de la ‘periferia’
introducido por el papa Francisco encontré resonancia entre los que
articularon la visién y la misién de Maryknoll.

De igual forma, el surgimiento de movimientos sociales por todo el
continente, con sus reclamos por las transformaciones sociales y emer-
gencia de nuevos liderazgos, condicionaron la perspectiva de la mision
adoptada en instituciones como el CMMAL. Este eje e hilo conductor
presenté oportunidades y desafios formativos dentro de los programas
del Centro, por los antecedentes de experiencia de acompafiamiento
de estos movimientos durante las guerras civiles de Centroamérica y
en la época de la violencia politica en Perti y la defensa de los derechos
humanos, ademas de diversas acciones solidarias. Un diplomado orga-
nizado por uno de los equipos del CMMAL desarrollé la cuestion de
la “ciudadania y la ética intercultural”®.

Desde hace muchos afios se ha adoptado por tres equipos de for-
macién misionera en CMMAL, quienes asumen varios ejes para fun-
damentar las metodologias innovadoras de sus programas, tomando en
cuenta la diversidad cultural pluralista de sus destinatarios. Mediante
estos espacios formativos hemos intentado crear condiciones para po-
sibilitar mayor didlogo entre los participantes y los facilitadores, para
construir juntos proyectos que conduzcan a la transformacién personal

7 Cf. Baziou, AJ. (2003). “La misién: de la geografia a la relacién”. En Spiritus,
afio 44 /4, diciembre de 2003, pp- 85-94.

8 Cf Avila, T. (2011). Perspectivas de ciudadania y ética intercultural. Sistematizacion del
programa de ciudadanta y ética intercultural. CMMAL; Miranda, R. (2013). Ciudadania
intercultural. Cinco talleres de reflexién en ciudadania. CMMAL.
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y a la transformacién social. Uno de estos ejes se enfoca y se desenvuel-
ve en torno a la promocién del didlogo intercultural en todos los 4mbi-
tos, dentro y fuera de los cursos, talleres y diplomados organizados por
el CMMAL. De esta manera se han apremiado procesos interactivos
que tomen partido en reconocer el valor de la alteridad, donde el otro y
la otra pueden asumir un protagonismo como actores y sujetos capaces
de generar un liderazgo en los procesos del cambio personal y social
en varios ambitos publicos de la sociedad civil y en estancias eclesiales.

Valoramos estas experiencias formativas donde se manifiesta no
solamente la centralidad de los ejes que promueven el didlogo de la
interculturalidad, sino las metodologias innovadoras, interactivas y
participativas empleadas en ellas, con su potencial de repercutir mas
alld del CMMAL. El gran desafio para nosotros, en este proyecto de
integracién de tres programas interdependientes, es recordar las pa-
labras del papa Francisco en su exhortacion apostdlica Evangelii Gau-
dium, cuando dice que “el todo es mas importante que la suma de las
partes”, utilizando la imagen del poliedro para ilustrar la necesaria y
enriquecedora convergencia de las partes. En nuestro modo de concebir
y sofiar el proyecto del CMMAL es muy presente este principio como
los demas principios de la exhortacién, frente a la tarea de construir la
interculturalidad.

2. EQUIPO DE FORMACION MISIONERA CON ENFOQUE
SOCIO-CULTURAL

El liderazgo de Maryknoll en América Latina, por largo tiempo
ha sofiado incorporar una dimensién formativa en lo que fue el Insti-
tuto de idiomas, una escuela de idiomas reconocida por la calidad su
excelencia en la ensefianza del espafiol y de dos idiomas de pueblos
originarios andinos: el quechua y el aymara.

En gran parte el impulso para crear un espacio de formacién mi-
sionera para latinoamericanos —complementario a la ensefianza de los
idiomas— vino de la tercera Conferencia General del Episcopado Lati-
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noamericano, en Puebla, con sus secciones que enfatizaron el fenémeno
cultural relacionado con la misién desde América Latina al mundo. Es
decir, ya es hora de que América Latina asuma su rol como protago-
nista de la misién en vez de ser solamente beneficiario de misioneros
de afuera.

Este impulso motivé a Maryknoll a ampliar sus programas y ser-
vicios en torno a esta finalidad de formar una nueva ola de misioneros
‘desde la pobreza’y la originalidad de la experiencia de América Latina.

Este intento al principio no tuvo como fundamento —necesaria-
mente— el tema de la interculturalidad desarrollado a partir de los cur-
sos en 2002, el cual surgié como metodologia adoptada por los organi-
zadores. Ademas de invitar ponentes y facilitadores prepararlos en los
temas centrales, el equipo dio prioridad a una co-construccién de la
teologia y de la prictica de misién por el método de ‘tejidos” donde los
mismos participantes, en forma dialogal, crearon su propio concepto
de misién, contextualizado en la realidad de sus lugares después de
haber escuchado las distintas presentaciones tematicas.

La metodologia del ‘tejido” ha posibilitado un mayor didlogo entre
presentadores y participantes del curso, durante la vivencia en comu-
nidad, en modalidad de internado, durante dos semanas. La presencia
de participantes de una pluralidad de paises y culturas permitié un
espacio intercultural de intercambios de sabidurfas ricas y complemen-
tarias. Los 13 afios de experiencia empleando el ‘tejido’ nos ha ense-
fiado los valores de este mecanismo o herramienta para el impulso del
didlogo intercultural entre diferentes e iguales, en multiples situaciones.

Asimismo, en el transcurso de estos afios se ha introducido el mé-
todo de la ‘teoria U’ (presencing institute)’ como herramienta no solamen-
te para el Programa de Formaciéon Misionera Internacional (PFMI),
sino para otros programas del Centro, con la cual los participantes en-
tran en un proceso de reflexién con varios pasos que permiten emerger
distintos escenarios para el cambio social.

9 Cf. Scharmer, O. (2005). Theory U. Presencing emerging futures. MIT Sloan school of

managing briefs.
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En cierta manera este método tiene caracteristicas similares al mé-
todo ‘ver, juzgar y actuar’, de larga data en circulos eclesiales, pero con
el plus de valorar la observacién de las realidades dejando un amplio
margen para ‘dejar avanzar’. Aquellas situaciones de nuestra propia his-
toria que el presente no deja fluir y el futuro no permite aprender,
emerge de la experiencia de implementacién explicita en el proceso ‘U,

En las tres versiones del diplomado de “Ciudadania y ética in-
tercultural” se han destacado los momentos de co-creacién simbdlica
acompafiados por espacios rituales, de modo que los contenidos temé-
ticos mas discursivos han generado espacios propositivos y no mera-
mente descriptivos.

Desde este tipo de encuentro la dimensién simbdlica ha cobrado
mayor relevancia como una manera de enfocar la cuestién intercultural
en clave co-creativa, dando lugar a la transformacién de imaginarios
y paradigmas conceptuales y utilitarios heredados de la modernidad.
Ademas, permiti6 el planteamiento de propuestas alternativas de ‘otro
mundo posible’” y ‘otra misién posible’, que se convirtieron en lemas
para este programa.

Las mismas técnicas y metodologias sirvieron de fundamento
cuando el equipo entré mas en la problemética de la interculturali-
dad relacionada a la cuestién de la descolonizacién, y los efectos de
la persistencia de las mentalidades coloniales en la arquitectura de los
pueblos indigenas, a través del diplomado “Dinimicas de-coloniales”.
Destinado a actores sociales involucrados en las transformaciones so-
ciales en un pais como Bolivia, los participantes fueron animados a
presentar las propias narrativas de sus luchas y sus organizaciones en
busqueda de crear una sintesis de un nuevo proyecto alternativa de vida.

Esta misma perspectiva ha guiado el diplomado de “Justicia in-
tercultural”, organizado por el equipo para abordar alternativas en la
aplicacién de la justicia comunitaria en zonas rurales de Bolivia.

El mismo propésito fundamenté las convocatorias a distintos fo-
ros para jévenes andinos universitarios, tanto en Bolivia como en Perd.

La promocién de revistas, diversas publicaciones, material didac-
tico y la produccién de material audiovisual en alianzas colaborativas
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con otras instituciones que persiguen los mismos fines, como Caminary
Didlogos A™, abren espacios para el didlogo intercultural como extensién
de los varios servicios ofrecidos por el equipo a distintos destinatarios.

Dichas iniciativas ofrecen un espacio de intercambio y de debate
para difundir el fruto de investigaciones y presentaciones académicas
por parte de los miembros del equipo en sus encuentros y en sus salidas
a las periferias. El conjunto de actividades y servicios ofrecidos por este
equipo contribuyen la concretizacién del concepto de ‘buen vivir’, valo-
rizado e integrado en los momentos en la experiencia de la Timinalidad’
en las periferias de nuevos imaginarios''.

3. PROGRAMA DE FORMACION MISIONERA CON ENFOQUE DE
DESARROLLO PERSONAL Y LIDERAZGO

Desde 2009 el CMMAL diversificé y complementé sus progra-
mas y servicios de formacién misionera, iniciando un nuevo programa
para responder a necesidades formativas de desarrollo humano y lide-
razgo para un publico de numerosos destinatarios, entre comunidades
religiosas, universidades y maltiples instituciones de servicio a personas
de alto riesgo en Cochabamba y en Bolivia.

Como se sabe, la mayor parte de instituciones académicas y uni-
versidades estatales y privadas, por su caricter tradicional y por ser
creaturas del proyecto de la modernidad, concentran sus esfuerzos casi
exclusivamente en lo académico. Su visién y misién se dirige a prepa-
rar los futuros profesionales en distintas carreras orientadas al mundo
comercial y empresarial. Si la dimensién intercultural entra en los es-

10 Caminar: Cuadernos interculturales, ha publicado 1S ndmeros entre 2003 y 2012.
Didlogos A’, es una revista co—publi cada por el CMMAL y otras instituciones como
el Instituto de Misioniologia de la Universidad Catélica Boliviana (ISEAT) de
La Paz, y el Instituto del Estudio de Culturas Andinas (IDECA) de Puno. Hasta
la fecha se ha publicado ocho ntéimeros.

II Cf Judd, E. (2011). Vivir bien o pasos en la construccién de un nuevo imaginario socio-cul-

tural original. Reflexién presentada al Grupo Amerindia.
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quemas curriculares es en la informalidad de encuentros ocasionales no
programados.

Siendo Cochabamba un centro concentrado de casas de formacién
para candidatos de numerosas comunidades religiosas, descubrimos
que el acompafiamiento formativo de estos candidatos, en el mejor
de los casos, se encuentra reducido a los esquemas de formacién de
transmitir el carisma de una determinada comunidad, no tomando en
cuenta factores culturales.

Por muchos afios los misioneros y las misioneras de Maryknoll con
preparacién académica en sicologia y consejerfa pastoral y espiritual,
sirvieron como recursos profesionales, ofreciendo servicios a estas co-
munidades como consultores y guias. Una de las mejores expresiones
del servicio de Maryknoll a toda América Latina ha sido —en estos ser-
vicios— la formacién para posibilitar la misién entre laicos y religiosas
que proceden de la Iglesia local.

Cuando fue posible expandir un programa de formacién de lideres,
conocido como ‘Cristéforos’, iniciado por James Keller, un sacerdote
de Maryknoll de los Estados Unidos, en los afios SO y 60, con un
Instituto latinoamericano fundado en Perd, en 1987, se presenté un
instrumento ideal para reforzar las ofertas del CMMAL en la forma-
cién de lideres.

A partir de 2001 el programa Cristéforos, ‘portadores y porta-
doras de Cristo’, con su filosofia misionera de preparar personas de
toda cultura y clase social, con las herramientas integrales para ‘cambiar
al mundo’ desde sus lugares de origen, vida profesional, compromiso
eclesial y familiar, apunté a valorizar las potencialidades y capacidades
de cada participante, formado como agente de cambio en los distintos
dmbitos para ‘marcar la diferencia’?.

Por medio de una estructura pedagdgica participativa e interactiva,
el curso de diez sesiones pretende dar confianza a los participantes a
través de herramientas de un modelo de liderazgo basado en el de-

12 Cf Instituto Latinoamericano de Liderazgo Cristéforo ILLC-Bolivia. (2012). Ser

levadura en la masal: Pautas para lideres cristéforos en el siglo XXI. Cochabamba.
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sarrollo humano integral, solidario y transformador. Los principios
del curso se adaptan a la diversidad de culturas que se encuentran en
todo el pais, con sensibilidad por las particularidades de cada region,
resaltando los recursos de las potencialidades del capital humano y el
capital social, para llevar a cabo la transformacién social y cultural®®,

La mistica intercultural del Curso de Liderazgo Cristéforo capta
bien la integracién de la fibula de Ia historia de “El 4guila y la galli-
na”, en la versién reinterpretada por el tedlogo Leonardo Boff, como
simbolo de la capacidad de superarse y para reforzar la idea de que este
componente formativo se constituye en una expresién de la metifora
de “las alas y las raices”, aplicada a procesos de formacién'™.

Los demés cursos, diplomados y talleres organizados por el equi-
po de desarrollo humano y liderazgo, transmiten en sus metodolo-
gias y técnicas herramientas diversas como la teorfa de ‘inteligencias
multiples’ de Howard Gardner™ y la ‘inteligencia emocional’ de Daniel

Goleman'

, junto con la aplicacién del cuestionario de tipos de perso-
nalidad ‘Myers-Briggs’, con sus antecedentes en las teorfas del psico-
logo pionero Carl Jung. Aunque tienen su origen en otros contextos
socio-culturales, estas herramientas tienen una resonancia intercultural
en su adaptacién a los encuentros formativos en el CMMAL, con des-

tinatarios diversos en busqueda de mayor desarrollo personal y social.

4. PROGRAMA DE FORMACION MISIONERA CON ENFOQUE
LINGUISTICO INTERCULTURAL

Por ser el programa fundacional del CMMAL, la ensefianza de

I3 Cf. Judd, E. (2010). “Resonancias éticas en el Curso de Liderazgo Cristéforo”.
En Caminar: Cuadernos interculturales, enero de 2010.

14 Cf. Boff, L. (2000). El despertar del dguila. Madrid: Trotta.

15 Cf. Gardner, H. (2012). La educacién de la mente y el conocimiento de las distiplinas, Bue-
nos Aires: Paidos.

16 Cf. Goleman, D. (2007). La inteligencia emocional. Lima: Asociacién Latinoameri-
cana para el Tipo Sicolégico.
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idiomas ha pasado por multiples transformaciones en sus casi cincuen-
ta afios de historia, como una encrucijada ‘liminal’ debido a los cambios
en el perfil de sus destinatarios. Estos cambios reflejan factores tanto
externos socio-culturales y eclesiales, como demograficos internos que
condicionan la identidad misionera.

En su primera época el Instituto de idiomas respondi6 con éxito al
flujo de misioneros norteamericanos catdlicos a América Latina, en la
década de los 60, protagonizado por su relacién con la politica externa
del presidente Kennedy hacia Latina América en programas como La
alianza para el progreso 'y El cuerpo de paz'.

El fenémeno misionero, como tal, influyé en el desarrollo de cam-
bios en la renovacién de la Iglesia latinoamericana, en el desplazamien-
to de los agentes de pastoral a las zonas periféricas de las ciudades
emergentes y a las zonas rurales mas apartadas del continente, con los
resultados ya mencionados en este estudio. La ubicacién de estos mi-
sioneros los posicionaba para situaciones de encuentros interculturales
no esperados ni programados, en medio de muchos desencuentros en
la confrontacién con la dura realidad.

Ademas de la preparacién académica lingiiistica que recibieron en
Maryknoll, antes de Ilegar a sus lugares de misién, el Instituto con los
recursos y las herramientas disponibles orienté a estas personas en tor-
no a su nueva realidad, con charlas, conferencias y talleres sobre temas
de la historia latinoamericana, la Iglesia en el proceso de transforma-
cién, los elementos de la adaptacién humana y el ‘choque cultural’,
entre otros temas'S.

En gran parte, el hospedaje brindado por familias bolivianas en
sus hogares, los preparé para esta adaptacion a la cultura, al igual que
algunas excursiones planificadas para conocer y experimentar la diver-

17 Cf. Hurteau, R. (2013). A worldwide beart: the life of Maryknoll father Jobn J. Considine.
New York: Orbis Books. Costello, G (1979). Mission to Latin America: the successes
and failures of a Twentieth century crusade. New York: Orbis Books.

I8 Instituto de Idiomas Maryknoll. (2005). 40 afos respondiendo a los desafios de la
misién en el mundo._Libreto conmemorativo prepamdo por Tania Avila para la celebracién de los

40 afios del Instituto. Cochabamba.
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sidad cultural del pais e incluso su rica bio-diversidad, en zonas como
el altiplano y en las tierras bajas de Santa Cruz. En los tltimos afios
los peregrinajes a los pueblos de las ‘misiones jesuiticas’ del oriente han
sido experiencias de gran profundidad para cumplir con la meta de
animar encuentros interculturales®,

Por otra parte, vale la pena sefialar que hemos comenzado a detec-
tar cambios dramaticos no solamente en el perfil del estudiante misio-
nero, sino en el cambio de las motivaciones para la misién. Muchos de
estos cambios tuvieron que ver con el cambio del centro de gravedad
en el cristianismo mundial, donde las Iglesias locales catlicas de Asia
y Africa ya comenzaron a asumir su responsabilidad misionera sobre
todo en Iglesias crecimiento como Corea, Filipinas y Indonesia para
mencionar algunos pocos. Su llegada a Cochabamba nos llevé a darnos
cuenta de que nuestro Centro es un lugar ideal para facilitar y animar el
proceso del didlogo intercultural en una situacién de aprendizaje tinica
de intercambio cultural, una especie de laboratorio ecuménico y plural,
de diferentes mestizajes.

Al mismo tiempo ha bajado el nimero de estudiantes de los paises
de Norteamérica y Europa, otro reflejo de los cambios dentro y fuera
de las Iglesias. Leyendo més a fondo los ‘signos de los tiempos’, hemos
visto que ya no existe el mismo fervor del movimiento misionero de
los afios 60 y ahora hay pocos que vinieron para quedarse. A diferencia
de los tiempos anteriores la motivacién de esta nueva generacién para
compromisos diversos ha acortado los plazos, al estilo de voluntariado
y No necesariamente para permanecer por un tiempo indefinido en
América Latina.

Sin embargo, existe una apertura al didlogo y al encuentro inter-
cultural. Por esta razén Maryknoll inicié un proyecto para animar y
acompafar misioneros y misioneras a corto plazo, en experiencias de
inmersién y proyectos de voluntariado por diferentes sitios en el Valle
de Cochabamba, colaborando con la red de alianzas estratégicas de la
cual el CMMAL es un participante activo.

19 Avila, T, y Judd, Esteban. (2005). “Interculturalidad en las tierras bajas de Bo-

livia”. En: Caminar: cuadernos interculturales, diciembre de 2005.
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Las consecuencias de estos cambios nos hicieron repensar y replan-
tear nuestro compromiso en cuanto a la forma de promover, vivir e
incentivar el espiritu de la interculturalidad en el cambio de época del
nuevo milenio. Con este fin evaluamos seriamente las metodologias de
ensefianza de espafiol, con la consolidacién del método comunicativo,
para la publicacién de nuestros propios textos de espafiol y de que-
chua, con enfoques més explicitamente intercultural en sus contenidos
tematicos.

Otro aspecto novedoso en este programa —motivado por varios
cambios— es la oportunidad de ofrecer nuestra larga experiencia en la
ensefianza de los idiomas quechua y aymara a la poblacién boliviana,
en un momento propicio cuando el gobierno de Evo Morales ha in-
centivado el aprendizaje de los idiomas originarios e indigenas entre los
profesionales del pais, mis conscientes de la importancia del enfoque
intercultural y de nuestro rol en modelarlo.

5. CONCLUSIONES PRELIMINARES EN BUSCA DE INTERCULTU-
RALIDAD EN ESPACIOS FORMATIVOS MISIONEROS

El destinatario tipico que aprovecha los beneficios de estos dos
programas es una persona bastante familiarizada e inquieta a la vez, que
se confronta con las distintas cosmovisiones en su entorno, desde el
mundo ancestral cultural de sus lugares de origen, hasta modernas ex-
periencias educativas y de insercién en procesos globalizados y posmo-
dernos, gracias a la revolucién en los medios de comunicacién social
y las tecnologias de avanzada. Son, como hemos descubierto en esta
experiencia formativa, tan susceptibles como criticos y abiertos, frente
a las Iégicas de las mdltiples ofertas de un mundo globalizado posmo-
derno, por el cual se navegan y negocian con bastante facilidad en la
construcciéon de una sintesis vital, con sus narrativas de busqueda de
identidades que les permiten superar barreras para luego cruzar nuevas
fronteras reales y epistemoldgicas en la construccién del sentido de vida.

La generacién del nuevo milenio es, a nuestro parecer, y segtn el
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soci6logo chileno Martin Hopenhayn, ‘ni apocaliptica ni integrada’.
Esperamos que los espacios interculturales que les ofrecemos puedan
facilitar la adquisicién de un sentido critico, junto con un sentido de
vida y de su destino en la humanizacién de esta realidad “cruel y fas-
cinante” parafraseando las palabras del ex presidente del Banco Intera-
mericano de Desarrollo, Enrique Iglesias. Asi tendran la potencialidad
de crear las emergentes ‘epistemologias fronterizas’ de las que habla el
profesor Walter Mignolo.

Uno de nuestros mas importantes aprendizajes en este proceso for-
mativo, con miras a promover el didlogo o el encuentro intercultural
con los diversos destinatarios, es descubrir la capacidad de formadores
y facilitadores, y reconocer nuestro rol dentro de la perspectiva del
principio de la ‘generatividad’. En otras palabras, el desafio de acom-
pafiar procesos en los cuales los participantes se sientan acogidos e
invitados para entrar en el fondo, para descubrir y reconocer sus po-
tencialidades de ir mas alla en el desarrollo de sus propios itinerarios,
y en la construccién de sus imaginarios y narrativas an en medio de la
falta de meta-narrativas.

En la medida que esté presente esta dimensién de ser mentores,
vamos a poder seguir generando mas espacios diversos y oportunidades
para celebrar el didlogo intercultural.

Hemos tratado de demonstrar en estas reflexiones cémo el fend-
meno polivalente de la ‘liminalidad’ funciona en el empefio por cultivar
una apertura a las oportunidades de vivir plenamente el didlogo inter-
cultural en diferentes momentos, especialmente dentro de los espacios
y ambitos formativos misioneros.

Solamente por el hecho de caminar a los distintos apachetas o encru-
cijadas y alli experimentar la profundidad de sentir y vivir estos encuen-
tros como la manifestacién del fenémeno ‘liminal’, nuestra apropiaciéon
de la inculturacién serd, a lo mejor, condicionalmente provisional y
limitada, pero una de las potencialidades infinitas y promisorias.

20 Cf. Hopenhayn, M. (1994). Ni apomlt’pticos ni integmdos: aventuras de la modernidad en

América Latina. México: Fondo de Cultura Econémico.
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40 ANOS DEL CEFyT: CAER EN EXTASIS,
PERO CON LOS 0JOS ABIERTOS!

Konrad Pucher®

Ordculo del que oye las palabras de Dios
y conoce el pensamiento del Altisimo,
del que recibe visiones del Todopoderoso,

en éxtasis, pero con los ojos abiertos (Nm 24,4)

Nuestro Centro de Estudios Filosoficos y Teoldgicos (CEFyT)
cumpli6 su 40 aniversario. En marzo de 1975 el primer grupo de estu-
diantes y docentes daba vida a un proyecto que se forjé con el fragor de
los afios posconciliares, afios prédigos en experiencias que germinaban
plenas de esperanza.

La Iglesia tenia su mirada puesta en el pasado, bajo la consigna de
preservar una inestimable herencia ante los embates del mundo. Ahora
se trataba de instaurar el futuro. No el futuro que necesariamente se
hace presente por la inercia del evento temporal, sino aquel futuro que

I Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 27 de octubre de 2015.

Sacerdote claretiano. Doctor en filosofia por la Pontificia Universidad de Comi-
llas (Espaiia). Rector del Centro de Estudios Filoséficos y Teolégicos (CEFyT)
de Cérdoba (Argentina), afiliado a la facultad de teologia de la Pontificia Uni-
versidad Lateranense de Roma. Profesor de antropologia filoséfica y filosofia de

la naturaleza en el CEFyT.
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se hace presente por la decisién de una voluntad que desea encarnar
el Evangelio. El donarse de la ‘buena noticia’ de Jests, hecha carne una
vez mas, en el aqui y ahora de los acontecimientos mundanos. Sin
nostalgias por un pasado idealizado, abiertos a la dramaticidad de un
presente que hay que hacer, con los hombres de nuestro tiempo —sus
angustias y esperanzas como propiasz— y la certidumbre caracteristica
del amor encendido que se dona. Amor por el Dios de Jests y por la
humanidad doliente, tal como El la amé y nos amo. Tal la sacramenta-
lidad de Ia Iglesia.

Pero, también, tal la sacramentalidad del mundo en una historici-
dad llamada a borrar las distinciones entre historia eclesiastica e histo-
ria mundana, ya que el Espiritu aletea sobre las aguas primordiales de
la historicidad, creando en el seno de la facticidad mortal la emergencia
de la vida, una vida convocada no sélo para resistir sino para transfor-
mar lo que de muerte hay en las culturas, constituyendo la fecundidad
de una gestacién con dolores de parto... pero gestacion, al fin, de un
nuevo ser en el mundo.

El Concilio Vaticano II nos llevé a las fuentes, a los ‘origenes’, a la
vez que a su actualidad para el hoy, este hoy transido de potencialida-
des que los ‘signos de los tiempos’ nos sefialan.

De una parte, a la luz de los ‘origenes” muchas expresiones ecle-
siales estaban Ilamadas a desaparecer por su abierta contradicciéon con
el evento fundacional de Jests, el Cristo. De otra parte, a la luz de los
‘signos de los tiempos’ muchas otras debian perder su vigencia por
decir poco o nada a la encarnacién del Evangelio en la sociedad. En
todo caso, formarfan parte de las figuras de la historia eclesial que
ilustrarfan para el futuro aciertos y equivocaciones en esta constante
tarea de interpretar lo que Dios quiere de nosotros en una época y un
mundo determinados.

Todo llevaba la impronta de una conversién mental, afectiva, prac-
tica que debia concretarse si se queria ser fiel a lo que el Concilio habia
desencadenado, a partir de sus documentos, en si sugestivos, pero al fin

2 Cf. Gaudium et spes, 1.
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expresiones momentaneas del dinamismo del Espiritu que habia abier-
to este hermoso espacio de confrontacién y discernimiento Ilamado
Concilio Vaticano IL.

El CEFyT apareci6 en escena con el deseo de proponer este es-
pacio en nuestro contexto latinoamericano, hacer de la reflexién teo-
légica y filosofica, y de sus mediaciones cientificas, un instrumento
al servicio de tal confrontacién y discernimiento. Discernimiento y
confrontacién comunitarios, despojados de aquella solemnidad y so-
ledad academicista que asombra pero también paraliza. Discernir los
‘signos de los tiempos’, discernir el paso de Dios por nuestros pueblos,
como lo hiciera presente Jestis de Nazaret, y la cercania del Reino de
Dios y su justicia, que no es s6lo contemplacién intelectual sino praxis
revolucionaria.

Ante esto, la privatizacién y espiritualizacién extrema de la fe, la
distincién excesiva entre historia sagrada y profana, el divorcio entre
ortodoxia y ortopraxis, el eclesiocentrismo. .. debian dar lugar al Pue-
blo de Dios que camina en la historia y la transforma en historia de sal-
vacion, en fidelidad al Espiritu del Dios de Jestis que se hace operante
—se encarna— en nuestra existencia individual, comunitaria y colectiva.
Pueblo de Dios, signo del Reino, que camina con otros y otras en el
servicio macroecuménico a favor de la paz y la justicia.

Corria el afio 1975 y ya estaba planteAndose todo esto germinal-
mente: la irrupcién de los pobres, la cuestion de la justicia y la necesi-
dad de una opcién preferencial, sea por fidelidad a la praxis de Jesus,
sea por fidelidad a los mismos pobres —con los que, por otra parte,
Jestis se identific—, en un Continente y en una Iglesia que se dicen ca-
télicos y no escuchan la voz de los pobres, irénicamente siendo muchos
de ellos asimismo catdlicos, en el seno de sociedades profundamente
desiguales e injustas, a la vez que integradas armdnicamente con igle-
sias coloniales.

Se trataba de ser voz de los sin voz, pero también algo mas: ‘dar la
voz a los sin voz', ingresar en el discipulado magisterial de los pobres,
no s6lo ‘para’ sino ‘con’ los pobres y ‘desde’ los pobres, hacer de sus
busquedas y protesta otras tantas preguntas teoldgicas.
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Un protagonismo de los pobres que permita cuestionar hasta qué
punto la Iglesia habia hecho —habiamos hecho— de la sociedad una
mera materia prima, principio indeterminado e inerte en la cual repro-
ducir un cierto modelo de Iglesia al que nos habifamos acostumbrado
e idealizado, como si se tratase de una egolatria que reproduce por
doquier nuestra sociedad supuestamente perfecta, y no el lugar teolé-
gico del que nosotros creyentes participamos, puesto que es en el seno
de la sociedad que nuestra existencia se gesta y desarrolla —o no— sus
posibilidades.

Se trataba, entonces, de una manera de vivir y de estar que fuese en-
carnada, significativa, interpelante, profética... para la sociedad y para la
o las iglesias, lo cual suponia revisar nuestras propias contradicciones
en el modo de producir nuestra existencia material en el mundo, y
sus consecuencias en el ambito de nuestras relaciones socio-culturales
histéricas. Habiamos naturalizado el modelo de cristiandad, los mu-
tuos servicios entre el poder eclesiastico y el civil, con la consecuente
marginacién del protagonismo popular y la domesticacién del talante
profético como contraprestacién de los supuestos beneficios que el
poder politico otorgaba a la Iglesia para su mantenimiento.

Por lo tanto, la teologia y sus herramientas —filoséficas, socioanali-
ticas, etc.—, debia ser una mediacién al servicio de la pastoral, despren-
diéndose de esa aristocratica y dogmatica manera de hablar sobre todo
y de todo y de modo ahistérico, para aprender a escuchar, dejando que
el sufrimiento y la impotencia de los empobrecidos y de los pequefios
le indicara sus temas y sus preocupaciones, para que surgieran, desde
alli, sus propuestas y cursos de accién, es decir, hacerse teologia de la li-
beracién no por un prejuicio ideolégico surgido de la seduccién de los
socialismos de turno, sino porque asi fue la praxis de Jests, nacida de su
amor preferencial por los pobres y excluidos. Iglesia si, pero cristiana,
haciéndose cargo de ellos y dejando que los pobres y los excluidos im-
pregnaran sus estructuras mentales y tantas otras. En este sentido, si al
dialogo con los movimientos sociales, tantas veces incomprendidos por
parte de una comunidad creyente demasiado extasiada con el confort y
las promesas ingenuas del progreso neoliberal y capitalista.
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Tuvimos tempranamente el debate de la teologia de la cultura res-
pecto de la liberacién. Nos decian que Argentina no era América La-
tina y que por tanto nosotros como CEFyT estibamos errados, que
inquietdbamos sin necesidad a nuestros estudiantes y a nuestro pueblo.
Por dltimo, que los documentos de Medellin y de Puebla no eran para
nosotros, sino que debfamos acomodarlos a nuestra realidad argentina,
granero del mundo, donde nadie se muere de hambre salvo quien no
quiera trabajar, culturalmente europeos y de clase media. ..

Nos desconocian y se desconocian. Tal vez la guerra de las Malvi-
nas ayudd para que los argentinos nos sintiéramos un poco mas lati-
noamericanos, mas hundidos, méas de la periferia, mas mendigos, cabe-
citas negras o salvajes. De otra parte, tampoco se nos reconocia como
un Centro de Estudios, que si bien se situaba en Argentina acogia a
estudiantes de muchos paises latinoamericanos y posteriormente asii-
ticos, cuya labor evangelizadora iba a desarrollarse en otros contextos
no limitados geograficamente.

Pero la critica apuntaba, ante todo, a que parecia mas genuino que
viéramos el potencial y la reserva incontaminada de la piedad popular,
una teologia narrativa que pecaba de ingenua, les deciamos nosotros;
una teologia iluminista de izquierda que pecaba de moderna, nos de-
cian a nosotros. Sin embargo, este conflicto interpretativo no tenia por
qué resolverse ahi, en los 4mbitos académicos cerrados. La realidad
debia indicarnos el camino, en el caminar del pueblo pobre y empobre-
cido, creyente y a su vez ‘maldito’

Y fue este caminar el que nos condujo, mucho tiempo antes que la
enciclica Laudato S, a la problematica de la tierra y la ecologia.

Corria el afio 1988, recientemente la Comisidon sobre el Medio
Ambiente de la ONU, habia dado su primer documento: “De una
Tierra a un mundo”, a partir del cual, diez afios después, surgiria la
“Carta de la Tierra”. Por México, hacia su carta de presentacién, poco
después, una guerrilla extrafia: los zapatistas de Chiapas, los del man-
dar obedeciendo que no querian conquistar el poder, los encapuchados
para hacerse visibles, los pueblos originarios que desde siempre han
estado ahi, con subcomandantes que eran el rostro visible o tapado,
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como se quiera decir, de un modo de vivir comunitario y alternativo
a las ideologias de la ‘guerra fria’. Leiamos entonces las Crénicas inter-
galdcticas, y algunos alumnos nuestros, de raices aborigenes, revivian. O
antes, a Rodolfo Kush y su América profunda.

Pablo Freire, Leonardo Boff y Gustavo Gutiérrez, estuvieron pre-
sentes desde el primer momento en nuestro Centro de Estudios, mien-
tras en otros lugares se lefan a escondidas porque eran ‘autores peligro-
sos’. Sin desmerecer a la escolastica, se revalorizaba la patristica y se
daba lugar a ese caldo de cultivo en el que debian surgir y madurar otras
teologias en un esfuerzo hermenéutico siempre renovado por lograr
una inteligencia de la fe que fuese situada, contextualizada, historifica-
da. Por lo mismo debia recurrirse a la mediacién de las ciencias y pro-
ducir aquel encuentro largamente postergado de la teologia con ellas,
sin el desprecio de la o las filosofias tradicionales y contemporéneas,
en el sentido de aquella ‘teologia 2" que postulaba Clodovis Boff en su
tesis doctoral Teologia de lo politico.

Fue de este modo que contribuimos a la formacién de los futuros
evangelizadores, en didlogo con otros actores sociales, y contribuimos
al quehacer teolégico latinoamericano. Con un modo de trabajo co-
rresponsable y participativo, que se expresaba en las metodologias de
estudio e investigacién implementadas, pero también en el modo de
conduccién o gobierno del Centro de Estudios, a través de su consejo
directivo mensual, constituido por el equipo de gestién y los represen-
tantes de alumnos, profesores y formadores, elegidos por sus pares,
conduccién que se complementaba con la celebraciéon de asambleas,
consejos generales —dos por afio— y reunién anual de los Superiores
Mayores de las congregaciones participantes de nuestro proyecto.

Si bien el CEFyT habia nacido como propiedad de los misioneros
claretianos, su espiritu era intercongregacional y abierto a todas las
formas de vida cristiana. La férmula elegida era la considerada més
eficaz para la marcha del centro, pero esta férmula encerraba una Iégica
inclusiva que nos ha permitido hasta el dia de hoy no sentirnos clare-
tianos ni de ninguna otra denominacién, sino simplemente humanos y
cristianos, dejando a cada quien beber de su propio pozo, cuyas fuentes
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mas profundas se comunican ecuménica y macro-ecuménicamente con
las grandes causas de la humanidad, como lo es el Reino de Dios.

Con el tiempo, pudimos continuar sosteniendo y acrecentando la
valiosa biblioteca y fundar una revista que reflejara nuestra labor, la
Revista Anatéllei, de publicacién semestral. También un departamento
de extensién que articulara la proyeccién del CEFyT en el medio —ta-
lleres de biblia, de educacién popular, trayectos de formacién teoldgica
popular, presentaciones de la Revista, de diversos expositores. ..—. Por
tltimo, un departamento de educacién a distancia que multiplicara
nuestros esfuerzos a través de la realidad virtual, rompiendo las limita-
ciones propias de las fronteras espaciotemporales.

Nos incorporamos al sistema educativo oficial transformandonos
en un profesorado de filosofia y ciencias sagradas con vinculaciones
con la Universidad Catdlica de Cérdoba, por razén de otorgar alguna
titulaciéon que permitiese una salida laboral. En fecha reciente, accedi-
mos a los estudios eclesidsticos universitarios a través de una afiliacién
con la facultad de teologia de la Pontificia Universidad Lateranense,
para el bachillerato teolégico. Estas decisiones fueron precedidas de
un intenso debate, a fin de ponderar la sana autonomia del Centro de
Estudios al concretar este tipo de nexos, tensiones que siguen abiertas
porque es propio del caminar la conflictividad.

En todos estos afios, con sus mas y sus menos, contamos con el
apoyo del pastor de la arquididcesis de Cérdoba, quien ha respetado la
fisonomia propia de nuestro CEFyT.

La teologia de la liberacién irrumpié estrepitosamente en el con-
texto eclesial, porque con ella y por ella irrumpieron los pobres, que
estaban ahi pero no nos quitaban el suefio. Fue asi como se lleg6 a
san Romero de América —injustamente relegado por gran parte de la
jerarquia catdlica, mientras el Pueblo de Dios lo aclamaba ‘San Romero
de América’ durante el invierno eclesial que nos tocé vivir—. San Ro-
mero de América, signo de una generacién de catequistas, promotores
sociales, mértires y confesores, pastores, doctores, laicos o sacerdotes o
consagrados, que se tomaron en serio el Evangelio en las circunstancias
incémodas y conflictivas de la vida cotidiana.
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Sabemos que en el medio hubo muchas dificultades, y que conti-
ntan hasta el dia de hoy. Aquellas deudoras del pecado humano, que
nos toca a todos, y ante todo aquellas que surgen cuando se toca pode-
rosos Intereses, tanto O MAs pecaminosos. Es la cruz, como la de Jests,
la de los profetas.

Pero también en este caminar, se abrieron nuevas maneras de en-
tender la vida cristiana, més alld y junto a las formas tradicionales,
formas conflictivas que denunciaban por contrapartida el machismo,
el clericarismo, el eclesiocentrismo. Mas, por contrapartida, poco a
poco, la memoria incémoda de Jestis de Nazaret volvia a ser criticada,
domesticada, desfigurada, malinterpretada. ¢(Estard aqui una de las ex-
plicaciones mas convincentes de una cierta insignificancia de la Iglesia
para nuestro tiempo?, ¢hasta qué punto la eleccién del cardenal Bergo-
glio, hoy papa Francisco, fue motivada para retornar a la credibilidad
perdida?

El viaje de Francisco por Ecuador, Bolivia y Paraguay le posibilit6 a
millones de catélicos, a lo largo y ancho de nuestro mundo, apreciar la
vibrante fe de sus poblaciones, la palabra significativa hecha propuestas
concretas a favor de los excluidos, de las periferias, dejando entrever esa
honda tensién entre una Iglesia que s6lo va a misa y una Iglesia que se
hace cargo de los grandes desafios de nuestra época. La tensién entre
un mondlogo eclesial luminoso y el oscuro mestizaje inevitable que se
da entre la palabra eclesial y las culturas, en su gravidez por dar a luz
‘buenas noticias’.

El CEFyT intent6 todos estos afios ser una caja de resonancia de
esta Iglesia que camina por la historia. Le toc6 sufrir todo tipo de
criticas descalificantes, pero continué fiel a sus principios inspirado-
res, en orden a una formacién contextualizada y critica de los agentes
pastorales, sean estos candidatos al sacerdocio, religiosos, consagradas,
laicas y laicos.

También hubo hermanos y hermanas de otras confesiones cristia-
nas, y quienes no profesaban una fe determinada, tanto alumnos como
docentes. Ademas de las clases habituales, por nuestas aulas pasaron —
ante todo en las semanas de estudio— telogos y pastores latinoamerica-
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nos —y/o simples buscadores— que nos compartieron sus reflexiones y
experiencias. Entre ellos, Juan Carlos Scanonne, Adolfo Pérez Esquivel,
Ricardo Antoncich, Ronaldo Mufioz, Pedro Trigo, Victor Codina, José
Marins y su equipo, Noé Zeballos, Pedro Casaldaliga, Samuel Ruiz,
Antonieta Potente, Simén Pedro Arnold, José Miguez Bonino, Hans
van der Berg, Pedro Suarez, Fortunato Mallimachi, Diego Irarrazabal,
Julidn Zini, Carlos Schickendantz, Marta Boiocchi, Pablo Andifiach...

También ha estado presente la voz de los pueblos originarios con
ocasién de los 500 afios del des-encubrimiento de América, los equi-
pos populares de lectura biblica, los que se ocupan e involucran en
la trata de personas, la violencia contra las mujeres, las victimas del
narcotrafico, la militancia politica, el teatro popular, el mundo juvenil,
el conflicto y la integracién de las culturas. . ., sin dejar de lado el sos-
tenido interrogante sobre la pastoral urbana, que cristalizé en un grupo
de investigacién®.

Antes de concluir, vuelvo una vez mas a los afios fundacionales de
nuestro CEFyT. Se dirfa que fue una accién imprudente la que le dio
origen. Al afio siguiente, 19706, se daba el golpe militar en Argenti-
na. Yo iniciaba ese afio mis estudios teoldgicos alli. Unos compafieros
mios, misioneros de La Salette, fueron secuestrados y desaparecidos.
Finalmente salieron de la carcel, por presién del gobierno de Estados
Unidos, pues el formador secuestrado con el grupo era ciudadano nor-
teamericano. Nos movimos rapidamente, también. Mucha gente en el
barrio decia “algo habran hecho, por eso los secuestraron”. El CEFyT
se hacia peligrosamente famoso.

Tampoco el contexto eclesial era el mejor, pues fruto de las tensio-
nes postconciliares se venia de la resiente disolucién de una experiencia
de formacién teoldgica unificada, en la arquidiécesis de Cérdoba, el
Studium Theologicum. La aparicién del Centro tuvo el efecto de una
bomba en ciertos sectores conservadores. Era la cabeza visible de los
progresistas y comunistas de la Iglesia. Muchos afios dur6 la ‘onda

3 Se trata de una ennumeracién no exhaustiva sino evocativa, pues se cometeria la
injusticia de dejar de lado a tantos y tantas que han acompaiiado nuestro cami-

nar.
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expansiva’, también por los corrillos de los obispos argentinos. Latente
estuvo el riesgo de una intervencién eclesiistica, nada extrafio en aque-
Ias épocas. No es poca cosa que el proyecto se sostuviese contra viento
y marea.

Hoy queremos seguir en la misma ruta, asumiendo las tensiones
y los conflictos que esto supone, haciéndonos cargo de la realidad y
dejando que las nuevas generaciones puedan decirnos su palabra, a la
vez que integrarse a este caminar en tiempos de globalizacién: la glo-
balizacién capitalista, individualista y consumista, la globalizacién de
la superficialidad, la globalizaciéon de las mafias y las culturas de la
muerte, la globalizacién de la indiferencia.

El profeta en éxtasis con los ojos abiertos, ha de ser también hoy
el que tiene la capacidad de mantener los ojos abiertos y no desviarlos
ni menos cerrarlos al especticulo hiriente de la injusticia y la maldad,
a la vez que dejar que la vision de Dios, el éxtasis de su Reino y sus
semillas en las culturas, se haga en é] acontecimiento transformador de
esa realidad que no nos deja ser. “Un oido en el pueblo y otro en el
Evangelio”, al decir de monsefior Enrique Angelelli, pastor martir en
los llanos de La Rioja. Sostener esa mirada y dejar abierto este oido,
es lo que hace la diferencia entre estar a la caza de titulos académicos
y menciones honorificas y el polémico y extrafio rabino de Nazaret.
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OLVIDO Y RECUPERACION DEL ESPIRITU Y
LAS MUJERES EN LA IGLESIA!

Geraldina Céspedes”

1. INTRODUCCION

El titulo escogido para el II Congreso Continental de Teologia,
“Iglesia que camina con Espiritu y desde los pobres”, me hizo sentir
que aportar esta comunicacién sobre el olvido y la recuperacién del
Espiritu y las mujeres en la Iglesia, constituia para mi una especie de
imperativo teoldgico. Hablar de Iglesia, de pobres, de Espiritu, nos si-
tia ante unas realidades y unas temdticas teoldgicas en las que, sin gran
esfuerzo ni malabarismos socio-teoldgicos, irrumpen algunas cuestio-
nes respecto a qué pasa con las mujeres y con lo femenino a la hora de

I Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 28 de octubre de 2015.

Religiosa misionera dominicana del Rosario. Nacié en Reptblica Dominicana
y realiza su trabajo teolégico y pastoral en un 4rea marginal de la ciudad de
Guatemala. Profesora de teologia en la Universidad Rafael Landivar y en la
Escuela Monsefior Gerardi. Profesora invitada de la Maestria en Teologia Lati-
noamericana de la Universidad Centroamericana “José Simeén Cafias” de San
Salvador. Cofundadora del nticleo mujeres y teologia de Guatemala. Pertenece a
Amerindia Guatemala y a la junta directiva de la Conferencia de Religiosas/ os

de Guatemala (CONFREGUA).
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configurar practicas y reflexiones teolégico-pastorales que hunden sus
raices en una adecuada pneumatologia.

Lo que me propongo en este escrito es plantear la cuestién de cémo
a lo largo de la historia de la teologia y la vida eclesial, la exclusién y el
olvido de las mujeres guarda, en cierto modo, relacién con una debili-
dad pneumatoldgica que ha afectado sobre todo al Occidente cristiano.

La recuperacién de las mujeres y del Espiritu en la Iglesia, tiene que
ver con la superacién de ciertos patrones que han sido introyectados
desde paradigmas colonialistas, monoculturales, patriarcales, etc. De
aqui que, uno de mis planteamientos es que para que el Espiritu Santo
recupere el lugar que le corresponde en la reflexién teoldgica y en la
praxis eclesial, y también las mujeres seamos incluidas en igualdad de
condiciones y dignidad dentro de la Iglesia, hemos de tomarnos en se-
rio un proceso de descolonizacién, desoccidentalizacion, despatriarca-
lizacién y desclericalizacién de la teologia y de la pastoral. Ello implica
que hemos de entablar un didlogo no sélo con el pasado y el presente
(descolonizar), sino también con las culturas (desoccidentalizar), con
las mujeres y los hombres (despatriarcalizar) y con la comprensién que
tenemos de la ministerialidad de la Iglesia (desclericalizar).

La basqueda de una reforma eclesial de algin modo tiene que en-
frentar estas cuestiones para abrir paso a las nuevas manifestaciones del
Espiritu y a los ‘signos de los tiempos’, de modo que desde la fuerza
transformadora del Evangelio podamos ir creando una Iglesia en la que
todas y todos quepamos con nuestras visiones, nuestras experiencias,
nuestras opciones y formas multicolores de vivir hoy la fe cristiana.

2. HISTORIA Y MANIFESTACIONES DE UN OLVIDO

Tanto el Espiritu como las mujeres comparten en comdn que am-
bos han sido olvidados e invisibilizados dentro del caminar eclesial. Sin
embargo, cuando se analizan las causas posibles del olvido del Espiritu
en la teologia de Occidente, esta cuestién no se plantea sino que, por
lo general, se achaca a otros factores.
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Asi, por ejemplo, la investigacién teoldgica ha sefialado tradicional-
mente que la escasa reflexion teoldgica sobre el Espiritu tiene que ver
con estos dos factores: por un lado, se debe al sistema de pensamiento
adoptado por la teologia de Occidente que ha subrayado més la tras-
cendencia divina que sus aspectos relacionales; por otro lado, tiene que
ver con la ruptura de la Iglesia occidental, en el siglo XVI, cuando la
teologia y la piedad protestante privatizaron las actividades del Espiritu
y subrayaron sus aspectos emocionales e individuales, y la contrarre-
forma o reforma catélica siguié una direccién opuesta y peligrosa, al
pretender institucionalizar el Espiritu y vincular su actividad al oficio
eclesiastico y al ministerio ordenado.

Sin embargo, como sefala la te6loga Elizabeth Johnson?, la investi-
gacién teoldgica reciente, realizada especialmente por mujeres, ha des-
cubierto otra razén que explicarfa el olvido del Espiritu en la tradicion
cristiana de Occidente: ese olvido guarda relaciéon con la marginacién
de las mujeres dentro de la sociedad y la Iglesia.

Abordar esta cuestion es de importancia capital para desenmasca-
rar qué otras cuestiones estan de fondo y de qué manera lo que estd en
juego y lo que se reivindica no es, sin mis, que recuperemos la pneuma-
tologia, sino que también recuperemos a las mujeres y recuperemos un
modelo y una manera de ser Iglesia en la que funcionemos desde una
clara conciencia de que el Espiritu se ha derramado sobre toda carne
(cf. Hch 2, 17; 1 2, 28), y ningtin grupo ni ningtin sector dentro de la
Iglesia y nuestro mundo, tiene la exclusividad ni la propiedad privada
del Espiritu Santo.

La desaparicién de lo femenino en la concepcioén teolédgica cris-
tiana de Occidente tiene que ver no s6lo con la ‘ausencia’ del Espiritu,
sino también tiene que ver con la disociacién que se ha dado entre
cristologia y pneumatologia.

En la mayoria de los casos, el espacio dejado vacio por la pneu-
matologia fue siendo ocupado paulatinamente por la figura de Maria.

2 Cf. Johnson, E. (2002). La que es. El misterio de Dios en el discurso  feminista. Barcelona:
Herder, pp. 174-175.
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En ella el pueblo fue buscando y descubriendo el rostro femenino y
materno de Dios®. Se puede interpretar que como el principio femeni-
no de la salvacién fue dejado de lado, la sabiduria del pueblo creyente
fue buscando la forma de llenar ese vacio. Para ello hizo que Marfa
tuviera una presencia practica, litdrgica y teoldgica mas fuerte que el
Espiritu, de modo que en vez de ser considerada como la verdadera
cristofora y pneumatéfora, pasé a desplazar al Espiritu Santo. De aqui
que algunos sectores protestantes han llegado afirmar que la teologia
catélica ha sustituido al Espiritu Santo por Maria y que han llegado a
atribuirle la misién del Espiritu a ella.

El olvido de la Ruab de algin modo ha llevado a la actual crisis
ecolbgica que brota de una visién de la naturaleza como mercancia,
como objeto de consumo y explotacién, y no como espacio sagrado
en el cual el Espiritu se manifiesta como “sefior y dador de vida™*. La
recuperacién del Espiritu nos podria traer de regreso a los hombres y
mujeres a unas relaciones de ecojusticia y compasion ecolégica, basadas
en el respeto y la consideracién de la sacralidad de la tierra.

3. CAMINOS PARA LA RECUPERACION

Aunque a lo largo de la tradicién catdlica la figura del Espiritu ha
sido olvidada, ahora comienza a ser objeto de interés en la reflexiéon
teoldgica, siendo la teologia feminista la que muestra mayor interés en
empujar este proceso de recuperacién de la relacién existente entre lo
femenino y el Espiritu.

Los primeros pasos de este proceso de reflexién sobre el Espiritu
han partido de la constataciéon de que, desde sus raices filoldgicas y
por razones simbolicas, el Espiritu estd ligado mas directamente a lo
femenino, aunque no exclusivamente?.

3 Cf. Boff, L. (1982). El avemaria, lo femenino y el Espiritu Santo. Santander: Sal Terrae.

4 Asi lo rezamos en el Credo y también fue el titulo dado al nimero 342 de la
Revista Concilium de septiembre del 2011, monogrifico dedicado al Espiritu.

5 Cf. Arana, M. (1993). “La mujer como parébola: simbolos y corporeidad”. En:
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El olvido del Espiritu Santo es un olvido de lo femenino dentro
de la Igesia. Sabemos que muchas de las metaforas que usa la Sagrada
Escritura para referirse a la accién del Espiritu son iméagenes de reso-
nancia femenina, lo mismo que los términos espiritu (ruah), morada
(shekinah) y sabiduria (hokmah/sophia). Por mas que la dimensién feme-
nina del Espiritu estd demostrada y estudiada, en la catequesis y en la
predicacién poquisimas veces se ha hecho alusién a ello.

La reivindicacién de unas nuevas relaciones de justicia y equidad
entre hombres y mujeres en el seno de la Iglesia tiene que conceder
importancia teolégica a la reflexién sobre el Espiritu. Desde esta pers-
pectiva, la teologia feminista considera que es indispensable la recupe-
racién de la pneumatologia para recuperar no sélo a la mujer y a Marfa
como mujet, sino también lo femenino en Dios. Como sefiala Maria
Clara Luchetti Bingemer:

el retorno de la pneumatologia a la primera linea de la reflexién
teoldgica y eclesial, aporta nuevas posibilidades de pensar no sélo
a Maria en su correcta perspectiva de criatura de Dios enteramente
santificada y plasmada por el Espiritu, sino también de pensar lo

femenino de Dios®.

Una pneumatologia desde la perspectiva feminista ha de ser critica
ante el ‘secuestro del Espiritu’ y su institucionalizacién, partiendo de la
afirmacién biblica de que el Espiritu no es exclusivo de una parte del
género humano, sino que es derramado sobre toda carne, sobre todos y
todas (cf. Heh 2, 17) y sopla donde quiere y como quiere (cf. Jn 3, 8).

La recuperacién de la pneumatologia y de las mujeres dentro de la
comunidad eclesial ha de tener cuidado de no caer en un romanticismo
o en una espiritualizacién. En el contexto de las rupturas y desgarros
de nuestro mundo, especialmente ante el clamor de las mujeres y los

Garcta, J.C. Algunas mujeres nos han sobresaltado. Madrid: Publicaciones claretianas.
6 Bingemer, M.C. (1988). “La mujer en la sociedad y en la Iglesia”. En: Diakonia,
47, p. 488.
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gemidos de la creacién, lo que tenemos que recuperar es una pneuma-
tologia profética7, que brota de no s6lo de una escucha a los signos de
nuestros tiempos y lugares, sino que también apela a las raices mismas
del Espiritu en la tradicién biblica y eclesial. Creemos en un Espiritu
‘que habl6 por los profetas’.

Uno de los caminos para la recuperacién de la Ruab es abrirnos a
sus distintas formas de manifestacién y actualizacién a lo largo de la
historia, reconociendo c6mo ella estd presente no en unas determina-
das personas o experiencias, sino en el conjunto de los actos humanos
y en la diversidad de experiencias que vivimos personas de todas las
culturas y de todas las religiones.

4. DESAFIOS Y TAREAS A NIVEL TEOLOGICO-PASTORAL

En coherencia con lo anunciado al inicio de esta reflexién, propo-
nemos algunos desafios fuertes que tenemos en el quehacer teoldgi-
co-pastoral y que podrian contribuir a una recuperacién del Espiritu y
de las mujeres y, por tanto, ayudarian al proceso de reforma y renova-
cién de la vida de nuestra Iglesia.

Esos tres desafios van en la linea de una desoccidentalizacién, des-
colonizacién, despatriarcalizacién y desclericalizacion del cristianismo.
¢{Por qué y para qué tenemos que hacer esta cuadruple y complicada ta-
rea? Porque son estas las cuestiones donde se manifiesta que funciona-
mos con paradigmas que en vez de permitir que el flujo del Espiritu se
exprese libremente, méis bien bloquean o frenan su dinamismo de vida.

4.1 DESOCCIDENTALIZAR

Hay que desoccidentalizar el cristianismo porque nos ha llegado

7  En esta linea va la pneumatologia de Victor Codina. Cf. Codina, V. (2008).
“No extingdis el Espiritu”. Una iniciacién a la pneumatologia. Santander: Sal Terrae; y su
tltimo libro: Codina, V. (2015). El Espiritu del Sefior actiia desde abajo. Santander: Sal
Terrae.
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a través de unos moldes culturales y una visién teoldgica que ha dado
poco espacio a la reflexién del Espiritu Santo.

Es de todas y todos sabido que la tradicién ortodoxa ha llamado la
atencion respecto a la insuficiente pneumatologia que se constata en la
teologia occidental. La versién del cristianismo que llegd a nuestras tie-
rras vino envuelta en los ropajes de la cultura occidental, lo cual no hay
que verlo como un problema, dado que ningtin mensaje llega a otras
tierras ‘al desnudo’, sino que siempre viene vestido con las ropas de la
cultura que lo trae. El problema ha sido que ha impuesto ese ropaje e
incluso hemos llegado a confundir el ropaje con la sustancia del men-
saje, es decir, en la transmisién del cristianismo hemos llegado a con-
fundir lo esencial con lo accesorio, el vino con la copa que lo contiene.

La desoccidentalizacién es necesaria para recuperar la reflexién
sobre la Ruah, lo cual pude tener como consecuencia un mejor flujo
ecuménico, pero también una revitalizacién y reorientacién de la ecle-
siologia, pues incluso la eclesiologia misma del Concilio Vaticano II
adolece de un déficit pneumatoldgico que se manifiesta incluso en la
misma eclesiologia de la Lumen Gentium, de la cual se ha llegado a afir-
mar que es ‘una eclesiologia sin pneumatologia’. Entrar en didlogo con
la mas genuina pneumatologia de la Iglesia oriental puede enriquecer a
la teologia catélica.

4.2 DESCOLONIZAR

Especificamente a partir de Aparecida, en la Iglesia de América
Latina comienza a oirse cada vez con mas fuerza el clamor por una
descolonizacién de la teologia y de la pastoral. Dicho clamor hay que
enmarcarlo en el contexto de la emergencia de movimientos sociales
que levantan una critica al eurocentrismo y que consideran que la lucha
por la emancipacién de los pueblos y los sujetos tienen que superar la
visién colonialista que no sélo nos fue impuesta, sino que fue intro-
yectada por los mismos oprimidos y que hoy seguimos multiplicando
tanto en la sociedad como en las instituciones religiosas.

La pneumatologia nos conduce a plantearnos de qué manera el
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Espiritu nos lleva hoy dia a incluir, como parte de la lucha contra la
opresion, la lucha contra el colonialismo, el racismo y el sexismo.

Uno de los frutos del Espiritu es que nos esta llevando a desen-
mascarar el sesgo sexista y colonialista que persiste en nuestra Iglesia y
que se manifiesta en la exclusién de las mujeres de los espacios de toma
de decisién en las iglesias, asi como también en una organizacién de
la vida desde un horizonte de dominio de unos sobre otros, y desde
la imposicién de un pensamiento tinico y una cultura hegeménica que
desconoce otras formas de pensar y otras culturas.

El Espiritu que se alegra en la diversidad y en la inclusién va abrien-
do nuestros ojos y nuestro entendimiento para acoger la diversidad y
apostar por una ecologia de saberes desde la clave de la interculturali-
dad, para poder impulsar las resistencias y las alternativas contrahege-
monicas, es decir, como dice Boaventura de Souza Santos, las alterna-
tivas poscoloniales y postimperiales®.

El Espiritu nos impulsa hoy a asumir la descolonizacién como mi-
sién importante a nivel teoldgico y pastoral. La misma es una tarea
urgente que implica hacer un proceso desde el fondo de nuestras raices
como personas y como pueblos, dado que el colonialismo se ha incrus-
tado en las mentalidades y en las subjetividades, en la psicologia, en la
politica, en las culturas, en las relaciones humanas y en las estructuras
sociales y eclesiales.

Tomando en cuenta todo esto es que podemos hablar del fené-
meno del colonialismo interno” que hemos asimilado los pueblos co-
lonizados, y que es un paradigma que seguimos reproduciendo pues,
aunque nuestros pueblos ya se hayan independizado, atin permanece el
imaginario colonial. En nuestras practicas eclesiales y nuestro quehacer
teoldgico encontramos muchas manifestaciones de ese colonialismo

interno.

8 Cf. De Souza, B. (2010). Descolonizar el saber, reinventar el poder. Montevideo: Trilce.
9 Pablo Gonzilez Casanova es quien acufia primero el concepto de ‘colonialismo
interno’ y quien mejor ha analizado este fenémeno en nuestro continente. Cf.

Gonzilez, P (2006) Sociologiu de la explotafién. Buenos Aires: CLACSO.

360



PNEUMATOLOGIA: PERSPECTIVAS DESDE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

La recuperaciéon de una pneumatologia profética conlleva asumir
la tarea de la descolonizacién, dando continuidad hoy a la practica de
Jestis, quien destroné el colonialismo y liberd al pueblo para vivir su
proyecto alternativo propio 10,

4.3 DESPATRIARCALIZAR

Serfa impensable una reforma y una renovacién de la Iglesia que no
toque la cuestién de las relaciones desajustadas que se dan entre hom-
bres y mujeres. La Ruab va empujando nuestra historia hacia un cambio
de paradigmas al que como Iglesia tenemos que abrirnos, para superar
las practicas excluyentes y las visiones distorsionadas que deshumani-
zan tanto a las mujeres como a los hombres.

La recuperacién del Espiritu como fuerza profética, incluyente y
generadora de vida para todos y todas, es el fundamento y quien nos
inspira a crear un mundo de nuevas relaciones y una nueva praxis ecle-
sial en las que no haya diferencias ni jerarquizaciones por motivos de
género, clase, procedencia étnica, orientacién sexual, estados de vida,
etc., porque todos somos uno en Cristo (cf. Ga 3, 27-28).

Irnos liberando de las practicas excluyentes y de esquemas mentales
patriarcales de dominio de unos sobre otros, es una tarea ardua que
exige un proceso de conversién y de cambio de chip, ya que hombres
y mujeres hemos interiorizado formas de proceder y de relacionarnos
que nos parecen normales y adecuadas, pero que a la luz del Evangelio
y de los ‘signos de los tiempos’ son no s6lo anormales, sino pecamino-
sas porque se oponen al proyecto incluyente de Jestis que ha venido a
dignificar a las personas y para que todos y todas tenga vida en abun-
dancia (cf. Jn 10, 10).

Hay muchas formas de funcionar dentro de nuestra Iglesia que
necesitan una revisién y un vuelco total ya que en vez de reproducir
la 16gica del Evangelio y del proceder de Jests, reproducen formas de

10 Cf. Coordinacién Nacional de Pastoral Indigena de Paraguay. (2012). La desco-
lonizacién a nivel tedrico 'y prictico. Disponible on line en: http: / / wwwconapi.org.py/

interna.php?id=181.
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pensar y de actuar que corresponden a esquemas jerarquico-piramida-
les y a un pensamiento androcéntrico-patriarcal que estd resultando
dafiino para todos y todas, e incluso para la naturaleza. Atrevernos a
cambiar hacia formas mas constructivas y evangélicas de entender la
vida eclesial es cuestién de hombres y mujeres abiertos a la accién de
la Ruab y dispuestos a acoger lo nuevo que ese Espiritu constantemente
va creando.

La despatriarcalizacién de la Iglesia en todos sus dmbitos —sus es-
tructuras, organizacion, su teologia, su praxis pastoral— sin duda abrira
horizontes insospechados y serd uno de los canales por donde fluya el
agua purificadora y vivificadora del Espiritu que hace nuevas todas las
cosas.

Despatriarcalizar la Iglesia no es una cuestién de moda o de intro-
ducir algunos cambios en la fachada de la Iglesia para ser ‘politicamente
correctos’ o no ser anticuados, sino que es cuestiéon de fidelidad al
Espiritu y a los ‘signos de los tiempos’ que nos estan cuestionando hon-
damente y empujando a cambios sustanciales y profundos en nuestra
manera de entendernos como hombres y mujeres y como Iglesia.

4.4 DESCLERICALIZAR

El Espiritu crea lo nuevo y suscita personas para que empujen ca-
minos de respuestas a las necesidades de nuestro mundo y de nuestra
Iglesia.

La Iglesia siempre ha entendido que ella existe para servir —la Igle-
sia tiene que ser la humilde servidora...— En su esencia la Iglesia es
toda ella ministerial, es decir orientada al servicio, a la salida hacia el
otro, a la entrega sin calculo a los demas.

La ministerialidad de la Iglesia se ha de inspirar en el ministerio de
Jestis que se entregd a la causa del Reino y ejerci6 un estilo de diakonia
que las primeras comunidades cristianas trataron de vivir y tomaron
como modelo.

Las primeras comunidades se manifiestan como Iglesia organizada
para servir, que entiende a la Iglesia como una comunidad organizada
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para servir y para responder a las distintas necesidades de los hermanos
y hermanas. Por eso, bajo la guia del Espiritu, se sienten libres para
crear los distintos ministerios que contribuyeran al bien de la gente y
al fortalecimiento de las comunidades. Dada que esa era la preocupa-
ci6n principal, la comunidad eclesial primitiva no consider6 que en los
distintos servicios solo podrian participar hombres, sino que era una
practica en la cual participaban por igual hombres y mujeres de distin-
tas procedencias sociales y culturales.

La recuperacién del Espiritu como una fuerza democratizadora
de la Iglesia nos conduciria de una visién de los ministerios estrecha,
privatizadora y excluyente, hacia una visién mas amplia, democratica e
incluyente. En la Iglesia hemos clericalizado y jerarquizado los minis-
terios. La escucha a lo que el Espiritu estd diciendo hoy a las iglesias
nos podria sacar de esa visién reduccionista que estd debilitando la
vida misma de la Iglesia y su capacidad de respuesta a las necesidades
socio-pastorales y litirgicas de la poblacion.

Necesitamos mas protagonismo del Espiritu y de la Iglesia Pueblo
de Dios, asi como también acentuar el sacerdocio universal de los fieles
—tema olvidado que ha rescatado el Concilio Vaticano II, especialmente
en Lumen Gentium 10, 11 y 34— como perspectivas revitalizadoras e in-
cluyentes en la que tienen igual cabida las mujeres y los hombres.

El clericalismo que padece nuestra Iglesia tiene que ser desman-
telado para dar paso a una Iglesia Pueblo de Dios que sea capaz de
pasar de estructuras jerdrquico-piramidales a una comunidad basada
en relaciones fraterno-sororales, en la que los distintos servicios que
podamos desempefiar no nos hagan personas especiales ni separadas o
por encima de los demas.

5. PERSPECTIVAS QUE SE ABREN
La recuperacién del Espiritu no puede ser una abstraccién. No

podemos quedarnos en discursos y teorias sobre el Espiritu. Por el
contrario, lo que nos ayudaria a renovar y reformar una vida eclesial
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con un rostro femenino y a hacer un mundo donde todos y todas que-
pamos, seria el rescatar qué es aquello que el Espiritu hace en la vida de
las personas y las comunidades. El Espiritu es el que hace nuevas todas
las cosas (cf. Ap 21, S) y el que nos conduce a la verdad plena (cf. Jn
16, 13) como Iglesia.

Hay dos aspectos que la recuperacién de la pneumatologia podria
iluminar grandemente: ayudarnos a conocer la verdad en lo tocante a
las relaciones de género y a la cuestion medioambiental, y encaminar-
nos a la renovacién de nuestras pricticas y nuestras visiones en esos
dos dmbitos. Entonces tendriamos que emprender el camino de una
pneumatologia ecolégica y relacional que fortalezca unas relaciones
humanizadoras y de comunién entre los humanos y el cosmos.

Este serfa un camino de renovacién y reforma de la Iglesia, pues im-
plicaria replantearnos la organizacién eclesial, la participacién igualita-
ria, los ministerios, nuestra postura frente a los bienes de la creacién, etc.

La recuperacién del Espiritu revertiria en una vision eclesial menos
legalista y moralista, pues donde se prioriza al Espiritu y su actuacion,
las normas y las leyes pierden fuerza. Donde hay apertura al Espiritu,
la prioridad la tienen el amor y la compasién, que son los que tienen
que estar a la base de la basqueda de unas relaciones justas e igualitarias
entre hombres y mujeres.

La Ruah es una fuerza poderosamente inclusiva que nos lanza a
cultivar visiones mas incluyentes y circulares, llevindonos a romper es-
tructuras piramidales y patriarcales en la sociedad y en la Iglesia que
excluyen y deshumanizan tanto a los hombres como a las mujeres. Una
de las tareas del Espiritu es crear comunidad, fortalecer la circularidad
y las relaciones fraterno-sororales entre hombres y mujeres y de éstos
con la creacién.

Desde las primeras paginas de la Biblia, la Ruab se manifiesta como
la fuerza de Dios que es capaz de convertir el caos en cosmos, la desar-
monia en armonia. Esta tarea ‘cosmética’ de la Ruabh, que consiste en
ponerle cara bonita al mundo, nos desafia a sumarnos a esta causa de
transformacién de todo aquello que en la vida de las personas y de la
naturaleza esta desordenado y desajustado.
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La recuperacién de la Ruah repercute en que las personas nos to-
memos mas en serio dos de los gritos mas clamorosos y desafiantes de
nuestro mundo hoy: el grito de la tierra y el grito de las mujeres. Estos
dos grandes gritos estan interconectados, tal como lo ha evidenciado
la teologia feminista y sobre todo el ecofeminismo que ha percibi-
do cémo la explotacién de la tierra y de las mujeres han sido para el
sistema dos fuentes de acumulacién del capital. Hoy dia, ecocidio y
feminicidio son dos de las manifestaciones mas crueles y extremas del
desprecio de la vida y del pecado contra el Espiritu Santo como ‘sefior
y dador de vida'.

Volver al Espiritu es recuperar lo femenino y hacer justicia y eco-
justicia ante dos de las grandes victimas de la codicia y la violencia
androcéntrico-patriarcal: la tierra y las mujeres.

Las proporciones de la actual crisis ecolégica de algiin modo estd
intimamente vinculada a la marginacién de las mujeres. Y ambas cues-
tiones estan intrinsecamente relacionadas con el olvido del Espiritu en
la conciencia religiosa occidental, y con la exclusién de la mujer y la
tierra de la esfera de lo sagrado, tal como lo sefiala E. Johnson, quien
descubre que existe una afinidad simbélica y literal entre la mujer, la
tierra y Espiritu creador. Ella sostiene que la recuperacion teoldgica
de estas tres realidades constituiria una via para salir de la crisis y para
ayudar a reconstruir relaciones de comunién entre Dios, el ser humano
y el cosmos'".

Rescatar la pneumatologia desde esta perspectiva va en la linea de
una teologia feminista que plantea la busqueda de nuevas relaciones
entre hombres y mujeres, y de una teologia de la creacién renovada que,
en parte, se ubicaria en la linea de la Laudato Si’y de las nuevas corrien-
tes que contrarrestan el androcentrismo y antropocentrismo teolégico,
para proponer el biocentrismo e incluso traspasar éste y plantear el

2

teocentrismo'? como camino para hacer viable la vida de todos y todas.

11 Cf. Johnson, E. (1993). Women, earth, and creator Spirit. New York: Paulist Press.
12 Cf. D. Edwards quien considera que una teologfa ecolégica debe no sélo rechazar
el antropocentrismo, sino traspasar el biocentrismo y ser teocéntrica, es decir,

centrada en el misterio del Dios. Cf. Edwards, D. (2011). “Esbozo de una teo-
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La naturaleza es uno de los lugares y experiencias privilegiadas
donde hoy dia somos invitados e invitadas a descubrir la presencia y
la actuacién de la Ruah. Ella se manifiesta tanto en el sobrecogimiento
que sentimos al contemplar la belleza y la bondad de la creacién, como
también en la indignacion y el sentirnos aterrorizadas ante la destruc-
cién de la naturaleza. Como sefiala Johnson,

cualquiera que se haya resistido o lamentado ante la destruccién
de la tierra y la pérdida de sus especies Vivas, O se haya extasiado
ante la belleza del alba, la fuerza sobrecogedora de una tormenta,
los espacios que ocupan los prados, montafias y mares, el reverdecer
de la tierra tras periodos de sequia o frio, los frutos de las cosechas,
los peculiares estilos de vida de los animales domésticos o salvajes,
o la multitud de fenémenos de este planeta y de su cielo, ha rozado
la experiencia del poder creativo del misterio de Dios, Espiritu

creador®.

Otra perspectiva interesante a donde nos puede conducir la recu-
peracién de la Ruab es a una mejor valoracién de la diversidad en todos
los ambitos de la vida. EI Espiritu nos saca de la uniformidad y el ‘mo-
nocultivo’ teolégico-pastoral, para hacer que estalle y crezca la belleza
de la diversidad en el mundo, en la sociedad, en la Iglesia.

Esta perspectiva lleva a la Iglesia a considerar que hay una diver-
sidad de realidades y experiencias que sirven de mediacién a la Ruab y
que, por lo tanto, el lenguaje sobre ella rompe las barreras o la codi-
ficacion en una sola metafora. Esto fue lo que capté muy claramente
la tedloga y mistica medieval Hildegarda de Bingen que expresa en
distintas metaforas su concepcién del Espiritu: “el Espiritu es la vida
de la vida de todas las criaturas, es una fuente que se derrama por todos

logfa ecoldgica fundamentada en el Espiritu Santo y la Palabra de Dios”. En:
Revista Concilium 342, septiembre 2011, p. 12.
13 Op. cit. Johnson, E. (2002). La que es..., p. 171.
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los lados, es el modo en el que cada cosa es penetrada de relacién y
reciprocidad...”™.

Recuperar el Espiritu y su accién profética y transformadora de
nuestra vida y nuestras comunidades eclesiales, es recuperar esa ‘fuente
que se derrama por todos los lados” y que no se deja privatizar ni en-
cerrar en nuestros estrechos marcos. Desde nuestra conexién con esa
fuente es que podemos alumbrar algo nuevo que revitalice y renueve

nuestra lglesia desde sus raices.
g

14 Cf. De Bingen, H. (2002). Scivias I, 12. Citado en: Op. cit. Johnson, E. (2002). La
que es..., p. 173.
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A EXISTENCIA CRISTA NO ESPIRITO A LUZ
DO MISTERIO PASCAL NA TEOLOGIA DE
FRANCOIS-XAVIER DURRWELL!

Paulo Sérgio Carrara”

1. O ESPIRITO SANTO NA VIDA DE JESUS

A reflexdo do tedlogo francés sobre o Espirito Santo parte do mis-

tério pascal, “onde o mistério do Pai, do Filho e do Espirito se realiza

7 992
para nos .

O Espirito esteve presente em toda a vida de Jesus. Porém, toda sua
atuagio em Jesus “é uma projegio do mistério pascal”®, onde sua atua-
¢do se mostra em toda sua verdade. A encarnagio de Jesus, sua geragio
na humanidade, se realiza por obra do Espirito Santo (cf. Mt I, 20; Lc
I, 35). Maria se encontra gravida “pelo Espirito Santo” (Mt 1, 18).

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,
em Belo Horizonte, em 28 de outubro de 20185.

Brasileiro. Doutorando em teologia da Faculdade Jesuitica de Filosofia e Teolo-
gia (FAJE) de Belo Horizonte. Mestrado em teologia espiritual da Pontificia Fa-
culdade Teol6gica Teresianum de Roma. Fez bacharelado em teologia na FAJE.
Licenciou-se em filosofia pela Universidade Federal de Juiz de Fora (UFJF).
Atualmente é professor de teologia no Instituto Santo Tomas de Aquino (ISTA)
e na FAJE. Membro do grupo de pesquisa estudos de cristologia da FAJE.

2 Durrwell, E-X. (1985). LEsprit Saint de Dieu. Paris: Cerf, p. 5.

3 Durrwell, E-X. (1997). Jésus Fils de Dieu dans UEsprit Saint. Paris: Desclée, p. 90.
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“O verbo no passivo afirma, no entanto, que a agio é de Deus foi
gerado. Deus gera do Espirito e de Maria”*. Desde seu nascimento,
“Jesus ¢ investido pelo poder gerador que é o Espirito, até seu nasci-
mento em plenitude no seio do Pai que é a ressurrei¢io”’. Do batismo
em diante, Jesus exercera todas as suas atividades, movido pelo Espirito
(cf. At 10, 38); ele serd o “cheio do Espirito Santo” (Lc 4,1), tendo-o
recebido uma vez por todas.

Jesus se sujeitou as leis da histéria, da cultura do seu povo. Sub-
meteu-se A lei do crescimento e da maturidade. A lei da maturidade se
mostra também na sua filiago. Desde a origem, ele ¢ Filho no Espiri-
to’, mas, devido a uniio da humanidade com o Verbo, vai se tornando o
que era com sua livre adesio filial a vontade do Pai (cf. Jo 4, 34; S, 36;
10, 25; 14, 24; 17, 14). A hist6ria de Jesus se constrdi com o Espirito.
“O Espirito é o agente da histéria santa, sobretudo no Cristo. Através
de sua liberdade de homem, Jesus se torna, pelo poder do Espirito, o
que, no Espirito, ele é desde o inicio: o Filho de Deus no mundo”®.

A paternidade de Deus com respeito a Jesus se realizou através de
sua encarnagio, vida e morte pelo Espirito Santo. E o Espirito nio
estd ausente da pascoa de Jesus, ao contrério, ela é “cheia do Espirito
Santo™”. Jesus, que havia sido concebido do Espirito Santo (cf. Lec I,
35), se oferece ao Pai no Espirito Eterno (cf. Hb 9, 14) e no Espirito é
ressuscitado pelo Pai (cf. Rm 8, IT). “O Ciristo ressuscitado dos mor-
tos estd marcado na profundidade do seu ser pelo selo do Espirito: ele
¢ o Filho de Deus no Espirito”®.

Tudo o que Deus faz, o faz no Espirito. “No Espirito Deus realiza
todas as suas obras e, em primeiro lugar, a obra essencial, da qual de-
correm todas as outras: a geragio do Filho, que é a operagio de Deus

. N ~ 19
em pessoa, a ompotenaa de Deus em sua agao .

Ibid.

Ibid., p-91.

Op. cit. Durrwell, F.-X. (1985). LEsprit Saint. .., p. 50.

Durrwell, F-X. (1990). O Pai, Deus em seu mistério. Sio Paulo: Paulinas, p. 125.
Op. cit. Durrwell, F.-X. (1997). Jésus Fils. .., p. 82.

Op. cit. Durrwell, E-X. (1990). O Pai..., p. 125.

O 0 N QN
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Para chegar a essa afirmagio, Durrwell parte do testemunho da
prépria Sagrada Escritura, na qual as nogdes de Espirito e poder/forga
estdo inseparavelmente unidas (cf. Lc I, 35, 4, 14.18; Lc 24, 49; At I,
8; 10, 38). Na ressurreigio de Jesus, o Pai exerce seu poder (cf. 2 Cor
13, 4). A poderosa agio de Deus se manifesta quando ele ressuscita
Jesus (cf. Ef 1, 18-22) e se identifica com o Espirito Santo, em quem
Jesus foi vivificado (cf. Rm 8, IT). “Morto na carne, foi vivificado pelo
Espirito” (1Pd 3, 18).

Além do poder, também a gléria de Deus age em Jesus, como afir-
ma sdo Paulo: “Cristo foi ressuscitado dentre os mortos pela gléria do
Pai” (Rm 6, 4). No Novo Testamento, de acordo com Durrwell, “a

gléria é poder de Deus em sua manifestagio” '

, portanto se identifica
com o Espirito. Ele é “o Espirito de gléria, o Espirito de Deus” (1Pd
4, 14). Assim, “o Espirito, o poder e a gléria constituem um tnico
principio pelo qual o Pai ressuscita Jesus”!".

Além do poder e da gléria, se identificam com o Espirito a san-
tidade, 0 amor e a vida'. A santidade de Jesus est4 associada A pre-
senca nele do Espirito (cf. Lc I, 35), que ¢ a transcendéncia de Deus,
“profundidade do ser inefavel”". A identificagio do Espirito com o
amor aparece em Varios textos do Novo Testamento, ainda que ndo em
termos explicitos. Em Paulo, as expressdes ‘no Espirito’ e ‘na caridade’
se assemelham (cf. Rm 8, 4; Ef 5, 2; Rm 1S5, 16; Ef 1, 4). A salvagio
final é fruto do amor derramado nos coragdes (cf. Rm §, 5) e do selo
do Espirito (cf. 2 Cor 1, 22; Rm 8, 23).

Ao identificar o Espirito com o poder no qual Deus faz todas as
coisas, Durrwell chega a uma conclusio: “todos os atributos de Deus
sdo hipostasiados no Espirito, que é Deus mesmo em sua profundi-
dade”™. O Espirito é a gléria, a santidade, o amor e a vida. Jamais o

10 Op. cit. Durrwell, E-X. (1997). Jésus Fils. . ., p. 83.

1T Ibid

12 Cf. Ibid, pp. 24-32.

13 Op. cit. Durrwell, F-X. (1985). L'Esprit Saint. ..., p. 26.
14 1Ibid, 32.
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Espirito se apresenta como o efeito de uma agio de Deus, ele se iden-
tifica com esta agio.

Na Pascoa, em que o mistério trinitirio se realiza plenamente no
mundo e se revela, a agio ressuscitante pertence ao Pai que age sobre
o Filho; o Espirito ¢ o poder da ressurrei¢io (cf. Rm 8, IT). O Espi-
rito ndo ¢ glorificador, nem o que ¢é glorificado, mas a glorificagio do
Ressuscitado'®.

716 A Escritura

mostra o Espirito como o agir onipotente de Deus, em quem sdo feitas

O Espirito ¢, portanto, “o poder criador de Deus

todas as suas obras. Se todas as obras divinas acontecem no Espirito,
a obra de Deus por exceléncia, a geragio do Filho, nio poderia se dar
fora do Espirito.

No poder do Espirito Jesus é gerado no seio de Maria, bem como
na ressurrei¢io. O poder gerador que é o Espirito no devir histérico de
Jesus exprime, na economia, o papel do Espirito no seio da Trindade!”.
O Espirito, forga operante de Deus na histéria, “poder hipostasiado”,
¢ também amor, “amor hipostasiado”!®. Os escritos paulinos, como se
mostrou, relacionam o Espirito com a caridade de Deus, ainda que nio
os identifique (cf. Rm S, §). Portanto, “se é verdade que o Espirito
é a operagio do Pai e que ele é amor, pode-se concluir que o Pai gera
amando”™®. O Pai realiza todas as suas obras no amor, sobretudo sua
obra por exceléncia, a geragio do Filho.

I5 Durrwell, E-X. (1989). LEsprit du Pére et du Fils. Paris: Médiaspaul, p. 23.

16 Ibid.

17 “Durrwell parte do axioma trinitirio de Rahner —a trindade econ6mica é a trin-
dade imanente e vice-versa'— para concluir que se o Espirito se mostra Espirito
de geragio na economia da salvagio, tanto no ato inaugural da encarna¢io como
na ressurrei¢io, isto esta conforme com o que ele é no seio da Trindade. Portan-
to, o Espirito é na economia o que é na teologia: poder de geragio”. (Rémy, G.
[1990]. “Une théologie pascal de I'Esprit Saint. A propos d'un ouvrage recent”.
Em : Nouvelle Revue Théologique. Bruxelles, No. 112, p. 735).

I8 Op. cit. Durrwell, F-X. (1989). L'Esprit du Pére ..., p. 32.

19 Durrwell, F-X. (1987). “Le Géniteur, 'Engendré et I'Engendrement”. Em :
Communautés et Liturgies, Ottignies, No. 69, p. 193.
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Em Paulo, Durrwell fundamenta a ressurrei¢io de Jesus no Espiri-
to. Para Paulo, Jesus “¢ estabelecido Filho de Deus com poder, por sua
ressurrei¢io dos mortos, segundo o Espirito de santidade” (cf. Rm 1,
3-4). Paulo repete o mesmo argumento em Rm 8, 11: “e se o Espirito
daquele que ressuscitou Jesus habita em vds, aquele que ressuscitou
Cristo Jesus dentre os mortos dard vida também a vossos corpos mor-
tais, mediante seu Espirito que habita em vés”.

O Espirito, para Durrwell, é o “poder de Deus em sua manifesta-
¢30”?°. Paulo atribui a ressurreigio de Jesus ao poder de Deus (cf. 2Cor
13, 4). Quando ressuscita Jesus, Deus manifesta sua agio poderosa (cf.
Ef I, 18-22). Para o te6logo, também Pedro afirma que o Espirito vi-
vifica Jesus (cf. IPd 3, 18), e ndo sé o poder, também a gléria de Deus
age em Jesus na ressurrei¢io: “o Espirito de Deus ¢ a divina santidade,
a onipoténcia e a gléria de Deus”?!. O Espirito Santo é o “Espirito de
gléria, Espirito de Deus” (IPd 4, 14). A ressurreigio acontece no po-
der e na gléria, portanto no Espirito. O Espirito, o poder e a gléria sdo
um mesmo principio no qual Jesus é ressuscitado. Transformado no
Espirito, Jesus se transforma em “Espirito vivificante” (I1Cor 15, 45)%.

Para Durrwell, na Pascoa, o Espirito eleva Jesus a plenitude da
filiagio como Espirito de santidade (cf. Rm I, 4), santidade que, na
Biblia, se identifica com a transcendéncia divina. A morte de Jesus é
gloriosa pela presenca do Espirito Santo nela. Jesus afirma: “Eu me
santifico” (Jo 17, 19). O Espirito ¢é a santidade que torna a morte de
Jesus santificante. Jesus, em sua gléria, torna-se espirito vivificante (cf.
ICor 15, 45), plenamente santificado.

O Espirito também se identifica com o amor (¢f. Rm §, §). Duran-
te a vida de Jesus, o Pai constantemente lhe manifestava seu amor (cf.
Mt 3, 17; 17, 5). Jesus é o ‘Filho bem-amado’. Na morte, acontece o
supremo encontro de amor entre o Pai e o Filho. Jesus morre amando,
mas o morrer filial de Jesus depende do Espirito. O Pai o ressuscita no

20 Durrwell, F-X. (2006). La mort du Fils: Le mystére de Jésus et de [ homme. Paris: Cerf,
p. S7.

21 Op. cit. Durrwell, F-X. (1997). Jésus Fils.. ., p. 83.

22 Cf. Ibid.
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amot, ou seja, no Espirito™. Tudo se passa entre o Pai e o Filho, que
sio Pai e Filho no Espirito de amor. “Ele morre no Espirito Santo que
o leva ao Pai. Jesus, Filho de Deus, vai a Deus na morte no Espirito no
qual ele é o Filho”?*. Jesus se consagra (cf. Jo 17, 19), mas o Espirito
Santo ¢ a santidade que o consagra.

Santo Agostinho diz que eles sio trés: “o Amante, o Amado e o
Amor”?%. Para Durrwell, eles também sio trés: “um Genitor, um Gera-
do e a Geragio, que ¢ o Espirito Santo”?°.

Ao definir o Espirito Santo como geragio, o tedlogo cria uma nova
nomenclatura trinitaria. O Espirito gerou Jesus no seio de Maria. Na
ressurrei¢io, Jesus é gerado pelo Pai para a plenitude de sua filiagio.
“Jesus morre gerado, o que significa que morte e ressurrei¢io formam
um Gnico mistério. A descida na morte e a subida na gléria nio se
sucedem, o movimento pascal é inico em um fluxo e refluxo simulti-
neos”?’. Jesus sai do Pai que o gera no Espirito e volta para o Pai sendo
gerado para a plenitude de sua filiagio no mesmo Espirito. Mas Jesus
nio é gerado depois da morte, e sim na morte, através da qual ele volta
ao Pai no Espirito.

O tedlogo identifica a prépria ressurrei¢io com o Espirito, en-
quanto poder ressuscitante do Pai: “no mistério pascal, eles também
sdo trés: O Pai que ressuscita, o Filho ressuscitado e a ressurreigio, ou
seja, o Espirito, que é poder de ressurreicio”?. As trés pessoas estio
distintamente implicadas na ressurrei¢io. “O Pai concede morrer, o
Filho morre, o Espirito ¢ o Santo morrer, ele que é Espirito de vida”?.

Durrwell fundamenta a teologia da ressurreigio como geragio no
SI 2,7, que é citado abundantemente em suas obras. O salmo, referin-
do-se a ressurreigdo de Jesus, aparece em At 13, 32-33: “quanto a nés,

23 Cf. Op. cit. Durrwell, F.-X. (2006). La mort du Fils. ..., pp. 65-66.

24 Ibid, p. S8.

25 Agustin. (1956). Tratado sobre la Santissima Trinidad. Madrid: BAC, p. 535.
26 Op. cit. Durrwell, F-X. (1990). O Pui. .., p. 128.

27 Op. cit. Durrwell, F-X. (2006). La mort du Fils. ..., p. 29.

28 Op. cit. Durrwell, F-X. (1987). Le Géniteur. ..., pp. 185.

29 Op. cit. Durrwell, F.-X. (2006). La mort du Fils. . ., p. 182.
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anunciamo-vos a Boa Nova: a promessa feita a nossos pais. Deus a
realizou plenamente para néds, seus filhos, ressuscitando Jesus, como
também esta escrito nos Salmos: Tu és meu Filho, eu hoje te gerei”.
Durrwell prefere utilizar o verbo no presente: “Tu és meu Filho, eu
hoje te gero™’. A fé cristd entenderd o salmo 2,7 na perspectiva da
origem divina de Jesus. “De fato, a qual dos anjos disse Deus: tu és o
meu filho, eu hoje te gerei?” (Hb 1, 5; 5, 5). O uso neo-testamentario
de alguns salmos revela a iniciativa de Deus na ressurrei¢io de Jesus.
Quanto a utilizagio do salmo 2,7, refere-se a uma interpretagio da
ressurrei¢io como geragio‘“.

Para Durrwell, “a agio pela qual Deus ressuscita Jesus é uma verda-
deira geragio”*. Jesus, que durante sua vida consentiu na filiagio, acei-
tou se receber totalmente do Pai; na morte ele se entrega, se abandona
a0 Pai, acolhe o seu ser unicamente do Pai. Sua acolhida caracteriza
sua filiagio. O Pai, por sua vez, acolhe o Filho, gerando-o no Espirito
para a plenitude da filiagio, para a plenitude divina que ele faz habitar
corporalmente no Filho (cf. Cl 2, 9). A ressurreigio-geragio consiste
exatamente nesse fazer habitar corporalmente em Jesus a plenitude da
divindade. Se a vida humana de Jesus toca a vida intra-trinitiria e sua
humanidade se torna parte irrevogavel de seu ser, faz-se necessario que
sua humanidade se incorpore a divindade.

Durrwell, aprofundando sua reflexdo, afirma que na ressu-
rrei¢io-geragio “Jesus foi assumido, em toda a sua humanidade, no

3

hoje do nascimento divino” 3, quando o Pai o gera plenamente como

Filho. Jesus retorna ao instante eterno de sua geragio pelo Pai. A morte

30 Segundo Durrwell, o verbo no presente ¢ mais conforme o texto hebraico, por
isto ele prefere utilizar a frase no presente. Como se trata de um salmo de en-
tronizagio, o presente faz ainda mais sentido, porque o rei é entronizado hoje,
o que significa ser gerado por Deus no dia da entronizagio (cf. Durrwell, F-X.
[2010]. Cristo nossa Pdscoa. Aparecida: Santudrio, p. 26).

31 Cf. Ladaria, L.E. (2005). El Dios vivo ¢ verdadero: el mistero de la Trinidad. Salamanca:
Secretariado Trinitario, p. 90.

32 Op. cit. Durrwell, E.-X. (2010). Cristo. ..., p. 27.

33 Ibid, p. 28.
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de Jesus se integra, portanto, no mistério do Pai que gera seu Filho no
Espirito.

Assim, Durrwell pode concluir que, na morte, o mistério da Trin-
dade se interioriza no mundo. “O Pai e o Filho se tornam no mundo
o que eles sdo eternamente; no instante da morte de Jesus, eles estio
eternamente no instante de seu tornar-se Pai e Filho no mundo e para
o mundo”**,

Jesus, salvador em sua humanidade, nessa mesma humanidade, tor-
na-se o mediador do dom do Espirito, mas ele deve voltar ao Pai, viver
no seio do Pai, a fonte do Espirito, para que possa enviar o Espirito
(cf. Jo 16, 7) e se tornar o seu irradiador do Espirito no mundo. Por
sua morte e ressurrei¢io, Jesus se torna doador do Espirito, por isso o
Espirito nio se compreende sem o Filho, como afirmam alguns textos
biblicos (cf. F1 I, 19; Gl 4, 6; Rm 8, 9; 2Cor 3, 17). A reconciliagio
dos homens com Deus e o perdio de seus pecados acontece quando
Jesus envia o Espirito. O fruto fundamental da ressurrei¢io consiste
exatamente na efusio do Espirito.

A ressurreigio ¢ a efusio do Espirito Santo nesse homem, Jesus,
oferecido na cruz a seu Pai. O Espirito, santidade de Deus, remissio de
todos os pecados do mundo, forga criadora desse mundo e do mundo
novo, por quem todos os homens podem ser tornar filhos de Deus, fez
irrupgio nesse homem, o vivificou, “o estabeleceu Filho de Deus com

135

poder por sua ressurreigio dos mortos (Rm 1, 40; cf. Jo 20, 21-23)

2. A FILIAGCAO DIVINA DO CRISTAO

Para Durrwell, a novidade da vida cristd se encontra na partici-
pagdo na morte e ressurreigio de Jesus, que torna o ser humano filho
de Deus. Embora a salvagio signifique também o perdio dos pecados,

34 Op. cit. Durrwell, F.-X. (2006). La mort du Fils. . ., p. 43.
35 Durrwell, E-X. (1982). “La pAque du Christ selon I'Ecriture”. Em: Benzerath,
M. (org.). La Paque du Christ, mystére de salut. Mélanges offerts au P. F-X. Durrwell pour

son 70e anniversaire. Paris: Cerf, p- 10.
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¢ mais do que isso, porque inclui a entrada no préprio mistério da
Trindade através de Cristo e do Espirito.

Segundo o tedlogo, a agio ressuscitante de Deus se caracteriza pela
geragdo. A prépria ressurrei¢io consiste numa geragio de Jesus para a
plenitude de sua filiagio. Assim, Deus é o Pai de Jesus por geragio e,
também por geragio, torna-se Pai dos fiéis. A geragio do Filho pelo Pai
na ressurreigio, prolonga-se nos fiéis através da a¢io do Espirito Santo.
O Pai gera Cristo nos fiéis pelo Espirito e eles se tornam seus filhos,
filhos no Filho, o que o tedlogo fundamenta na teologia de Paulo.

Jesus, enquanto primogeénito, foi gerado primeiro para se tornar ir-
mio de muitos (cf. Rm 8, 29). Quem foi batizado no Cristo se revestiu
de Cristo (cf. Gl 3, 20). O fiel, pelo batismo, ¢ revestido da imagem
do homem novo, que, por sua vez, ¢ a imagem do préprio criador (cf.
Cl 3, 9—10)36. O Espirito nio apenas adota os homens, mas os filializa,
fazendo-os participar da filiagio natural de Jesus.

Segundo o tedlogo, em Jodo hi expressdes que traduzem mais ade-
quadamente a vida nova do cristdo. Para o evangelista, a filiagio é mais
que adogio. A agio do Espirito se revela criadora; o cristdo transfor-
ma-se em filho mediante um novo nascimento. “Ele nasce da 4gua e do
Espirito (Jo 3, §): da 4gua como de um seio materno, do Espirito do
qual a 4gua é simbolo”?".

A primeira carta de Jodo apresenta a filiagio do cristdo com pro-
fundo realismo: “vede que manifestagio de amor nos deu o Pai, sermos
chamados filhos de Deus. E nés o somos! (1Jo 3, I)”38. Jodo, com a
expressdo ‘nascidos de Deus’ (cf. Jo I, 12-13; 3, I-11; IJo 2, 29 - 3,
10;4,7; S, 1; 5, 18) da muito mais realismo a relagio do homem com
Deus do que Paulo com o termo ‘adogio’. Em outros textos se encon-
tra 0 mesmo realismo. Pedro fala de uma regeneragio pela ressurreigio
de Jesus (cf. IPd I, 3), de uma semente incorruptivel (cf. IPd I, 23),

que desencadeia uma participagio na prépria natureza divina (cf. 2Pd

36 Cf. Durrwell, E-X. (1982). La résurrection de Jésus, mystére de salut. Paris: Cerf, p.
130.

37 Op. cit. Durrwell, F.-X. (1985). LEsprit Saint. .., p. 86.
38  Op. cit. Durrwell, F.-X. (1990). O Pai..., p. 75.
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I, 4). Com razio conclui o te6logo: “aquele que nasce assim ¢ filho

mais de Deus que de seus pais”™.

3. A FRATERNIDADE COMO SOLIDARIEDADE COM OS POBRES

O Espirito, na teologia de Durrwell, se identifica com a caridade,
derramada nos coragdes pela efusio do mesmo Espirito (cf. Rm §,
5). Quem caminha segundo o Espirito, caminha na caridade, (cf. Rm
8, 4; Ef 5, 2), plenitude da Lei (cf. Rm 13, 10; GI S, 14), vinculo da
perfei¢io (cf. Cl 3, 14), virtude final (cf. ICor 13, 13)*.

Juan Luis Ruiz de La Pefia afirma que se a filiagio do cristdo é a
mesma de Jesus Cristo, criada pela comunhio com Cristo, a vida do
cristio se caracterizard por um servigo aos outros (cf. Gl S, 14), assim
como fez Jesus (cf. Mc 10, 45)*. A fraternidade exige, como dado
prévio, a relagio entre o filho e o Pai, a filiagio precede a fraternidade,
porque s6 a existéncia de um Pai comum leva ao reconhecimento do
outro como irmio e nio como mero semelhante.

A identidade cristd, portanto, entendida como filiagio divina, e
participagio na vida trinitaria, que deriva do mistério pascal de Cristo,
assume, na pratica, as fei¢des da fraternidade, a ser construida a partir

dos pobres. Segundo Durrwell (1997, p. 31),

se Jesus sabe que o Pai estd préximo dos pequenos, dos pobres (cf.
Lc I0, 21), que o Reino esta destinado a eles (cf. Lc 6, 20), nao é
porque ele é o pobre por exceléncia, o Filho que herda o Reino? A
promessa ¢ feita aos pobres, nio porque mais virtuosos, mais dignos
de entrar no Reino; mas eles estdo na necessidade, eles carregam em

si a marca do Filho. Ha neles um vazio que o Pai quer preencher com

39 Ibid.

40 Op. cit. Durrwell, F-X. (1982). La résurrection. .., p. 191.

41 Ruiz, ]. L. (I991). El don de Dios. Antropologia teolégica especial. Santander: Sal Terrae,
p. 385.
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o Filho. O que é feito para eles é feito para Jesus (cf. Mt 25, 40), do

qual eles sio a imagem“.

Quais os contornos da fraternidade? A fraternidade adquire vérias
dimensdes, dependendo dos contextos nos quais se encarna.

Na América Latina, os tedlogos da libertagio abordam a fraterni-
dade a partir da situagio do pobre. Para Jon Sobrino, na atual situagio
do Terceiro Mundo, a concretizagio do amor se di na promogio da
justica a favor dos pobres. Na justica se encontra a mais alta expressio
do amor e a realizagio do Reino de Deus, a a¢io de Deus a favor dos
pequenos™®.

Poderiamos nos perguntar: haveria fraternidade onde nio houvesse
justica? A desigualdade tem um aspecto fratricida. O que caracteriza
a fraternidade, mesmo antropologicamente, é a posse em comum dos
bens.

Para o cristio, parece dificil assumir que seus bens pertencem tam-
bém a seus irmios, mas ndo serd essa a definitiva utopia cristd, que
se fundamenta na imagem da Igreja primitiva? Quando os cristios se
reuniam para a fragio do pio e a oragio, partilhavam seus bens: “todos
os que tinham abracado a fé reuniam-se ¢ punham tudo em comum,
vendiam suas propriedades e bens, e dividiam-nos entre todos, segundo
as necessidades de cada um” (At 2, 42-44).

O dom do Espirito que emerge da ressurreigio trabalha nos cris-
tios e no mundo em vista da construgio do Reino, a fraternidade uni-
versal, que vence a injustica e a desigualdade, implantando a paz, a
justica, a liberdade e a solidariedade.

42 Op. cit. Durrwell, F-X. (1997). Jésus Fils..., p. 31.
43 Sobrino, J. (1981). A oragio de Jesus ¢ do cristdo. Sdo Paulo: Loyola, p. 51.

378



PNEUMATOLOGIA: PERSPECTIVAS DESDE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

EL ESPIRITU SANTO EN LA TEOLOGIA DE
JOSE COMBLIN!

Pablo Richard

1. UNA ‘BIBLIOTECA TEOLOGICA’ SOBRE EL ESPIRITU SANTO

José Comblin escribié cinco libros sobre el Espiritu Santo: El tiem-
po de accisn (1982); La fuerza de la Palabra (19806); Vocacién para la libertad
(1998); Pucblo de Dios (2002); y la vida en biisqueda de la libertad (2007 ).
Es realmente una ‘biblioteca teolégica’ de Comblin sobre el Espiritu
Santo.

En la introduccién a su quinto volumen, La vida en biisqueda de la
Libertad, Comblin nos dice:

I Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 28 de octubre de 2015.

Chileno. Presbitero diocesano. Doctor en sociologia de la religién, licenciado en
teologia y Sagradas Escrituras. Recibié el doctorado honoris causa de la facultad
libre de teologfa protestante en Paris (1977). Es formador de agentes de pastoral
biblica, dedicado a la lectura popular de la Biblia en América Latina y el Caribe.
Desde hace muchos afios se encuentra vinculado al Departamento Ecuménico
de Investigaciones (DEI), en Costa Rica.

2 Aunque los titulos de las obras estin en espafiol, las fechas corresponden a su

publicacién en portugués.
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Con este libro se completa una serie de cinco voltimenes
que constituyen un ensayo de pneumatologia. Hace 25 afios concebi
un proyecto de teologia del Espiritu Santo que estudiase un aspecto
casi ignorado por los tedlogos, una vez que la teologia tradicional
del Espiritu Santo se dedica, en primer Iugar, a las relaciones in-
tra-trinitarias y, en segundo lugar, a la presencia del Espiritu Santo
en el sistema institucional de la Iglesia. Se atribuye al Espiritu San-
to la formulacién de los dogmas, la accién de los sacramentos y
los nombramientos de los diversos cargos dentro de la organizacién
eclesiastica. En el decorrer de los dltimos siglos se acentud bastante
la impresidn de que el Espiritu Santo actda solamente por medio de

la jerarquia (...).

Mi intencién es procurar sondear lo que hace el Espiritu
Santo en el mundo. Se trata de saber qué esta produciendo en la
tierra y por dénde estd actuando. No se trata s6lo de la accién del
Espiritu Santo por la Iglesia o por los cristianos, sino por todos
los que pertenecen al inmenso contingente del Pueblo de Dios. Los
seres humanos, movidos por el Espiritu Santo, pueden pertenecer a
la Iglesia visible o pertenecer al resto del mundo. Lo cierto es que
el Espiritu estd presente en el mundo entero, dirige su actuar de la
misma manera en todos: cristianos y no cristianos son conducidos

por el Espiritu.

El capitulo 7 de la misma obra lleva por titulo “Espiritu y vida”.

Segtin Comblin, ]a advertencia de Pablo tiene valor universal. Lo que él
dice de la Ley vale para cualquier sistema religioso. Todos los sistemas
son equivalentes de la Ley. Quien exalta de esa manera el sistema reli-
gioso y pone toda su confianza en él, en tltima instancia confia en una
realidad humana. Los sistemas son hechos por hombres. La obediencia

ala Ley es obra humana, no inspirada por el Espiritu

Asi como el don de la vida no nos fue concedido por la Ley, asi

también la nueva vida no se consigue por la Ley. La Ley no tiene poder
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de resucitar y no puede introducir en la vida nueva. Eso es don gratuito
de Dios que envia el Espiritu Santo.

Observar preceptos, normas, ritos, creencias... s contar con me-
dios humanos, como si esos medios fuesen capaces de dar vida.

El mismo conflicto estd también en la historia cristiana. El legalis-
mo, que da prioridad a la ley, a las prescripciones rituales, doctrinales
o de disciplina, penetra en todas las instituciones. El conflicto entre
profetismo y legalismo est4 presente en muchas fases de la historia del
cristianismo.

2. OBRA POSTUMA

En el afio 2012, un afio después de su muerte, se publica El Espiritu
Santo y la tradicisn de Jesiis (obra péstuma)’. Esta obra quedé inconclusa,
pues deja de escribirla el dia anterior de su muerte, acaecida el 27 mar-
zo de 2011.

Comblin empez6 a escribir la tltima redaccién de su libro el 22
de febrero de 2011. Anteriormente hizo cuatro redacciones. Un dia
alguien del grupo que se reunia en su casa le pregunté cémo él escogia
los temas de sus libros. Comblin respondié: “todos mis libros fueron
escritos por que me lo pidieron. La tinica cosa que partié de mi mismo,
fue dejar un tratado sobre el Espiritu Santo”. A otra pregunta sobre
cul de sus libros consideraba como el mejor, respondié: “este que
estoy escribiendo”.

La primera redaccién la inicia el 1° de septiembre y la termina el
10 de octubre de 2009, y la titula El nuevo descubrimiento del Evangelio. In-
troduccion a la teologia contempordnea”. La orientacién era un “retorno a los
Evangelios y a la vida terrestre de Jests”.

La segunda redaccion la inicia el 20 de diciembre de 2009 hasta
el 5 de abril de 2010, y la tituld: El Espiritu Santo en la Iglesia. Al inicio

3 Editoral Nhanduti publicé esta obra, compuesta de 480 paginas y editada bajo
la direccién de Ménica Marfa Muggler.
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fundamenta este cambio: “antes de este libro dediqué cinco voltiimenes
a la presencia del Espiritu Santo en el mundo. Lleg6 la hora de presen-
tar el Espiritu Santo en la Iglesia, en funcién de su accién en el mundo,
ya que la Iglesia es servicio al mundo”. Un punto muy importante en
esta segunda redaccién es la diferencia entre Evangelio y religién.

Hay un hecho que tiene una influencia profunda en la vida de
José Comblin: su participacién en EI Salvador en el 30° aniversario
del martirio de Mons. Romero, celebrado el 24 de marzo de 2010.
Igualmente, su participacién en el Congreso de Teologia organizado
por la la Universidad Centroamericana “José Simeén Caifias” (UCA)
—universidad catélica, dirigida por los padres jesuitas—, donde tuvo una
conferencia magistral que analizaremos mas adelante.

La tercera redaccién de su obra la inicia el 10 de abril de 2010,
manteniendo el mismo titulo: El Espiritu Santo en la Iglesia. Esta tercera
redaccién consta de 200 paginas®. Esta ya disefiado el libro completo
que estaba escribiendo.

La cuarta redaccién se perdi6 por un error en la computadora de José.

La quinta redacciéon quedé inconclusa, pues escribe las tltimas pa-
ginas el dia anterior a su muerte. Consta que salvé en su computadora
lo Gltimo que habia escrito a las 17:07 de ese tltimo dia. El titulo de
esta tltima obra es: El Espiritu Santo y la tradicién de Jesiis.

Importante, en esta tltima redaccion, es la forma como él se pre-
senta: “soy de la generacién que estd pasando”, la generacién de los
tedlogos que prepararon el Concilio Vaticano II: Chenu, De Lubac,
Congar, Rahner, y otros que fueron perseguidos por el papa Pio XIL
Llegando América Latina —en 1958— conoce a todos los ‘santos Padres’
del Concilio, de Medellin y de Puebla, especialmente a obispos como
Hélder CAmara, Manuel Larrain, Leonidas Proafio, Samuel Ruiz, Os-
car Romero, y muchos mas. Estudia a los tedlogos de la liberacién:
Gustavo Gutiérrez, Juan Luis Segundo, Jon Sobrino y muchos otros.
José Comblin termina su presentacién diciendo: “ahora soy de la gene-
racién que esta saliendo”.

4 En el libro péstumo, corresponde a las paginas 277 a 478.
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3. TRES DIMENSIONES

En la teologia de José Comblin hay tres dimensiones fundamen-
tales.

En primer lugar, la contradiccién entre Espiritu y Ley. La raiz de esta
contradiccion estd en Pablo de Tarso, especialmente en las cartas I Co-
rintios, Galatas y Romanos.

El esquema bésico es: Ley-pecado-muerte / fe-Espiritu-vida. La
obediencia a la Ley es el pecado que nos lleva a la muerte. La fe nos
abre al Espiritu que nos da la vida. “El aguijén de la muerte es el peca-
do; y la fuerza del pecado, la ley” (1Cor IS, §). “Sélo eso quiero saber
de ustedes: ;fue por las obras de la Ley que recibieron el Espiritu, o
por la adhesién a la fe?” (Gl 3, 2). “"Aquel que les concede el Espiritu
y obra milagros entre ustedes, ¢lo hace por las obras de la Ley o por la
adhesion a la fe2 7 (Gl 3, 4).

Esta contradiccién radical que esta en Pablo es la raiz de todo el
pensamiento también radical de Comblin.

En segundo lugar, la contradiccién entre Espiritu y poder. Esta es la con-
tradiccion que mas profundiza Comblin, tanto en forma tedrica como
en su dimensién histérica y, concretamente, en toda la historia del cris-
tianismo, desde los origenes hasta hoy.

Cuando Comblin habla del poder, habla de institucién, de estruc-
turas religiosas y eclesiales, en toda su amplitud. Esta contradiccion
serd muy radical en los dltimos afios de su vida, especialmente entre
2010 y 2011, cuando escribe su obra péstuma —ya mencionada— y en
varias conferencias que veremos.

Por dltimo, la contradiccién entre Espiritu y mundo. Aqui se incluye la
contradiccion en los niveles econdmicos, sociales y politicos, sobre
todo en la modernidad. Especialmente enfrentard la ley del mercado en
el sistema de neoliberal moderno.
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4. ;QUE NOS ESTA PASANDO EN LA IGLESIA?

El I8 de marzo de 2010, José Comblin presentd una conferencia
en la UCA, en San Salvador, titulada: ;Qué nos estd pasando en la
Iglesia?’. Menciono algunas citas claves®.

Hoy la situacién de la Iglesia catdlica es igual a un castillo medie-
val, cercado de agua, levantaron el puente y tiraron las llaves al agua.
Ya no hay manera de salir. Estamos en la fase final de la cristiandad.
:Cémo explicar esa situacion?

Ya hace muchos siglos que han anunciado la muerte de la cristian-
dad, que estd agonizando desde hace 200 afios, pero todavia puede
continuar su agonia durante algunas décadas o algunos afios. Ha de-
jado de ser la fuerza que anima, estimula, aclara, explica la fuente de
la cultura, la economia, de todo lo que fue durante el tiempo de la
cristiandad. Entonces, poco a poco, han aparecido muchos profetas
que han dicho que se ha muerto la cristiandad. .. ya hace 200 afios.
Pero la fachada es tan fuerte, resiste tanto, que se mantiene una tensién
constante.

Pero ahora si creo que la cristiandad estd entrando en sus fases
finales. ;Quieren una sefial? La enciclica Caritas in veritate. Si se ve qué
repercusion ha tenido en el mundo, es impresionante el silencio. .. Tal
vez silencio respetuoso, pero mas probablemente silencio de indiferen-
cia. A nadie ya le importa la doctrina social de la Iglesia, que también
ha dejado de interesarse de lo que sucede en la realidad concreta (...).
La carta Caritas in veritate podria ser firmada por el Fondo Monetario
Internacional, por el Banco Mundial, sin ningtin problema. No hay
absolutamente nada que incomode a esa gente. ¢Entonces para qué?
Eso es [una] sefial (...).

S La referida conferencia fue transcripta y editada por Enrique Orellana. Se en-
cuentra disponible on line en: http://www.atrio.org/2010/09/:que-nos-es-
ta-pasando-en-la-iglesia/ (nota de los editores).

6 Los textos que siguen corresponde a la mencionada conferencia de José Comblin
(nota de los editores).
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Es decir, la cristiandad se est4 disolviendo progresivamente; pero el
problema es después. :Qué viene... cémo? (...) Lo que sucede es que
en Roma no se convencen de que la cristiandad ha muerto. Creen que
las enciclicas iluminan el mundo, creen que las instituciones eclesiasti-
cas iluminan y conducen el mundo. O sea, es un mundo cerrado, que
de hecho vive en un castillo medieval, cercado de agua. Y entonces ;qué
pasa? Vamos a ver como interpretar, como ver lo que estd pasando. Y de
ahi ver cudl es el ‘método teoldgico’ que conviene para eso.

Hay que partir de una distincién bésica, que ahora varios te6logos
ya han propuesto, entre el Evangelio y la religién.

El Evangelio viene de Jesucristo. La religién no viene de Jesucristo.
El Evangelio no es religioso. Jestis no ha fundado ninguna religion.
No ha fundado ritos, no ha ensefiado doctrinas, no ha organizado un
sistema de gobierno, nada de eso. Se dedic6 a anunciar, promover el
Reino de Dios (...).

Jestis no ha fundado una religién, pero sus discipulos han creado
una religién a partir de El ¢Por qué? Porque la religion es algo indis-
pensable a los seres humanos. No se puede vivir sin religién. Si la reli-
gi6én actual aqui se desintegra, thay 38.000 religiones registradas en Es-
tados Unidos! O sea, no faltan religiones, aparecen constantemente. El
ser humano no puede vivir sin religién, aunque se aparte de las grandes
religiones tradicionales. Entonces, la religion es una creacién humana.
Entre la religion cristiana y las demas religiones, la estructura es igual.

:Como empezé esa religion? Debe haber comenzado cuando Jests
se transformé en objeto de culto (...). Con eso, se deshumanizé pro-
gresivamente. El culto de Jests va reemplazando el seguimiento de Je-
sts (...

El clero como clase separada es una invencién de Constantino.
Hasta Constantino no habia distincién entre personas sagradas y per-
sonas profanas, porque Jests rechazé la clase sacerdotal y no habia
previsto ninguna manera que apareciera otra clase sacerdotal, porque
todos son iguales. Y no hay personas sagradas y personas no sagradas,
porque para Jestis todo es sagrado o todo es profano.

Ahora, en la religién hay una distincién basica entre sagrado y
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profano. Todas las religiones. Y hay un clero que se dedica a lo que
es sagrado. Y los otros que estin en lo profano, en la religién, son
receptores, no son actores, No tienen NiNgin papel activo. Para tener
un papel activo hay que ser realmente consagrado. Eso comienza en el
tiempo de Constantino.

A partir de esto, van a aparecer dos lineas en la historia cristiana.
Una linea que se va a renovar, a aplicar en diversas épocas histéricas,
lo que fue la vida de Jests y lo que fue lo que él ensefié. Claro que no
sabemos todo, porque la gran mayoria de los que siguieron el camino
de Jestis fueron pobres, de los que nunca se habl6 en los libros de
historia y entonces no han dejado documentos. Pero hay personas que
han dejado documentos y con eso podemos acompafiar dénde, en la
historia de la Iglesia cristiana, aparece el Evangelio, dénde se buscé
primeramente la vivencia del Evangelio. Los que buscaron radicalmente
el camino del evangelio fueron siempre minorias, como decia Hélder
CAmera, “minorias abrahanicas”.

La mayoria esta en el otro polo: en la religion. O sea, dedicandose a
la doctrina; ensefiando la doctrina, defendiendo la doctrina contra los
herejes y las herejias —esa fue una de las grandes tareas—, practicar los
ritos y formar la clase sagrada, la clase sacerdotal.

Eso nos lleva a una distincién que va a manifestarse en toda la his-
toria. El polo ‘Evangelio’ esta en lucha con el polo ‘religién’. El Evan-
gelio se vive en la vida concreta, material, social. La religién vive en
un mundo simbdlico porque todo es simbdlico —la doctrina, los ritos,
los sacerdotes. ..—, todos son entidades simbdlicas que no entran en la
realidad material.

El Evangelio es universal, porque no esta asociado a ninguna cul-
tura, a ninguna religién‘ Las religiones estan siempre asociadas a una
cultura. Por ejemplo, la religion catélica actual estd ligada a la subcul-
tura clerical romana que la modernidad ha marginado, que estd en ple-
na decadencia porque sus miembros no quisieron entrar en la cultura
moderna. EI Evangelio es renuncia al poder y a todos los poderes que
existen en la sociedad. La religién busca el poder y el apoyo del poder
en todas las formas. .. jy son tan visibles!
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Recuerdo que en el tiempo de la prisién de los obispos en Riobam-
ba, el nuncio decfa: “si la Iglesia no tiene el apoyo de los gobernantes,
no puede evangelizar”. Uno podria pensar al revés: que si tiene el apoyo
de los poderes sera dificil evangelizar. Renunciar a la asociacién con el
poder es muy dificil (...).

Entonces, ;cémo nacié la Iglesia? La Iglesia de la que se habla,
esa realidad histérica, concreta de la que tenemos experiencia. Para el
pueblo, en general, la Iglesia es el Papa, los obispos, los padres, las re-
ligiosas, los religiosos, ese conjunto institucional de la que se habla y
que provoca también tanta incertidumbre como lo hemos visto. ¢Cémo
nacié la Iglesia? Jestis no fundé ninguna iglesia (...).

Después, en la historia occidental, cayé el emperador romano y alli
progresivamente el Papa logré llegar a la funcién imperial. Se dieron
muchas luchas en la Edad Media entre el Papa y el emperador, pero
siempre el Papa se estimaba superior al emperador. En las cruzadas, el
Papa era generalisimo de todos los ejércitos cristianos, era una persona-
lidad militar: comandante en jefe del ejército cristiano. Y dentro de la
linea de los Estados Pontificios, esto todavia se mantiene (...).

A partir de esto, ¢cull es la tarea de la teologia? Primera tarea: ¢qué
dice el Evangelio? La tarea de la teologia consistira en decir qué lo que
es de Jests, qué es lo que realmente quiso, lo que realmente hizo y en
qué consiste realmente el seguimiento de Jests (...). Porque si quere-
mos penetrar en el mundo de hoy y presentar el cristianismo al mundo
de hoy, todo lo que es religioso no interesa. Lo que puede interesar es,
justamente, el Evangelio y el testimonio evangélico. Nadie va a conver-
tirse por la teologia: usted puede hacer todas las mejores clases y nadie
va hacerse cristiano por causa de la teologia. Por eso me pregunto: ¢por
qué en los seminarios se cree que la formacién sacerdotal es ensefiar la
teologia? (...).

San Francisco era un extremista. No queria que sus hermanos tu-
vieran libros: nada de libros. Con el Evangelio basta, no se necesita
nada mas. Bl mismo decia: “yo, lo que ensefio, no lo aprendi de na-
die, ni del Papa; lo aprendi de Jestis directamente, por su Evangelio”.
Bueno, eso es lo que puede convencer al mundo de hoy que esti en
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una perturbacién completa y que se aparta siempre mas de las iglesias
institucionales antiguas, tradicionales (...).

Segundo, la religién: ¢qué hacer con la religion? Hay un motén de
cosas que es necesario revisar porque no tienen porvenir. Entonces es
inttil querer defender o mantener algo que ya es obstaculo a la evange-
lizacién y que no ayuda absolutamente en nada.

En las liturgias hay muchas cosas que cambiar. La teoria del sacrifi-
cio ha sido introducida por los judios. En el templo se ofrece sacrificios,
los sacerdotes son personas sagradas que ofrecen el sacrificio. Toda esa
teorfa, hoy dia no significa absolutamente nada. Que el sacerdote sea
dedicado a lo sagrado para ofrecer el sacrificio y que la Eucaristia sea
un sacrificio: ;todo esto viene de Jestis? No viene de Jestis. Entonces hay
que ver si eso vale o no vale. (Para qué mantener algo que no vale? (...).

En América Latina apareci6 algo: hemos conocido un nuevo fran-
ciscanismo, o sea, una nueva etapa, pero radical, de vida evangélica.
¢Cuindo nacié? He hablado de los obispos que han participado en eso
y que animaron Medellin, y de la opcién por los pobres, los ‘santos
padres’ de América Latina. Y ustedes los conocen.

Si hay que marcar el origen del nuevo evangelismo de la Iglesia la-
tinoamericana, yo dirfa —no se olviden—, el 16 de noviembre de 1965.
En ese dia, en una catacumba de Roma, 40 obispos, la mayoria lati-
noamericanos, incitados por Hélder Cimara, se juntaron y firmaron
lo que se llamé El pacto de las catacumbas. Alli se comprometian a vivir
pobres, en la comida, en el transporte, en la habitacién. No dicen lo
que habria que hacer, se comprometen y de hecho lo hicieron después,
una vez que llegaron a sus didcesis. Y después, a dar prioridad en todas
sus actividades a lo que es de los pobres, o sea, dejando muchas cosas
para dedicarse prioritariamente a los pobres y una serie de cosas que
van en el mismo sentido. Esos fueron los que animaron la conferencia
de Medellin. O sea, aqui nacid.

Y tuvieron un contexto favorable. Las Comunidades Eclesiales de
Base habian nacido ya. Pero, eran pocos y se sentian un poco como
marginados en medio de los otros. Medellin les dio como una legiti-
midad y al mismo tiempo una animacién muy grande, y se expandid.
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¢Fue toda la Iglesia latinoamericana? Claro que no. Siempre es una
minoria. Pero tenemos que vivir esa herencia: es una herencia que hay
que mantener, conservar preciosamente, porque eso no va a reaparecer.
A veces me preguntan: ¢por qué hoy dia los obispos no son como en
aquel tiempo? Porque aquel tiempo es la excepcidn, o sea, en la historia
de la Iglesia es la excepcién: de vez en cuando el Espiritu Santo manda
excepciones.

¢Y quién va a evangelizar el mundo de hoy? Para mi, son los laicos.
Y ya aparecen muchos grupitos de jévenes que justamente practican
una vida mucho mas pobre, libres de toda organizacién exterior, vivien-
do en contacto permanente con el mundo de los pobres. Ya hay. Habria
mas si se hablara mas, si fueran mas conocidos. No espero mucho del
clero. Entonces es una situacién histérica nueva.

Pero sucede que, en este momento los laicos han dejado de ser
analfabetos. Eso ya hace tiempo: tienen una formacién humana, una
formacién cultural, una formacién de su personalidad que es muy su-
perior a lo que se ensefia en los seminarios. O sea, tienen mas prepa-
racién para actuar en el mundo, aunque no tengan mucha teologia. Se
podria dar mas teologia, pero eso es otro asunto. Ahora no vamos a
pensar quienes son los que van a realizar el programa de Aparecida,
¢van a ser los sacerdotes? Yo no conozco todo, pero los seminarios que
yoO conozco, las didcesis que yo conozco, necesitarian 30 afios para
formar un clero nuevo: y ¢quién va a formarlo?’

José Comblin muri6 el 27 de marzo de 2011. El Papa Francisco
fue elegido el 13 de marzo de 2013, dos afios después. ;Cémo hubiera
vivido Comblin este periodo nuevo? El lo presentia. En la introducién
a su libro péstumo escribié: “el futuro no esta totalmente determinado
por el presente. Puede aparecer algo imprevisto, asi como fue el Conci-

lio Vaticano I y el pontificado de Juan XXIII”.

7 Hasta aqui el resumen de la conferencia de José Comblin.
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Un afio antes de su muerte, en su conferencia en la UCA, en San

Salvador, dijo:

las preguntas de ayer me han dado la impresién de que en muchas
personas hay un cierto desconcierto frente a la situacién actual de
la Iglesia. O sea, como una sensacién de inseguridad, Como decia
santa Teresa, de no saber nada al respecto, que nada provoque temor.
Cuando era joven conoci algo semejante Y, tal vez, peor. Era el
pontificado de Pio XIIL El habia condenado a todos los tedlogos
importantes, habfa condenado todos los movimientos sociales
importantes. Ahi nosotros, jovenes seminaristas y después jovenes
sacerdotes, estibamos mas que desconcertados preguntindonos:
¢pero, todavia hay porvenir? Digo esto para que no se perturben:
algo vendra... algo vendrd que no se sabe qué, pero algo siempre
pasa. Hay que aprender a resistir, a aguantar, no dejarse desanimar o

perder la esperanza ante lo que sucede.

Comblin no se imagin6 que tres afios después seria electo el papa
Francisco.
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A EXPERIENCIA TRINITARIA COMPREENDIDA
A PARTIR DE UMA ANTROPOLOGIA
TEOLOGICA A LUZ DO CONCILIO VATICANO II'

Ana Claudia Silveira®

O presente trabalho, intitulado “A experiéncia trinitiria compreen-
dida a partir de uma antropologia teolégica a luz do Concilio Vaticano
I1”, aborda a relagio existente entre a Trindade e seu designio de amor
para a humanidade desenvolvida nos documentos conciliares, e nas re-
flexdes de teSlogos posteriores. Visa redescobrir a unidade da criagio e
da encarnagio do Verbo como parte de um processo de histéria de sal-
vagdo. Para tal, fez-se necessario analisar como a Santissima Trindade
—experiéncia trinitiria— se tornou o horizonte da cristologia em vista
da vivéncia da fé na transformagio do mundo, a partir da reflexio do
desenvolvimento teolégico e eclesial da compreensio do ser e do estar
cristio no mundo.

A revelagio cristd pressupde a pessoa humana como condigio de
sua prépria possibilidade a plenitude. E ainda, a revelagio de Deus é
uma experiéncia com a histéria, que se realiza e se compreende a partir

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,
em Belo Horizonte, em 28 de outubro de 20185.

Brasileira. Mestre em mistica e ciéncias humanas do Centro Internacional Tere-
siano-Sanjuanista (CITES), na Espanha. Graduada em teologia pela Pontificia
Universidade Catélica do Rio Grande Do Sul (PUCRS), no Brasil.
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dela. A vida cristd é a experiéncia de um encontro; mais ainda ¢é a ex-
periéncia de sentir-se habitado por outro. Por isso, o cristianismo nio
¢ uma doutrina, mas ¢ a vivéncia de um nascimento novo por obra do
Espirito Santo de Deus no seguimento de Cristo. S6 quem vive como
Jesus (cf. IJo 2, 6) acaba convencido de haver-se encontrado com o
Deus vivo.

Nio obstante, se é possivel apresentar Deus na prépria histéria do
homem, os cristios se referem a experiéncia de Jesus como possibilida-
de de participagio da vida divina desde que, partindo de sua prépria
compreensio cristd, se esforcem para expressi-la dentro do cunho que
seja significativo e operante para a humanidade de hoje.

E possivel perceber a relagio criagio-encarnagio a partir de uma
perspectiva de histéria de salvagio. Jesus nio é tido como fim, mas
como caminho a filiagdo divina: nos tornamos filhos no Filho, nio s
mediador de Deus com a criagio, mas também a plenitude da criagio.

A encarnagio é simultaneamente o cumprimento e a superagio da
revelagio de Deus no Antigo Testamento. Nio sera demais, dentro des-
te contexto, a antiga doutrina dos Padres, desde sio Justino até o século
IV, segundo a qual todas as teofanias ou manifestagdes visiveis de Deus
no Antigo Testamento sdo apari¢des do Filho, principio interno de ma-
nifestagio de Deus para fora de si, e, por esta razio, consideradas como
antecipagdes da encarnagio, recebendo desta, seu sentido.

Logo, ¢ preciso refletir como a humanidade de Jesus Cristo deseja
conduzir o ser humano ao Pai no Espirito Santo, possibilitando assim
uma experiéncia trinitaria capaz de transformar as relagdes no mundo
pela vivéncia da fé. Ou seja, como o ser humano, estando no mundo,
é capaz de fazer uma experiéncia da Trindade a partir do Verbo encar-
nado, Deus feito homem, sem torna-lo o fim em si, mas fazendo dele
o caminho onde se vivencia a fé nas diferentes realidades. Em suma,
como ¢é possivel ser filho no Filho e viver na presenga de Deus, mesmo
que nio seja em plenitude, por meio de uma antropologia teoldgica.

Por fim, se percebe como apés o Concilio Vaticano II a cristologia
se abriu & compreensio da relagdo trinitaria com a humanidade.

Esta pesquisa trabalhou desde a perspectiva pds-conciliar, de uma
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eclesiologia inacabada, mas que caminha para sua plenitude, na Paru-
sia%.

Sé aqueles que expressam a Trindade em hermenéutica de cruz
-Pascoa, de Reino de Deus, de entrega libertadora pelos outros, créem
de verdade na Trindade tal como ela vem a revelar-se em Cristo.

A experiéncia trinitiria compreendida a partir de uma antropologia
teoldgica, a luz do Concilio Vaticano II, foi o caminho feito neste tra-
balho em que se percebeu que o mistério pascal e o mistério trinitario
constituem os dois polos imprescindiveis de qualquer reflexio sote-
riolégica cristd. Foi necessirio superar uma interpretagio puramente
juridica da salvagio, ou ainda da cristologia, pouco integrada na relagio
trinitaria. Também se percebe a perda da capacidade de influéncia cul-
tural da Igreja catélica na sociedade atual.

O tema da experiéncia trinitaria se justifica pela importincia cen-
tral do mistério da Santissima Trindade para fé cristd, bem como a
participagio da pessoa humana nessa dindmica divina. O dinamismo
trinitdrio salvador do Novo Testamento, em que se revela a prépria
multidimensionalidade interna de Deus vivo, cede o primeiro lugar a
brilhantes e necessarias elucubragdes sobre as processdes intratrinita-
rias, além do tempo e sem relagio intrinseca a ele. A partir do Concilio
Vaticano II se deu essa passagem.

Dentre algumas consideragdes, a realidade neotestamentéria do Es-
pirito Santo, como ponto de unido entre Jesus, presenca do mistério do
Pai, e os batizados, e como forga divina que habita no préprio coragio
do ser humano, possibilitando sua transformagio em filha e filho, por
vezes se esvai em teologias pouco encarnadas.

Dogma e vida cristd afinam seus perfis e comegam a movimentar-se
em zonas diferentes. A ‘espiritualidade’ vai pouco a pouco deixando de

2 A estrutura da pesquisa seguiu o seguinte esquema geral: (I) a trindade criadora
e seu designio de amor; (2) antropologia teoldgica: a humanizagio de Deus; e
(3) a teologia trinitaria do Concilio Vaticano II. As principais obras em que o
trabalho se baseou foram: Trinidad, universo, persona. Teologia en cosmovisién evolutiva,
de Marlés Emili; Comunhio e servigo: a pessoa humana criada & imagem de Deus, da
Comissio Teolégica Internacional; e os documentos do Concilio Vaticano 1L
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ser explicitamente a vida da comunidade eclesial ou do crente, enquan-
to insergdo na agio transformadora do Espirito Santo, partindo do que
h4 de mais intimo no homem e convertendo-se em realidade apagada e
sem relagio com seu cariter pneumdtico-trinitario.

A dissociagio entre teologia e espiritualidade d4 lugar ao apareci-
mento e a proliferagio, mais ou menos na mesma época, das ‘devogdes’
desligadas do tronco teoldgico e a inclinagdes e desvios para o senti-
mentalismo.

Conforme Teilhard de Chardin, o amor personaliza, isto ¢, diferen-
cia. O cristdo supera a visio moralista da praxe cristd e se movimenta
em visdo teologal, isto é, mais do que praticar uma ‘virtude’ ou obede-
cer a um ‘mandamento’, se insere no ‘mistério’ do interpessoal, que é a
experiéncia trinitaria com a prépria Trindade.

A inser¢do cristd no COMPromisso por uma sociedade que, como
tal, seja presenga trinitria, traz consigo a luta por tudo o que favorece
o valor da pessoa humana que, em tltima anlise, é o valor do amor de
Deus ou do gratuito, essencialmente a comunidade, porque ser pessoas
é ser unidade por comunicagio (Trindade).

O liberalismo individualista e o coletivismo andnimo sio a negagio
da Trindade na sociedade. Nem no primeiro, tampouco no segundo,
pode haver igualdade porque nio existem seres diferentes que possam
ser iguais.

Para santo Tomas a amizade é a forma mais alta e mais pura do
amor. E ¢ esta a razdo da inabitagio divina no ser humano. Porque este
amor reclama, por sua prépria natureza, a presenga objetiva da pessoa
amada, ji que nio pode existir amor mutuo de amizade entre pessoas
distantes que nio se comunicam mutuamente. Relagio de amizade
pede uniio, presenca de pessoas.

Ninguém conhece o amor ficando do lado de fora, como espec-
tador que olha para as coisas que passam na rua. S6 pode conhecé-lo
quem o vive, identificando-se com o processo de acolhimento e en-
trega, de passividade, de comunicagio e comunhio. Sendo a Trindade
a perfeita comunidade do Amor, uma experiéncia com esse Deus s6
podera ser restabelecida por meio da vivéncia, da interagio reciproca
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do ser humano e suas relagdes. Assim mostrou Jesus, em gesto forte
de agio —sua mensagem do Reino— e de paixio —abandonando-se nas
mios de Deus Pai, colocando-se nas mios dos homens—. Eis por que
a revelagio cristd diz que Jesus apresentou no mundo o mistério pleno
do amor que é o Espirito Santo.
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RUMO A UMA MISTICA DA CRIACAO:
OLHARES MOLTMANNIANOS!

Matteo Ricciardi”

1. INTRODUCAO

O legado que o século XX deixou para o atual ¢é caracterizado por
um dos maiores problemas que a humanidade ji enfrentou: a possi-
bilidade real de extingdo do ser humano devido ao esgotamento das
possibilidades naturais do planeta. Tal situagio encontra suas raizes
na modernidade técnico-cientifica originada de um antropocentrismo
exagerado, usurpando os ritmos da natureza para impor sua vontade
dominadora.

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,
em Belo Horizonte, em 28 de outubro de 20185.

Nasceu na Italia e teve sua formagio musical no Conservatorio Giuseppe Verdi,
de Turim, onde completou o bacharelado e o mestrado em clarinete. Cursou ba-
charelado em teologia na Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia, em Belo Ho-
rizonte, completou a especializagio em histéria da cultura e da arte na Univer-
sidade Federal de Minas Gerais, e finalmente o mestrado em ciéncia da religido
na Universidade Federal de Juiz de Fora. Atualmente é doutorando do programa
de pés-graduagio em musica da Universidade Estadual de Campinas e coordena
a licenciatura em musica da faculdade nazarena do Brasil, onde também leciona
no curso de teologia.
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Com um acento profético, Abraham Heschel ja afirmara que “a
despeito de nossos triunfos, caimos vitimas do trabalho de nossas
mios; é como se as forcas que conquistamos nos tenham conquista-
do”?. Na mesma perspectiva, Jiirgen Moltmann lembra que “a indus-
trializagio do mundo moderno era e é ainda hoje permeada de uma
fé sem precedentes no progresso e no sentido evidente dos conselhos
econdmicos de desenvolvimento”?.

O que almejamos esclarecer é que para haver uma nova préaxis ¢
necessario um aggiornamento dos conceitos teolégicos classicos nas mais
diversas areas, da teologia da criagio a escatologia, da antropologia a
eclesiologia. Frente a situagio de crise global, essa abordagem pode
encontrar sua expressio mais apropriada na teologia ecolégica ou eco-
teologia. Nesse sentido, Moltmann afirma que

o nascimento da teologia ecoldgica esforga-se por respeitar a mistica
cdsmica, por respeitar Deus na natureza e a natureza em Deus. Ela
critica a cultura moderna de dominio sobre a natureza e procura
por uma comunhio da cultura e da natureza que seja duradoura
e com capacidade de sobrevivéncia. Ele se esforca por conseguir
uma politica ambiental cuidadosa e nio em dltimo lugar libertar a

natureza da opressio humana4.

Isso se pde como uma resposta ao desafio langado pela tensio na
qual se encontra a criagio como um todo, e é nessa perspectiva que a
alternativa moltmanniana para uma mistica da criagio torna-se com-

pletamente relevante:

2 Heschel, A. (2009). O Schabat: seu significado para o homem moderno. Sio Paulo: Pers-
pectiva, p. 43.

3 Moltmann, J. (1991). Uomo: l'antropologiacristianatra i conflittidel presente. 2.ed. Brescia:
Queriniana, p. SI.

4 Moltmann, J. (2011). Trindade ¢ Reino de Deus: uma contribuicio para a teologia. 2. ed.
Petrépolis: Vozes, p. 52.
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a crise que experimentamos, entio, nio é somente uma “crise
ecolégica”, e nem pode ser superada com intervengdes de tipo
técnico. O que se exige aqui é uma conversio, a redescoberta de
outros valores e convicgdes, uma nova postura diante da vida e um

novo estilo de existéncia®.

A situagio critica a qual se assiste hoje atinge os niveis mais pro-
fundos da realidade, visto que “a crise ecoldgica é uma crise de toda
civilizagdo moderna, técnico-cientifica e nio somente uma crise de seus
recursos naturais de sobrevivéncia. Ela caracteriza nio somente uma

crise moral da humanidade, mas também uma crise religiosa”6.

2. ELEMENTOS PARA UMA MISTICA DA CRIACAO

A mistica da criagio que pode ser deduzida a partir da ecoteologia
moltmanniana apoia-se em dois elementos principais: o Schabbat e a pe-
ricOrese cosmica.

Moltmann assume o conceito de Schabbat na tradi¢io judaica ao
perceber sua especial posi¢io no interior da primeira semana criativa
de Deus. Demonstrando novamente um olhar arguto para com as en-
trelinhas dos escritos biblicos, descortina novas possibilidades inter-
pretativas para o presente ¢ o futuro da vida da criagio com e em Deus.

O tedlogo reformula o principio original do Schabbat dentro do ho-
rizonte escatoldgico que lhe é tipico, entendendo que o sibado presen-
te aponta para o verdadeiro futuro da criagio e antecipa a redengio do
mundo que serd. Mais do que isso, “o sabado da criagio ja contém em
si o mistério da redencio da habitagio de Deus na criagio”’.

S Moltmann, J. (1999). Dio nel progetto del mondo moderno: contributi per una rilevanza
pubblim dela Zeologia‘ Brescia: Queriniana, p 95.

6 Moltmann, J; Bastos, L. (2011). O futuro da criagio. Rio de Janeiro: Mauad X -
Instituto Mysterium, p. 52.

7 Moltmann, ]. (2007). Dio nella creazione: dottrina ecolgica della creazione. 3. ed. Brescia:
Queriniana, p. 322.
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O Schabbat serd o momento da manifestagio final, da grande festa
da criagio na qual o Cristo césmico se revelard em toda sua majestade
e poténcia.

Na teologia moltmanniana o Schabbat é caracterizado por trés atri-
butos em sua relagio com toda a criagio: a festividade, o descanso e
o cumprimento. O carater festivo desse dia brota do novo e definitivo
arranjo espiritual que Deus reservou para o fim dos tempos. O jubilo
cbdsmico irrompe nio somente pela realizagio e aperfeicoamento da
criagio redimida como um todo, mas também pela participagio na
presenca manifesta e eterna de Deus®.

Na tensio do ja e ainda nio’ do Reino, a vitalidade sabatica pode
exercer seus influxos benéficos j na atualidade. Ainda que de maneira
parcial e fragmentada o ‘Senhor do sabado’ convida a humanidade para
aproveitar da quietude do Schabbat e conceder o devido descanso a cria-
¢do toda. Nesse caso, a celebragio atual adquire um significado peculiar:
é no sabado que a humanidade encontra a possibilidade de refinar sua
capacidade de perceber a beleza de todas as coisas, “desde o alimentar-
se até o vestir-se, do corpo a alma, porque a prépria existéncia tem a
caracteristica de exceléncia”’. Uma sensibilidade renovada compde um
aspecto essencial da almejada mistica da criagio.

Outro elemento fundamental para esta discussdo é o aspecto pneu-
matolégico. O Espirito divino, desde ja atuante, promove um movi-
mento como de um éxodo universal de todos os seres: criados a partir
do caos, e rumo a um destino de morte, sio agora direcionados reden-
tivamente para a derradeira e duradoura shekinah césmica'.

Na ética de Moltmann, o alicerce dogmatico para esse posiciona-
mento ¢é a prépria doutrina cristd da Trindade, enfatizando o carater
pericorético que a distingue: nela, as trés pessoas divinas coexistem uma
com a outra, uma para a outra e uma na outra: ' elas existem uma na

8  Ibid, p. 320.

9 Ibid, p. 329.

10 Moltmann, J. (2010). Sun of righteousness, arise! God’s future for humanity and the Earth.
Minneapolis: Fortress press, p. 207.
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outra porque concedem uma a outra alternadamente espago para seu
completo desdobramento”'.

A garantia da esperanca futura ¢é ratificada no presente pela ima-
néncia do Espirito divino transcendente, como “fundamento e forga
motriz para a autotranscendéncia de todos os sistemas abertos da ma-
téria e da vida, e de todas as formas humanas de vida na histéria”'2.

Eo préprio Deus, que desde ja habita sua criagio, que promove o
processo pelo qual todas as criaturas e a propria Terra tornar-se-do o
espago vivencial definitivo, habitando e sendo habitadas pelo divino. O
novo que aguarda a humanidade e a natureza no seu futuro, também
serd novo para Deus que firmard permanentemente uma nova realidade
espiritual e cosmica com toda a criagio.

Uma vez que o ponto fulcral na nova mistica sera perceber a ima-
néncia de Deus no mundo, retomando as tradi¢des biblicas, é preciso
lembrar que o “Deus criador do céu e da terra estd presente em cada
uma das suas criaturas e na inteira comunhio das criaturas mediante
seu Espirito césmico”™.

Nosso tedlogo destaca a importincia de considerar a densa rede de
relagdes entre o Criador e a criagio, que opera na for¢a do Espirito e

através dele estd presente na sua criagio. Vale a pena lembrar que

o Espirito de Deus esti em todas as coisas: faz do mundo em que
vivemos um mundo espiritual. Nossa espiritualidade humana deve
adaptar-se a ele. Vai tornar-se a ressonincia de uma espiritualidade
cdsmica. Vai tornar-se uma espiritualidade pentecostal dos sentidos

despertados ¢ dO coragio atento“.

II Moltmann, J. (2003). A vinda de Deus: escatologia cristd. Sio Leopoldo: Unisinos, p.
320.

12 Op. cit. Moltmann, J. (2010). Sun of.., p. 207.

13 Op. cit. Moltmann, J. (2007). Dio nella..., p. 26.

14 Op. cit. Moltmann, J. (2010). Sun of..., p. 208.
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Ao retomar a dinimica trinitaria da criagio vem a tona a falicia da
contraposi¢do entre Deus e o mundo, definindo o primeiro como nio
mundano e o segundo como nio divino.

Partindo do pressuposto, anteriormente exposto, pode-se expandir
a comunhio intradivina para uma rede de relagdes que Deus tece com
todos os seres criados e todas as realidades concretas. Na contramio
de uma mistica interiorista, a experiéncia que o tedlogo da esperanca
vislumbra comega com a percepgio de Deus no espago e no tempo, no
vigor de relagdes saudaveis entre o ser humano e seu semelhante, no
Amago da comunhio criatural e com Deus: “Deus ¢ adorado no templo
da sua inteira criagio”".

Ao considerar o espago mistico compartilhado pelas pessoas divi-
nas nas suas habita¢des reciprocas, Moltmann encontra o caminho para
considerar a comunhio no nivel da criagio como “o espago social das
auto-expansdes reciprocas” no qual as criaturas podem existir lado a
lado e em conjunto e, para isso, precisam de amplos espagos nos quais
podem mover-se livremente'®. O desenvolvimento da vida nio precisa
apenas de forgas internas, mas de igual modo de um espago de vida ao
seu redor.

Também isso é uma experiéncia do Espirito Santo: nosso
coragdo se expande, porque experimentamos um espago amplo em
torno de nés (...) quando o Deus infinito cerca nossa vida finita de
todos os lados, entio nos encontramos no ‘campo aberto’ e vive-
mos e nos desenvolvemos fisicamente ‘em Deus’. Podemos habitar

em Deus!.

Esse espago ¢ “algo que as pessoas se concedem mutuamente, quan-
do se abrem umas is outras em amor e permitem que uma participe da

I5 Ibid, p. 69.

16 Op. cit. Moltmann, J. (2003). A vinda..., p. 324.

17 Moltmann, J. (2002). A fonte da vida: o Espirito Santo ¢ a teologia da vida. Sio Paulo:
Loyola, p. 92.
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vida do outra”, pois amar também significa “conceder tempo e ceder
espago e ter paciéncia uns com os outros, porque um esta interessado
no outro”'®. Nesse sentido, a recuperagio da sensibilidade do coragio é
uma das expressdes da nova mistica que a luz da amizade

rompe com essa perplexidade interna, essa frieza de sentimentos
face ao sofrimento dos outros e o passar despercebido diante do
sofrimento da natureza. Quem comeca a amar a vida, a vida em
comunhio, certamente resistird ao assassinato de seres humanos e
a exploragio da Terra, pondo-se em luta por um futuro comum.
Ele orard com olhos abertos e ouvird os gemidos das criaturas

oprimidas".

Moltmann afirma que existe uma amizade divina e césmica, que
antecede a amizade pessoal, que surge da experimentagio da comunhio
da criagio. Esse aprendizado também leva ao descobrimento da amiza-
de que envolve o humano por todo canto:

ela est4 af no sorriso de alguém que passa, no balang¢o do vento ou no
murmdrio de um regato. E a suave forca de atragio da participagio
que mantém unidos todos os seres vivos e todas as coisas: a simpatia
do mundo. E uma atmosfera vulneravel da vida. Podemos viver nela
e nem sequer percebé-la. Podemos viver dela e estar constantemente

a destrui-la%.

E, entio, a celebragio do sibado torna-se o antidoto contra a ace-
leragio desenfreada do mundo moderno, e a possibilidade de gozar

18 Ibid.
19 Moltmann, J.; Boff, L. (2014). Hi esperana para a criagio ameagada? Petrépolis:
Vozes, p. 47.

20 Moltmann, J. (2010). O Espirito da vida: wuma pneumatologia integral. 2. ed. Petrépolis:
Vozes, p. 238.

402



PNEUMATOLOGIA: PERSPECTIVAS DESDE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

da presenca viva de Deus que se encontra na prépria criagio. A san-
tificagio do sabado serd a cessagio de toda concupiscéncia, de toda
vontade de possuir, de explorar; significard colocar-se diante daquele
que proporcionou tamanha beleza na obra da criagio, para que por Ele
sejamos santificados, por sua graga, mediante a confianga®!.

No entanto, para o homem contemporaneo a quietude nio é mais
algo natural, mas deve envolver um aprendizado do espirito e dos sen-
tidos:

o corpo deve encontrar repouso, deve dissolver suas tensdes. O
espirito deve libertar-se das preocupagdes e expectativas, deve estar
pronto para aprender, deixar-se envolver pelo siléncio. E assim
todos os sentidos estario abertos para a beleza que nos rodeia. Os
propdsitos e 0s objetivos de cada dia agora nio nos angustiardo mais,

e a vida podera se desdobrar em todas as suas dimensdes™.

Nessa perspectiva, os sentidos e com eles todo o corpo adquirem
uma nova dimensio na vivéncia da mistica césmica. Ja dizia Ernesto
Cardenal: “todo meu corpo foi feito também para o amor a Deus,
cada uma de minhas células é um hino ao Criador e uma constante
declaragio de amor”#. Em acréscimo a isso, o tedlogo de Hamburgo
afirma que

quem faz a experiéncia de Deus experimenta a vida mais
profundamente, aceitando-a incondicionalmente. Quanto mais eu
amo a Deus mais me aceito com alegria. E quanto mais vivo na
minha imediatidade e totalidade, mais apercebo o Deus vivente, a

fonte inesgotavel da vida, a vitalidade que nio tem fim**.

21 Op. cit. Moltmann, J. (2007). Dio nella..., p. 329.
22 Moltmann, J. (20006). Spiritualiti dei sensivigili. Modena: Notizie editrice, p. I8.
23 Cardenal, E. (1979). Vida no amor. Rio de Janeiro: Civilizagio brasileira, p. 27.
24 Op. cit. Moltmann, J. (20006). Spiritualita..., p. 21.
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O nosso autor chama a atengio para uma mudanga de atitude para
com os sentidos, pois sdo eles que ligam a humanidade ao mundo.
Além de servir para trabalhar e viver, devem “ser cultivados e desen-
volvidos com respeito ante a vida e na presenga do Deus da vida”*.
De novo, ¢ a imanéncia do Espirito transcendente que torna “legivel a
linguagem dos sinais da natureza e de nossos proprios corpos” e que
desperta o olhar para que “em todas as coisas vejamos a expressio
multifacetada do divino Criador”?°.

Alcangando o 4mago da presente discussio, o tedlogo da esperanga
convida a “desenvolver uma nova forma de compreender a natureza,
bem como uma nova concepgio de ser humano para que, assim, possa
surgir uma nova forma de experimentar Deus em nossa cultura”?’.

A nova espiritualidade serd pautada tanto pelo reconhecimento da
genuina vitalidade da experiéncia humana, como pelo respeito e va-
lorizagio da comunhio com todos os demais seres e a criagio como
um todo: “a harmonia da cultura humana e da natureza da Terra ¢é
como uma comunhido dos peregrinos (weggemeinschaft)”, uma vez que
“o coragio inquieto das pessoas encontra sua correspondéncia em um
mundo tranquilo”?,

A oragio também adquire novos tragos ao ser sensibilizada pela
simpatia de todas as coisas e o acionamento de todos os sentidos. A
expansio do coragdo torna o ser humano vigilante, capaz de perceber o
suspirar das criaturas e ouvir os gritos das vitimas mutiladas, e a0 mes-
mo tempo captar e participar do hino de louvor da primavera florida e
daquele amor divino por todos os seres vivos®.

No despertar para a nova mistica da criagio tanto a contemplagio,
quanto a meditagio e a oragio passam a ser ressignificadas, conside-
rando a presenca divina em todas as coisas. Na leitura moltmanniana

25 Op. cit. Moltmann, J.; Boff, L. (2014). Hé esperanga..., p. 46.

26 Op. cit. Moltmann, J. (2010). Sun of..., p. 207.

27 Op. cit. Moltmann, J.; Boff, L. (2014). Hi esperanga..., p. 18.

28 Ibid, p. 44.

29 Moltmann, J. (2007). No fim, o inicio: breve tratado sobre a esperanga. Sio Paulo: Loyo-
la, p. 106.
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nio ha coisa em que Deus nio se faca presente e nenhuma onde
ndo possa ser encontrado. Devemos, portanto, achegar-nos as coisas
com respeito, acolhendo-as no Ambito de nossa fé, enxergando—as
na presenga de Deus, assim como devemos captar Deus presente em

todas as coisas®.

Nesse sentido, o tedlogo de Hamburgo afirma que “a meditagio
¢ uma antiga forma de conhecimento que foi reprimida pelo ativismo
moderno”, e mais do que isso, “é uma maneira de percepgio que nds
exercitamos continuamente na vida diiria, porém nio lhe damos nen-
huma atengio especial nem nos envolvemos com ela”".

Perceber a presenga substantiva de Deus na sua criagio suscita
“uma forma de amor mais intenso a Terra, de acolhimento maior s
suas preocupantes angustias’ convidando para reflexdo acerca de uma

teologia da Terra e uma espiritualidade da criagio™.

3. CONSIDERAGOES FINAIS

Apés expostos os dois alicerces principais do tratamento moltman-
niano a respeito do Schabbat e da pericérese, e investigado sua relagio
com a fundagio de uma mistica da criagdo, é possivel tecer algumas
consideragdes finais.

Nosso te6logo acredita que “a verdadeira espiritualidade é o renas-
cimento do pleno e indiviso amor pela vida”, tendo em vista que “o
sim total a vida e o amor desimpedido por tudo que é vivo constituem
as primeiras experiéncias do Espirito Santo”*. E ainda:

30 Op. cit. Moltmann, J. (20006). Spiritualita..., p. 19.

31 Op. cit. Moltmann, . (2010). O Espiriro..., p. 190.

32 Op. cit. Moltmann, .; Boff, L. (2014). Hé esperanga..., p. 39.
33 Op. cit. Moltmann, J. (2002). 4 fonte..., p. 91.
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nas experiéncias testemunhadas pela Biblia, nio encontramos
qualquer separagio entre o dentro e o fora, entre a alma e o corpo,
entre a religiio e a vida. Nés nio registramos qualquer hostilidade
para com o corpo, nem aversio ao mundo. Aqui no centro esti sem-
pre a vida, a tinica vida que Deus ama em sua totalidade. Quem busca
a Deus deve amar a vida; quem o encontra desperta—se desde ja para
a vida plena e um dia para a vida eterna. Aquele que é tomado pelo
espirito de Deus abre todos os seus sentidos para o milagre da vida,
torna-se atento, aprende a surpreender-se, desperta seus sentimentos.

A cada momento ele experimenta (6] presente C].€ Deus“.

O tedlogo da esperanga entende que uma espiritualidade da vida
é capaz de romper as anestesias internas, a couraga da indiferenca dos
coragdes e a frieza sentimental diante do sofrimento alheio, permi-
tindo ao ser humano sentir novamente: “podemos gritar e chorar de
novo. Podemos rir e dangar de novo, quando esse amor divino pela vida
desperta em nds e quanto o Espirito divino desperta nossas sensagdes
vitais”*. A ‘viva vivida' reacende a vivacidade dos sentidos e desperta
o fulgor da alma, desenhando um novo quadro da experiéncia do ser
humano com ele mesmo e com o outro:

quando experimentamos valorizagdo, acolhimento e receptividade, a
vida é motivada, tanto no corpo quanto na alma (...). Uma vida vivi-
da conscientemente é uma vida amada que suporta as contradigdes
da morte e encontra sempre a coragem para se afirmar em meio aos

riscos’®.

34 Op. cit. Moltmann, J. (20006). Spiritualita..., p. 6.
35 Op. cit. Moltmann, J. (2002). 4 fonte..., p. 91.
36 Op. cit. Moltmann, .; Boff, L. (2014). Hd esperanga..., pp. 74 y 76.
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Viver a vida é saber aceita-la, ama-la, acolher conscientemente as
contradi¢des da existéncia e encontrar as forgas para superar os desafios
para afirmar a vida:

o ‘Evangelho da vida' é o sim de Deus para a vida amorosa
e amada, pessoal e comunitiria, humana e natural, na amada terra de
Deus. E, a0 mesmo tempo, o nio de Deus para o terror e a morte,
para a injustica e a violéncia contra a vida, para a resignagio, a apatia

e os desejos de morte?’.

Isso permite perceber a presenga de Deus em tudo que ocorre,
em tudo aquilo que ¢é experimentado, reconhecendo que a histéria de
Deus com a humanidade continua: “nio ha nada mais excitante do
que experimentar conscientemente a nossa prépria histéria de vida
com Deus”®. O contrario disso é aquilo que, no entendimento dele,
os misticos espanhéis chamaram de ‘a noite escura da alma’: quando
“tornamo-nos indiferentes e transformados em pedra, enquanto ainda
estamos vivos” ¥,

A apatia que impede a vida nio permite sentir o desejo e o so-
frimento, a paixdo e a compaixio, enquanto “quem espera uma vida
plenamente realizada torna-se curioso, abre todos os seus sentidos para
captar aquilo que esta para acontecer, se dispde a acolher com espanto
e maravilha o novo dia que est4 chegando™.

Assumindo os beneficios da futura experiéncia diante da presenca
definitiva de Deus, pode-se conceber a vida eterna como a “vida pleni-
ficada do presente de Deus no Cristo ressurreto e das forgas da vida de

seu Espirito. E a experiéncia de Deus vivida no instante plenificado”*'.

37 Moltmann, J. (2002). Etica da Esperanga. Petrépolis: Vozes, pp. 77-78.
38 Op. cit. Moltmann, . (2007). No fim..., p. 107.

39 Op. cit. Moltmann, ]. (2010). Sun of.., p. 65.

40 Op. cit. Moltmann, J. (20006). Spiritualita..., p. 17.

41 Op. cit. Moltmann, J. (2002). Etica..., p. 76.
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O futuro é antecipado na vivéncia de uma espiritualidade plena que
assuma as virtudes dos sentidos humanos, através dos quais a huma-
nidade pode reconectar-se com o restante da criagio na descoberta da
presenga do Criador.

Finalmente, pode-se concluir esta reflexio com um belo poema do
préprio Moltmann:

Quando amo a Deus, amo a beleza dos corpos, o ritmo
dos movimentos, o brilho dos olhos, os abragos, os sentimentos, os
perfumes, os sons desta criagio multicolor. Gostaria de abragar a
tudo, quando amo a ti, meu Deus, pois eu te amo com todos os meus
sentidos nas criaturas do teu amor. Tu esperas por mim em todas as

coisas que vém a0 meu encontro.

Por longo tempo eu te procurei dentro de mim e me encolhi
no casulo de minha alma, protegendo-me com uma blindagem de
inacessibilidade. Mas tu estavas fora, além de mim, e me requestaste
da estreiteza do meu coragio para o campo aberto do amor pela
vida. Foi por isso que sai de mim e encontrei minha alma nos meus

sentidos, e o que me era proprio nNos outros,

A experiéncia de Deus nio reduz as experiéncias da vida,
mas as aprofunda, pois desperta o sim incondicional a vida. Quanto
mais amo a Deus, tanto mais gosto de existir. Quanto mais direta e
integralmente existo, tanto mais sinto o Deus vivo, a fonte inesgotav-

el da vida e a vitalidade eterna*.

42 Op. cit. Moltmann, ]. (2002). 4 fone..., p. 93.
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UNA IGLESIA QUE SE TRANSFORMA
DESDE LA BASE!'

Amerindia Colombia

1. INTRODUCCION

Esta comunicacién cientifica se circunscribe en el marco de un tra-
bajo realizado por los miembros de Amerindia Colombia, desde comu-
nidades de base que han trabajado —en distintos frentes— la problema-
tica del pais en la Iglesia colombiana.

Se recogen las narrativas, el analisis y el aporte de varios colectivos
con los que hemos estrechado lazos de amistad, y con quienes hemos
discernido la presencia del Espiritu Santo al interior de las practicas de
solidaridad en las periferias de la ciudad, como raiz de una nueva ma-
nera de ser comunidad cristiana y de la necesaria reforma que la Iglesia
est4 desafiada a realizar hoy”.

El objetivo planteado para la jornada fue “discernir desde la Pala-
bra de Dios, la presencia del Espiritu Santo al interior de las practicas
de solidaridad con los excluidos, como raiz de una nueva manera de

I Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 28 de octubre de 2015.

2 El encuentro de reflexién teoldgica gir6 en torno a las pricticas de solidaridad
para con los menos favorecidos de nuestra sociedad, y como aporte especifico al
I Congteso Continental de Teologia, convocado por Amerindia Continental.
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ser comunidad cristiana y de la necesaria reforma que la Iglesia estd
desafiada a realizar hoy”.

El encuentro conté con la participacién de seis colectivos: KairEd,
Casitas Biblicas, Comisién Intereclesial de Justicia y Paz, Mesa
Ecuménica por la Paz, Colectivo Ecuménico de Biblistas, y Amerindia
Colombia.

Las narrativas que se presentan a continuacién, dan cuenta del ori-
gen de cada experiencia eclesial/comunitaria y responden a la pregunta:
¢de qué manera el Espiritu del Resucitado dinamiza las acciones pasto-
rales y sociales de las personas de este colectivo?

2. SUCINTA EXPOSICION DE CADA COLECTIVO

Un denominador comtn de los siguientes colectivos es la alegria
con la que realizan su trabajo, la fe y la conviccién de que es el Espiritu
quien mueve los corazones de las personas a quienes se dirigen y la
esperanza de que la posibilidad de un futuro mejor, es real.

2.1 KAlRED

Alimentada por la ‘pedagogia del amor eficaz’ de Camilo Torres,
KairEd surgié hace 25 afios. Primero fue Dimensién Educativa, luego
Kairés y ahora KairEd.

Con procesos comunitarios desde el arte y la formacién, se “ali-
menta el aliento creador de nuevos amaneceres”, para construir con-
ciencia critica e interpretar la realidad violenta desde el horizonte del
Evangelio.

Especificamente, KairEd, desarrolla procesos de lectura del Evan-
gelio a la luz de las necesidades de las pequefias comunidades y de los
sectores populares donde se encuentran. Plantea nuevas formas de vivir
el Evangelio, inspiradas en el Espiritu, para renovar la vida y descubrir
que hay propuestas incluyentes en la vida eclesial y nuevas formas de
estar con la gente.
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Entre sus programas se destacan teoartistica, autocuidado —forma-
cién de lideres—, comunicacién —difusién—.

En torno a las dificultades que desafian la misién de KairEd, sobre-
sale la situacién de corrupcién del Estado, a favor de los intereses del
capital inhumano, es decir, los intereses particulares de unos cuantos
que venden el pais y los medios de comunicacién y que son un veneno
diario.

Como la mayoria de los miembros son profesores, se confronta la
educacién formal, con la que desarrolla el colectivo, a favor de la for-
macién de mejores seres humanos: KairEd es una escuela comunitaria
que forma personas con capacidad de resistencia, de transformacién,
capaces de afrontar la realidad y crear mecanismos de transformacion
en comunidad.

2.2 CASITAS BIBLICAS

Como organizacién, Casitas Biblicas naci6 hace 25 afios en Bogota,
con el propésito de acompariar procesos comunitarios de base.

Sus programas principales, son: lectura popular de la Biblia, comu-
nidad de base, y apoyo a la comunidad, especialmente a la juventud. La
solidaridad est4 dirigida a los nifios, a los jévenes y a las familias de la
comunidad, principalmente.

Se hace acompafamiento infantil desde Casitas Biblicas Infantiles,
con programas especificos, brindando apoyo al desarrollo de los sue-
fios de los nifios. La Casita Biblica Infantil es un espacio en donde los
mas pequefios expresan sus realidades y las confrontan con la Palabra, a
través de la Biblia, y son los mismos nifios quienes empiezan a reflexio-
nar, denunciar y descubrir formas de cambio.

Con los jévenes hay dificultades que exigen acompafiamientos con-
cretos. Con ellos es muy importante el tema de la inclusién en la so-
ciedad, ante sus diversas formas de vida y sus necesidades familiares. Se
gestiona formas de apoyo econémico y se trabaja la cuestién del ‘buen

.,
vivir',

La sede de Casitas Biblicas es un lugar de vida y de encuentro. La
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gente lo identifica como el lugar construido por todos/as para el ser-
vicio de todos/as.

2.3 CoMISION INTERECLESIAL DE JUSTICIA Y PAZ

La Comision Intereclesial de Justicia y Paz se caracteriza por su
total autonomia y libertad espiritual.

Uno de los temas mas recurrentes de su labor tiene que ver con la
memoria de los martires.

A través de su sitio web (www.justiciaypazcolombia.com) se ilumi-
nan las situaciones desde la Palabra, valorando la cultura popular y las
nuevas formas de leer el Evangelio.

El aprendizaje comunitario consiste en reconocer la realidad y
aprender a leerla desde el contexto. Se busca una espiritualidad trans-
formadora en el campo histérico y politico.

Por otra parte, el colectivo destaca que “la guerra en Colombia estd
en el campo y actualmente tiene que ver también con el despojo de la
tierra, que fue una estrategia del Estado para sembrar palma africana”.
Asimismo, “la realidad cruda le da sentido a la vivencia del Evangelio,
porque acompaiiar a la gente fue lo que hizo Jesus, llorar con la gente,
celebrar con ellos”.

En las comunidades hay personas de muchas creencias y todos se
solidarizan alrededor de la defensa de la vida y de Ia tierra. La lucha es
comun y los problemas son comunes.

2.4 MESA ECUMENICA POR LA Paz

Esun grupo teolégico. Ala Mesa Ecuménica por la Paz Llegan perso-
nas jovenes, independientes, con interés por la paz a partir de la connota-
cién ecuménica, desde expresiones religiosas y diversas espiritualidades.

“De una ética para la paz a una paz con ética”, ha sido una de sus
principales consignas, destacindose también que “no hay consenso en-
tre cémo conciliar la fe cristiana y la politica”.

La Mesa es un espacio en el cual se intenta que confluyan diversi-
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dad de experiencias creyentes. Al abordar lo ecuménico, la preocupa-
cién es definir este caracter, lo cual lleva a formular nuevas preguntas.

Esta iniciativa fue pensada antes de que iniciaran los didlogos de
paz en La Habana por lo que, cuando que se instalaron dichos didlo-
gos, se ha buscado aportar a dicho proceso.

2.5 CoLECTIVO ECUMENICO DE BIBLISTAS

El Colectivo Ecuménico de Biblistas (CEDEBI) surge como res-
puesta a una crisis en la Iglesia de los pobres’ hacia finales de los afios
80 y en un contexto en donde se fortaleci6 el estudio biblico.

Se plane6 un horizonte biblico de acompafamiento, formacién,
articulacidn e investigacion, en torno a la lectura popular y comunitaria
de la Biblia y con temas biblicos especificos, en donde toman cuerpo
lecturas referidas a la mujer, las negritudes, los campesinos, la infancia
y las nuevas perspectivas hermenéuticas.

Se han realizado escuelas biblicas, talleres, y semanas biblicas, con
materiales que Ilegan de otros colectivos. Esta experiencia ha dinami-
zado mucho su experiencia de fe.

Con relacién a la investigacién, se apoya la publicacién de trabajos
biblicos de a partir de la vida: se trata de ir a la Biblia y volver a la vida.

2.6 AMERINDIA COLOMBIA

En 1998 Amerindia Colombia® empezé a partir de la invitacién
del tedlogo chileno Sergio Torres a algunas personas, para participar
y formar un grupo de reflexién de la teologia de la liberacién en Co-
lombia. El padre Ignacio Madera asumi6 la coordinacién del grupo
y convocd a varias personas —diez en total— quienes asumieron cinco
lineas prioridades: (1) conversién y apertura; (2) desde abajo y desde la
base —sujetos emergentes, comunidades laicales, situaciones de frontera
y colectivos marginados—; (3) opcién por los pobres —desde el lugar de

3 Grupo nacional afiliado a Amerindia Continental (nota de los editores).
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las victimas—; (4) una cultura de la no-violencia y del respeto al otro /a
y () una actitud profética, solidaria y comprometida.

Como Amerindia Colombia nos hemos comprometido a: (1) tema-
tizar las lineas anteriores para analizar, reflexionar —discusién critica—y
producir conjuntamente; (2) promover nuestra integracién desde nues-
tra respuesta al trabajo colectivo como Amerindia; (3) intercambiar co-
nocimientos y experiencias con especialistas y grupos; y (4) hacer pre-
sencia con los hermanos/as que més sufren: compartir nuestro saber y
experiencia en espacios de otros compaiieros de Amerindia; organizar
congresos, foros, debates, conversatorios, eventos nacionales e interna-
cionales; y responsabilizarnos del grupo mediante la participacién, la
colaboracién y la delegacién de actividades.

Poco a poco a poco Amerindia Colombia ha ido cobrando su iden-
tidad perfilindose como

una red de catdlicos de las Américas con espiritu ecuménico, abierta
al dié.logo y cooperacidn interreligiosa con otras instituciones. Se
propone como prioridad reafirmar la opcién preferencial por los
pobres y excluidos, inspirada en el Evangelio, actualizando la herencia
de Medellin, Puebla, Santo Domingo, el Sinodo de América y
Aparecida; para responder a los nuevos desafios planteados a nuestros
paises por la globalizacién neoliberal. Esto implica reafirmar la
opcioén por los nuevos modelos de Iglesia comunitaria y participativa

y por la teologia de la liberacién como un aporte a la Iglesia universal®.

3. DINAMISMOS TRANSFORMADORES

A partir de los relatos recogidos, hacemos una lectura hermenéu-
tica de tres categorias que se evidencian como eje comtn en todos: (1)
conversion (reforma de la Iglesia); (2) comprension del Espiritu Santo

en el caminar comunitario; y (3) paz y reconciliacion.

4 Cf. http:/ / www‘amerindiaenlared.org/ quienessomos.
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Desde los aportes recibidos en la jornada de trabajo, se presentan
los elementos mas significativos.

3.1 CONVERSION (REFORMA DE LA IGLESIA)

El Espiritu Santo renovador se manifiesta en la Iglesia en: la con-
formacién de una red internacional de justicia, una mayor participa-
cién laical, la transformacién social del Banco Vaticano como banco de
los pobres, una primavera eclesial manifestada en nuevos aires y en la
participacién en distintas esferas de comunidades eclesiales, la tenden-
cia cada vez més acentuada hacia la necesidad del sacerdocio de muje-
res, la peticién del celibato como opcional en la Iglesia, la propuesta de
vida ‘contracultural’, de espiritu abierto, la relectura constantemente el
Evangelio a la luz de la nueva realidad, el desarrollo de metodologias
que faciliten la creacién colectiva, el didlogo de saberes, el espiritu resu-
citado en los mértires, el estar siempre atentos al Espiritu en la realidad
presente.

Gaudium et Spes representa una novedad para la teologia de la Iglesia
y su quehacer pastoral, puesto que es el documento que abre las puertas
de la Iglesia al didlogo con todos aquellos movimientos, situaciones
y procesos de cambio —'signo de los tiempos'— que estd viviendo la
sociedad moderna, y prepara el panorama o la plataforma para una
urgente respuesta pastoral a estas nuevas situaciones.

He aqui algunas respuestas a este llamado, hecho por el Concilio
Vaticano II en su constitucién pastoral Gaudium et Spes, como expe-
riencia de sistematizacién desde la ‘minga’ convocada por Amerindia
Colombia:

5 De acuerdo con el Diccionario de la Real Academia Espafiola de la lengua, La
‘minga’ es una “reunién de amigos y vecinos para hacer algtn trabajo gratuito
comtin”. Este fue el espiritu que animé el encuentro de los colectivos colombia-
nos, tal como se plantea en la introduccién de esta comunicacién (nota de los
editores).
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(1) Hay una conciencia clara de que la reforma de la Iglesia no
viene de El Vaticano, que ayuda y puede orientar, pero finalmente se
realiza en el caminar de las comunidades que tienen como programa
de vida la vivencia evangélica, a ejemplo de las primeras comunidades
cristianas.

(2) Se vive una experiencia de fe en didlogo con las situaciones
reales de las personas, en contextos politicos, econémicos y sociales.

(3) La motivacién de quienes viven, trabajan y lideran este proceso,
es la certeza de un mundo mejor, bajo la fuerza y presencia del Espiritu,
y la experiencia de construir la unidad.

(4) Hay distintos niveles de compromisos, de acuerdo con la expe-
riencia personal y comunitaria.

(S) Se percibe que “poco importa la oficialidad jerarquica”, si el
imperativo para el compromiso es el Jests del Evangelio y el clamor de
la gente pobre, marginada, victima.

(6) Hay una valoracién de la decision y la fortaleza en la fe para
tomar decisiones atin en contra de lo reglamentado en la propia comu-

nidad de vida, de la oficialidad de la Iglesia y del Estado.

(7) Se constata el deseo de fortalecer el trabajo bajo la unidad de
grupos, redes, organizaciones sociales, eclesiales, etc.

(8) Hay una fuerte presencia de una pluralidad de teologias, mani-
festada en diferentes expresiones de los colectivos.

(9) Sobresale el fortalecimiento de las comunidades de fe, a través

del estudio de la Biblia, de la elaboracién de diferentes niveles de teo-
logias y de la unién de varias iglesias.
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3.2 COMPRENSION DEL ESPIRITU SANTO EN EL CAMINAR
COMUNITARIO

Los distintos colectivos, manifestaron la presencia del Espiritu
Santo en su caminar comunitario, especialmente en:

(1) La conformacién de una Iglesia comunitaria, evangélica y criti-
ca, con la manifestacién de carismas nuevos.

(2) La comprensién colectiva del ‘buen vivir’.
(3) La propuesta de una pedagogia social que permita la escuela
comunitaria y haga seres de transformacién capaces de afrontar creati-

vamente las dificultades.

(4) La formacién para la autonomia laical y la experiencia comu-
nitaria.

(5) Nuevas formas de lectura biblica. Es la Iglesia, Pueblo de Dios,

que comparte su Vida.

(6) La construcciéon de propuestas incluyentes y solidarias en la

Iglesia.

(7) Pensar y asumir la presencia del Espiritu como creacién: Espi-
ritu creador y creacion colectiva.

(8) La formacién de lideres y lideresas comunitarios.

(9) Los planteamientos de nuevas formas creativas de vivir el Evan-

gelio.
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3.3 PAZ Y RECONCILIACION

Este momento histérico que vive el pais, la posibilidad real de al-
canzar el suefio comtn de los colombianos/as desde hace varias déca-
das, de vivir sin conflictos armados, sin temor de ser, hacer o creer, nos
compromete a alcanzar una posicién también histérica, que permita
asumir el resultado de las negociaciones con esperanza, con confianza
y con orgullo de ciudadanos/as.

Sin embargo, por la misma importancia que esto conlleva, es nece-
sario dimensionar adecuadamente, tanto los didlogos como los acuer-
dos a que se llegue y su puesta en marcha. Es decir, el momento de
pos-conflicto o pos-acuerdos es el inicio de la construccién del verda-
dero escenario de paz que podremos tener en los afios que vienen, y eso
implica disefiar y desarrollar los cambios de fondo que son necesarios.

De ahi la importancia de la informacién y de la formacién, que
nos permita a todos construir criterios claros y conscientes para ejercer
no sélo nuestro derecho ciudadano de aprobar, sino el deber de hacer
veeduria y seguimiento. Y en esta responsabilidad estan implicados di-
rectamente quienes tienen acceso a grupos de personas, como docentes,
conferencistas, diplomaticos, clérigos, entre otros.

¢Cuales podrian ser los retos que subyacen a la construccién del
escenario de paz que todos anhelamos? Indudablemente son muchos,
variados y complejos.

Podriamos hablar, en primer lugar, de retos econémicos, politicos
y sociales que pasan por algunas reformas previas que deben fortalecer
las instituciones del Estado para devolver la credibilidad en las mismas.
Es evidente la necesidad de reformas legislativas de orden econémico,
que procuren el desarrollo sostenible —tanto en el campo como en la
ciudad—, que permitan el crecimiento econémico por la via de la pro-
duccién y el comercio y no por la de la inversién extrajera desventajosa
e improvisada.

La construccién de un escenario de paz requiere reformas pro-
fundas en lo politico, que favorezcan la eliminacién de la corrupcion
administrativa, la inequidad social, la injusticia, la brecha entre policia
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y jueces, entre ciudadanos y politicos, entre representantes y represen-
tados, entre politica y credibilidad, entre Estado y ciudadanos.. ., de
manera que se construya entre todos una democracia limpia, partici-
pativa, auténtica que cubra todo el territorio nacional y garantice a los
ciudadanos representacién, calidad de vida, transparencia administrati-
va, condiciones de sana convivencia, acceso a la justicia, a la educacién,
a las oportunidades.

Sera importante tener en cuenta que la construccién de un escena-
rio de paz empieza en las personas mismas, en sus ideas, en sus creen-
cias, en sus esperanzas, en sus anhelos, los cuales pueden ser creados,
transformados o manipulados. En ese sentido, es fundamental vigilar la
manera como las personas del comin construyen esas ideas, creencias y
esperanzas, para trabajar directamente alli. Una forma de empezar pue-
de ser abordar la escuela y los medios de comunicacién como lugares
privilegiados de creacién de cultura.

La educcién, desempefia un papel importante. Por tanto, es ne-
cesario indagar acerca de sus fines especificos y hacia dénde se estin
enfilando las energfas al respecto. ;Qué es considerado educacién de
calidad, qué ciudadano/a estd formando nuestro sistema educativo y
qué tipo de sociedad se espera en los proximos afios?

Es evidente que un escenario de paz necesita un nifio, un joven y
un adulto formados para contribuir en su construccién, pero también
para mantenetlo y enriquecerlo. Es imperativo, formar ciudadanos/
as con un profundo sentido de lo publico, para vivir en comunidad y
generar sana convivencia. Un ciudadano capaz de reconocer, valorar
dignamente y dialogar con la diferencia de cultura, de pensamiento,
de procedencia, de creencia, capaz de argumentar y conceptualizar, de
analizar y comprender su entorno y su historia, de experimentar y con-
cluir. En general, un ciudadano resultado de una verdadera educacién
integral y en valores.

Y es aqui en donde la espiritualidad tiene qué decir y nosotros
como tedlogos/as tenemos que aportar. :Qué mejor lugar para tener
experiencia de Dios, que un escenario de paz y el camino para cons-
truirlo? Un camino que perfectamente puede ensefiarnos la manera
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como Dios se revela, como actia en la historia del mundo, como esta
presente en el dolor y en el sufrimiento de tantas personas, pero tam-
bién en quienes trabajan por la paz, por el perdén, por la basqueda de
la verdad y por la reconciliacién.

La construccién del anhelado escenario de paz, puede ser mas sen-
cilla si se le encuentra sentido al dolor del conflicto desde el amor, la
cruz y el perdén. Asi, podra ser posible una verdadera reconciliacién,
en donde la verdad brille para iluminar la penumbra de los corazones
doloridos y la ruta del perdén, de la mano de una mejor comprensién

del Dios de Jestis y su papel en la historia del mundo.
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A ORACAO DE PETICAO NA TEOLOGIA
DE TORRES QUEIRUGA'

Marcos Antonio dos Santos®

Tem sentido ‘pedir’ a um Deus que é amor sempre entregue?”.

Orar significa deixar de esperar de Deus a mesma estreiteza de
espirito que vocé descobre em si mesmo®.

1. INTRODUCAO

O galego Andrés Torres Queiruga é um pensador que ‘toca em ré’.
A dialética entre ‘repensar’ e ‘recuperar’ é um trago caracteristico do seu
pensamento.

Sua obra é extensa e contempla diferentes tematicas. No campo
teoldgico sua vasta produgio tem se empenhado em atualizar a verdade
profunda da experiéncia cristd numa teologia nova. Seu pensamento é
sempre marcado pela preocupagio em resgatar antigas questdes com as

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,

em Belo Horizonte, em 29 de outubro de 20135.

Religioso irmdo, membro do Instituto dos Irmios das Escolas Cristds (irmios

lassalistas). Licenciado em histdria pela faculdade Porto-Alegrense e cursando o

bacharelado em Teologia pelo Centro Universitirio La Salle de Canoas (Brasil).

2 Torres, A. (2003). Recuperar a criagdo: por uma religido humanizadora. 2. ed. Sdo Paulo:
Paulus, p. 298; Torres, A. (2013). Alguien asi es el Dios en quien yo creo. Madrid:
Editorial Trotta, p. 89.

3 Nouwen, H. (2004). Oragio: o que ¢, como se faz. 3. ed. Sdo Paulo: Loyola, p. 57.
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quais lida a teologia, porém, enfrentando-as com instrumentos renova-
dos de reflexio. Com isso, participa de forma ativa do atual processo
de reforma eclesial, ‘recuperando’ a imagem do Deus revelada em Jesus
de Nazaré, dadas as constantes deformagdes de sua imagem ao longo
do tempo, seja pela crise desencadeada pela modernidade, seja pela
dificuldade de a teologia responder perguntas atuais*.

Este artigo pretende, de forma breve, abordar o tema da ‘oragio de
peti¢io’ —também conhecida como ‘oragio de stiplica’— apresentando a
interpretagio teoldgica de Torres Queiruga.

Trata-se de um estudo de cunho tedrico, a partir de revisio bi-
bliografica das obras do autor. Tal contribui¢io serd mais qualificada a
medida que se compreender que nio se pretende questionar a ‘intengio
subjetiva’ de quem faz a stiplica, mas, sim, o ‘significado objetivo’ dessa
modalidade de oragio, e os terriveis efeitos negativos que esse modo de
orar possui sobre nossa imagem de Deus”.

2. ORACAO E IMAGEM DE DEUS

A oragio como manifestagio essencial e alimento imprescindivel
da vida cristd sempre esteve presente na histéria e reflete, em cada épo-
ca, uma imagem de Deus. A maneira como interpretamos a presenca de
Deus determina o modo da oragio: ora-se conforme a visio de Deus
segundo a qual se vive. Por isso, “na oragio refletem-se com aguda
preciso as mudangas teoldgicas”®.

Um exemplo dado por Torres Queiruga: um sacerdote inicia, como

sempre, a oragio dos fiéis. Mas de repente, sem té-lo pensado antes,

4 “(..) o melhor servigo da teologia sempre radica em seu servigo a verdade, tra-
tando de responder, em sintonia de tempo e cultura, as perguntas atuais”. Torres,
A. (2011). Um Deus para hoje. 4. ed. Sio Paulo: Paulus, p. 8.

5 “Dize-me como é teu Deus, e dir-te-ei como ¢ tua visio do mundo; dize-me
como ¢ tua visio do mundo, e dir-te-ei como ¢é teu Deus”. Ibid,, p. 1.

6 Torres, A. (2011). Repensar o mal: da ponerologia & teodiceia. Sdo Paulo: Paulinas, p.
256.
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sente a necessidade de se corrigir: “para que Deus acabe com a fome na
Somalia... —coisa que Ele nio fard—, rezemos ao Senhor”.

Para Torres Queiruga, ha algo forte no episddio, que obriga a pen-
sar nele com cuidado. Que uma oragio, rezada com toda a solenidade
por milhdes de fiéis em todo o mundo possa causar risos, quando se
alerta sobre seu contetdo, indica a efetividade da mudanga produzida
na sensibilidade geral. Que, apesar de tudo, se continue rezando desse
modo, demonstra a enormidade da tarefa que resta a ser feita’.

A oracio de stplica, precisamente por sua situagio de en-
cruzilhada decisiva, se encontrou sob o fogo cruzado de mﬁltiplas
e agudas criticas: para os deistas, carecia de sentido em um mundo
relégio-perfeito abandonado a si mesmo pelo grande Arquiteto; para
Kant, fomentava a irresponsabilidade ética; e para Feuerbach se redu-

zia a um didlogo da alma consigo mesma®.

Na avaliagio de Torres Queiruga, alguma coisa deve ser aprendida
dessas criticas. Mas nio serdo esses os motivos da presente reflexio, que
nasce da estrita consideragio teoldgica.

Torres Queiruga parte do pressuposto da ‘iniciativa absoluta’ do
Deus criador, assim como do reconhecimento de ‘seu amor incondicio-
nal’ e de sua bondade sem medida nem discriminagio de nenhum tipo.
Tendo por base a ideia de um Deus pai-mie, que, desde sempre, outra
coisa nio busca sendo nossa plenitude e salvagio, fica claro que nio faz
sentido procurar informar, convencer ou despertar a compaixio Dele;
ao contrario, para o autor, todo o nosso esfor¢o ha de se concentrar em
deixar-nos iluminar, guiar e convencer por Deus.

Podemos vé-lo perfeitamente ao retomar a supracitada anedota: se
pensarmos bem, prescindindo das intengdes subjetivas, ndo seria obje-
tivamente ofensivo querer recordar a Deus que na Africa alguns de seus
filhos estdo passando fome e suplicar-lhe, entdo, que tenha piedade

7 Cf. Torres, A. (2003). Fim do cristianismo pré-moderno: desafios para um novo horizonte.
Sio Paulo: Paulus.

8  Ibid, p. 93.
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deles? Sim, porque a situacio é exatamente a contraria: é Deus quem,
q q

antes de ninguém e com maior compaixao do que nos, ‘escuta os gemi-

dos’ dos que sofrem; é Ele quem suscita em nds a consciéncia e o desejo
q q

de ajuda-los; é Ele quem —isto sim— diz a cada um de nés: ‘escuta e tem

piedade’ de teus irmios, que sdo meus filhos, e cujos gritos sio meus

gritosg.

Isso n3o seria grave, se apenas se tratasse de um jogo de
palavras, de um simples jeito de falar. Mas esti em jogo algo muito
mais sério: os terriveis efeitos negativos que esse modo de orar tem
sobre nossa imagem de Deus. Porque, independentemente de nossas
intengdes expressas, pedir algo a Deus equivale a inverter todo o
movimento, situando a iniciativa do lado humano e a passividade
do lado divino. Implica, com efeito, estarmos dizendo que somos
‘nés os primeiros’ a querer salvar o mundo, a nos compadecer do
sofrimento, a nos interessar pelo avango do bem, e que, por isso,

rogamos para que ‘também Deus’ colabore na empreitada'.

Seja como for, para Torres Queiruga, convém insistir no ‘significa-
do objetivo’ dessas afirmagdes. O tedlogo sabe por experiéncia pessoal
que, quando escutadas pela primeira vez, tais consideragdes costumam
causar estranheza e até irritagdo. E tal é compreensivel, uma vez que
quase nunca ¢é essa a ‘intengdo subjetiva’ de quem faz a stplica. Seria
injusto ndo reconhecé-lo assim ou, pior ainda, negar-se a ver os abun-
dantes frutos de generosidade, humildade e confianga que, ao longo
dos séculos, foram-se acumulando —e continuam, apesar de tudo, se
acumulando— na oragio de peticio'’.

Nio obstante, como observa o autor, uma vez reconhecida a in-
tengio, nio seria bom se negar a analisar as ‘implicagdes objetivas’ de
sua realizagio, ou seja, aquelas implicagdes que, com independéncia e

9 Ibd.
10 Ibid, p. 94.
11 Ibid
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até mesmo contra a consciéncia expressa de quem ora, se impdem no
contexto atual pela prépria for¢a da linguagem empregada.

3. IMPLICAGOES OBJETIVAS

Torres Queiruga12 recorda-nos que, hoje, a ‘guinada linguistica’ im-
pede que o ignoremos, mostrando que seria suicida nio ter em conta
o papel absolutamente decisivo que a linguagem desempenha na con-
figuragio de nosso modo de perceber e viver a realidade. Também —e,
talvez, sobretudo— a linguagem religiosa.

Considerando a delicadeza do tema, seriam necessarias analises
muito pormenorizadas. Porém, levando em conta a escassez do espago,
temos de nos resignar a brevissimas indicagdes.

Seguindo a esquematizagio de Torres Queiruga, consideramos que,
‘pedir’, embora quem fale nio o pretenda, implica necessariamente: (1)
‘informar’ alguém acerca de algo, para o caso de que ele nio o saiba,
nio o recorde ou nio esteja atento; (2) procurar ‘influir’ nele ou nela,
para que se decida a agir.

E evidente que, em se tratando de Deus, a primeira possibilidade
est fora de lugar, pois como lembra Torres Queiruga, Ele sabe de tudo
“antes mesmo de que o pecamos” (Mt 6, 8). Mas nio é menos evidente
que também o esteja a segunda, e as consequéncias, que, na avaliagio do
autor, s3o muito mais graves.

Afinal, ‘informar’ Deus iria contra sua onisciéncia; mas procurar
‘despertar sua compaixdo’ nega a primazia de sua salvagio e lesiona o
préprio coragio de sua bondade™.

Concentremo-nos, assim, no mais grave, na imagem de Deus que,
‘objetivamente’, tal linguagem est4 alimentando: (1)) Deus poderia aju-
dar, mas —por quem sabe quais motivos— ndo quer; (2) na hipStese de
que a suplica tenha sido ‘eficaz’, Ele quer s6 algumas vezes, ajudar a uns
e a outros, nao.

12 Ibid
13 Ibid, p. 95.
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Segundo Torres Queiruga, o resultado é, em ambos os casos, ne-
fasto. Como salienta Torres Queiruga”, no primeiro, Deus nio deve de
ser muito bom, pois, seja qual for o motivo, nenhuma pessoa honesta
se negaria, se estivesse a seu alcance, a acabar com o cincer, a fome ou
o édio no mundo. No segundo, seu amor aparece, por um lado, reser-
vado e pouco generoso; e, por outro, concedendo privilégios ou aten-
dendo a recomendagdes, quando, pelo contrario, sabemos muito bem
que “seu amor ndo tem fim” (SI 100, 5) e que nele “ndo ha acepgio de

pessoas” (Rm 2, IT).

Além disso, recordemos a férmula: “Senhor, escutai a nossa
prece e tende piedade de nés”. Quando, no domingo seguinte, no
outro e nos demais, tantos meninos e meninas, homens e mulheres
da Africa, continuarem morrendo de fome, no inconsciente coletivo
se continuara gravando a imagem de um Deus que nem ‘escuta’ nos-

sas suplicas nem ‘tem piedade’ de tanto sofrimento’.
P p

Como esclarece Torres Queiruga, se na Escritura, ai incluidos
o Novo Testamento e o préprio Jesus, se pratique e se recomende a
oragio de stplica, é um dado incontestado. Negi-lo seria simplesmente
desonesto. Porém, como sempre sucede com a Biblia e a Tradigdo, uma
vez que se tenha superado uma leitura literal e fundamentalista, o deci-
sivo ndo estd na letra, mas antes, no espirito. E evidente que, por detras
de nds, existem séculos de oragdes em forma de stiplica, mas também é

perceptivel que, em igual periodo, persistiu a ‘leitura literalista’™®.

14 Ibid, p. 96.

15 Ibid, pp. 96-97.

16 Para uma anélise pormenorizada acerca da ‘oragio de peti¢io’ —stiplica— na Bi-
blia, cf. Ibid., pp. 97-104; Op. cit. Torres, A. (2003). Fim do..., pp. 322-333; Op. cit.
Torres, A. (2013). Alguien ast..., pp. 98-101; Op. cit. Torres, A. (2011). Repensar...,
pp- 256-262; Torres, A. (2007)‘ Esperanga apesar do mal: a ressurreigio como horizonte.
Sio Paulo: Paulinas, pp. 163-169.
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De acordo com Torres Queiruga, “o importante na oragio de s-
plica ndo é seu valor semintico, mas sua forca pragmér_ica””. E claro
que para o fiel a oragio de petigio move-se em um profundo respeito.
Mas, por 1ss0 mesmo, pode ser muito perigosa: porque a boa inten¢io,
ao fazer com que se baixe a guarda, introjeta, de maneira muito eficaz,
os contravalores citados, deformando nossa imagem de Deus. O pe-
chinchar com Deus, tratar de obter seu favor em troca de algo, o buscar
‘intercessores’, tem uma presenga maci¢a na maior parte das oragdes.

Pensemos nos efeitos positivos que uma linguagem cuidado-
sa pode ter neste ponto com vistas a ir educando a consciéncia cristi
em uma imagem auténtica do Deus que ‘é amor’, que esta trabalhan-
do sem reserva nem descanso para a nossa salvagio e que nos convoca

a acolhé—lo € colaborar com Elelg.

De fato, como pontua Torres Queiruga', nio é raro observar como,
no geral, 3 medida que amadurece a vida espiritual de uma pessoa,
as formulas de stplica vio diminuindo de maneira espontinea, para
deixar lugar a outras mais positivas, como a adoragio, o louvor, a agdo
de gragas, a expressio de confianga, a abertura no desejo de acolhida...

E claro que Deus nos conhece até a mais recondita
intimidade e nos quer mais do que ndés a nds mesmos. Portanto,
nio precisamos ‘convencé-lo’: nem para excitar sua compaixio nem
para provocar sua generosidade. Desde sempre estamos envolvidos
em seu amor, que nada busca sendo dar-se a nds e ajudar-nos. (...)
Mas, se ndo precisamos convencer a Deus, a quem procuramos, en-
tdo, ‘convencer’ com nossos pedidos? S resta uma resposta possivel:

no fundo, a nés mesmos?.

17 Op. cit. Torres, A. (2003). Fim do..., p. 101.

18 Ibid, p. 102.

19 Ibid, p. 104.

20 Torres, A. (2005). Recuperar a salvagio: por uma interpretagio libertadora da experiéncia
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4. ABERTURA

Portanto, conforme nos mostra Torres Queiruga, por pouco que
uma oragdo se aprofunde no sentido cristio, vai abandonando, qua-
se sem se aperceber, as ‘peti¢des’ para centrar-se na tinica e verdadeira
peti¢io: “Senhor, que eu me abra a tua vontade, 4 tua graga, a tua
salvagio”. E as petigdes concretas se convertam, mais do que nada, em
meio para ir precisando aqueles pontos ou dimensdes de nossa existén-
cia em que essa abertura ha de se realizar em concreto.

Pedir pelo amigo enfermo equivale, antes de tudo, a pedir por nos-
sa disponibilidade para acompanha-lo e ajuda-lo, por nossa abertura
ao chamado divino do amor. Pedir pela justica no mundo nio significa
postular que venham anjos do céu fazer a distribui¢io dos bens da te-
rra, mas pedir que todos nos abramos a dinimica de amor e entrega que
a salvagio de Cristo instaurou no fundo de nossos coracdes®'.

De fato, a ‘peti¢io’ carece de sentido ante Deus tal como se nos
revela em Jesus. Atencio! Nio é a ora¢io, mas uma dimensio muito
concreta de oragio. Nio seria infundado pensar que ¢é religiosamente
ébvio que diante deste Deus —s6 diante dele— a stplica e a petigio ca-
recem de sentido e podem causar um dano enorme®.

Toda e qualquer iniciativa estd sempre em Deus: é sua presenga ati-
va e salvadora que inicia 0 movimento em cujo discernimento, acolhida
e agradecimento adorante consiste a verdadeira oragio.

cristd. 2a. ed. Sdo Paulo: Paulus, pp. 207-208.
21 Ibid.
22 Op. cit. Torres, A. (2011). Repensar...
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DE JESUS CRISTO A JESUS DE NAZARE,
UMA PASSAGEM NECESSARIA NOS
DIAS DE HOJE?!

Eduardo Hoornaert"

1. UM TERMO IMPRECISO

O termo ‘religido’ pode significar carisma ou poder, brotar do ‘cére-

bro sensivel’ (Damasio: ‘the feeling brain)* ou do ‘cérebro matemético’

(o ‘cérebro calculador’, como escreve o mesmo autor). Pode indicar a

capacidade humana em sonhar e sentir, mas significa igualmente insti-

Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,
em Belo Horizonte, em 29 de outubro de 20185.

Nasceu na Bélgica e reside h varios anos no Brasil. E historiador. Ensinou his-
téria da Igreja nos seminarios de Jodo Pessoa, Fortaleza e Recife. Foi professor
do extinto Instituto de Teologia do Recife. Asessor das Comunidades Eclesiais
de Base. E um dos fundadores da Comissio de Estudos da Histéria da Igreja na
América Latina, e autor de vérios artigos e livros sobre histéria do cristianismo.
Cf. Damasio, A. (2002). O mistério da consciencia. Sdo Paulo: Companhia das Le-
tras; Damasio, A. (2004). Em busca de Espinosa: prazer e dor na ciéncia dos sentimen-
tos. Sio Paulo: Companhia das Letras; Damasio, A. (2005). O erro de Descartes:
emogdo, razdo ¢ o cérebro humano. Sio Paulo: Companhia das Letras; Damasio,
A. (2011). E o cérebro criou o homem. Sio Paulo: Companhia das Letras.
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tuigdo, representagio, aquilo que chamamos ‘confissio religiosa’. Assim
falamos em religido catdlica, protestante, afro-brasileira.

Pensando bem, ‘religido’ ndo é um termo preciso, mas por enquan-
to nio hi como evita-la. E como tantos outros que utilizamos para nos
fazer entender, sem que sintamos necessidade de indicar com maior
precisio de que estamos falando. Isso pode levar a confundir as coisas,
pois, no Ocidente, as institui¢des cristis desde muito se apropriaram
do termo e criaram um vocabulario complexo do qual fica dificil se
livrar. Assim falamos em ‘aula de religido’ e nio fica claro o que enten-
demos com isso —aulas de catecismo ou descri¢io das diversas formas
religiosas existentes—, assim como falamos em ‘doutrina religiosa’, mes-
mo sabendo que religido, no sentido de produto do ‘cérebro sensivel’,
nio produz ‘doutrina’, ou seja, conhecimento de tipo cognitivo.

A redescoberta da religido do cérebro sensivel e da abertura de um
campo de estudos da religiio no sentido antropoldgico e socioldgico —
as chamadas ‘ciéncias religiosas’— é resultado de uma 4ardua luta travada
por soci6logos como Durkheim e fenomenologistas como Eliade, além
de antrop6logos e neurocientistas, enfim, por ‘cientistas da religiio’,
contra a ‘ortodoxia’.

A abertura de um campo de estudos chamado ‘ciéncias religiosas’ se
fez a revela da teologia, que durante séculos reinou inconteste e sempre
utilizou o termo ‘religiio’ em termos nebulosos.

A confusio ainda permeia muitas pesquisas de ‘sociologia religio-
sa’. O grande socidlogo francés Gabriel Le Bras (1891-1970) ainda
ignora a diferenga entre ‘sociologia religiosa’ e ‘sociologia das religides’.
Assim declara que quem ¢ batizado, ou, em outros estudos, quem fre-
quenta a missa dominical, é catélico. Os nio praticantes —leia: os que
ndo vdo  missa nos domingos— ndo sdo catdlicos’.

3 Martelli, S. (20006). “Le Bras e a sociologia religiosa”. Em: Ciberteologia, Revista de
zeologia & cultura. Paulinas, ano 111, n. 07.
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2. OS ‘SEM RELIGIAO’

As estatisticas sobre as religides organizadas no Brasil, realizadas
pelo IBGE?, trazem ultimamente néimeros impressionantes sobe um
segmento da populagio que se declara ‘sem religido’. Eo grupo que
cresce mais nos tltimos anos em termos porcentuais. Em 1980 eram
3% da populagio, em 1990 4,7%, em 2000 7,4%, em 2010 7,9% e
em 2014 8,9%.

Artur Peregrino, professor no curso de teologia da Universidade
Catdlica de Pernambuco, analisou os dados desse ‘mapa das religides
no Brasil’” e chegou a conclusio que os ‘sem religido’ estdo na categoria
de pessoas com maior renda e escolaridade, que vivem em centros mais
urbanizados, nas regides mais ricas do pais e que sua a idade média é
de 26 anos, ou seja, que se trata aqui de um fendmeno que atinge prin-
cipalmente a populagio jovem’.

3. O CRISTIANISMO E UMA RELIGIAO?

Esse dado estatistico coloca no horizonte uma pergunta raramente
formulada antes: O cristianismo ¢ uma religido? E possivel ser cristdo
sem praticar gestos religiosos ou frequentar alguma Igreja?

O primeiro questionamento em torno dessa questio que encontrei
na literatura latino-americana encontra-se numa série de palestras que
o sacerdote peruano Gustavo Gutiérrez pronunciou na década de 1960
e que foram publicadas em francés sob o titulo Réinventer le visage de
l’l‘fglise (Reinventar a face da Igrfja)(’. Na pagina 81 desse livro, Gutiérrez es-
creve: “o cristianismo nio é uma religiio”, e menciona tedlogos como
Karl Barth, Dietrich Bonhoeffer e John Robinson para confirmar o que
afirma. Ele aponta o tema da secularizagio.

4 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (nota de los editores).

5 Cf. Peregrino, A. (2015). ‘mapa das religides no Brasil'. Em: Instituto Humanitas
Unicap. Disponivel on line em: http://www‘unicap‘br/ihu/?p:7058.

6  Cf. Gutiérrez, G. (1971). Réinventer le visage de Z’E/glise‘ Paris: Cerf.
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Cinquenta anos mais tarde, numa conferéncia, José Comblin reto-
ma o tema, desta vez em torno da vivéncia evangélica. No dia 18 de
marco de 2010, em San Salvador, no contexto da celebra¢io dos trinta
anos do martirio do arcebispo Romero’, o tedlogo descreve a distingio
entre religido e Evangelho nas seguintes palavras:

Na vida e no funcionamento da Igreja, a religiio ocupa mais
espago e tem maior importincia do que o Evangelho. A religido é um
fato cultural, enquanto o Evangelho é um apelo a agio. Na cultura
ocidental, a religiio ¢ mais determinante que o Evangelho, que teria
que ser a for¢a de contestagio e transformagio da cultura do Oci-
dente, sobrecarregada de desigualdades, injustigas e violéncias. No
Ocidente, Jesus é mais ‘objeto de culto” que modelo de seguimento.
Na Igreja sobram ritos e cerimOnias, e falta a mistica do seguimento
a Jesus, que veio para mostrar o caminho para que o sigamos. Isso
¢ o basico, é o Evangelho. Em seu 4mago, o cristianismo nio ¢ reli-
gido, embora se expresse em termos religiosos. O que Jesus pediu aos
seus discipulos era seguimento, nio adoragﬁo, reza, culto, Iiturgia. A
maioria, dos que hoje seguem o cristianismo, nio trilha no caminho
de Jesus, mas estd no outro polo, na religido, ou seja, se dedica a
doutrina, ensina a doutrina, defende a doutrina contra os hereges e

as heresias’®.

Quer me parecer que as colocagdes de Gutiérrez e Comblin ga-
nham densidade quando confrontadas com dados histéricos.

7 Comblin, J. (2010). “Fé e politica. Problema do método teolégico”. Em: Revista
Latino-Americana de Teologia, ediio especial, No. 80, maio-agosto 2010.
8  Um aprofundamento do pensamento de José Comblin acerca desse ponto se

encontra em seu livro péstumo: O Espirito Santo ¢ a Tradigdo de Jesus (Sdo Paulo:

Nhanduti editora, 2012).
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4. CONSULTANDO A HISTORIA

Durante séculos, a institui¢io religiosa dominante do Ocidente, a
Igreja catdlica, se definiu como o tnico local indicado para a vivéncia
de experiéncias religiosas. Ela praticava uma leitura ‘ortodoxa’ da Biblia,
o que significa que ela seguia 0 modelo de leitura biblica usado pelos in-
telectuais cristdos do primeiro milénio, os chamados ‘Padres da Igreja’.

Ora, esse modelo dispensa investigagio histérica e literaria dos
textos. Quando, na Renascenga (século XVI), exegetas como Erasmo
passaram a contextualizar textos biblicos, a primeira reagio, entre os
comentaristas classicos, foi de panico. Um panico que, com o tempo,
evoluiu para um clima de suspeita e discriminagio mutua entre ‘orto-
doxos’ e ‘modernos’ —'descrentes’—, ou seja, os que abriam um campo
para leituras biblicas diferenciadas, inclusive secularizantes. Esses tlti-
mos encontraram abrigo em universidades e outras instdncias indepen-
dentes e, com o tempo, aperfeicoaram seus instrumentos de pesquisa
—arqueologia, filologia, semiologia..— e interpretagio —histéria, socio-
logia, psicologia social..—. Isso intimidou os eclesiasticos, mas nio eli-
minou as suspeitas de ambos os lados. Essas suspeitas permanecem até
hoje. Enquanto os ‘descrentes’ dizem que a leitura eclesiastica facilmen-
te descamba para fundamentalismo e fanatismo, os eclesiasticos sio de
opinido que a leitura moderna leva ao ‘abandono da f¢é”.

5. DEPOR AS ARMAS

A situagio em que nos encontramos hoje apela para o reconheci-
mento que tanto a abordagem eclesidstica como a moderna tem sua
razio de ser.

9 Nio comento aqui a postura de militantes ateus como Hawkins (Deus, uma
ilusio), que escreve: “thinking is anathema to religién” (“pensar é anitema para
a religiio”) e declara que a humanidade sé vai progredir quando se livrar da re-
ligido. Esse tipo de agressividade destréi a histéria e ndo ajuda na superagio dos
problemas.
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Todos reconhecemos o eventual valor pedagdgico da classica leitu-
ra ortodoxa da Biblia, demonstrado ao longo de séculos, e a0 mesmo
tempo percebemos que uma rigorosa anélise histérica e literaria critica
dos textos ¢ salutar, para ndo dizer necessaria. Ela nos traz uma imagem
mais nitida de Jesus de Nazaré, por exemplo, que vai além da imagem
de Jesus Cristo.

Ha, portanto, abertura para o acolhimento de ‘sem religiio’ no seio
do cristianismo, que, como se expressa José Comblin, nio ¢é constitui-
da na qualidade de religido, embora costume expressar-se em termos
religiosos.

6. JEsus CRISTO E JESUS DE NAZARE

Um tépico em que se expressa significativamente o atual embate
entre ‘eclesidsticos’ e ‘modernos’ diz respeito as atuais pesquisas em
torno de ‘Jesus histérico’.

Num livro recentemente publicado pela editora Paulus de Sio Pau-
lo', defendo a ideia que Jesus Cristo é uma interpretagio religiosa da
figura de Jesus de Nazaré. Um lider que ndo atua em terreno especifica-
mente religioso ¢, desde os inicios, interpretado como figura religiosa.

Seja-me permitido tecer, em seguida, algumas consideragdes sobre
esse tema, em cinco pontos. Mas antes de tudo temos de ver de que
estamos falando.

Hoje, a expressio Jesus Cristo serve como nome completo de Jesus:
nome e sobrenome. Algo como Joio Ribeiro ou José Alencar. Nio é
nesse sentido que falamos aqui em Jesus Cristo.

No tempo em que foram elaborados os primeiros escritos da tra-
digdo de Jesus, o adjetivo ‘cristo’ (ungido) aparece como qualificativo,
nio como indicativo. Um qualificativo de ordem religiosa, como fica
claro nas cartas de Paulo. Para o apéstolo, Jesus é ‘o Ungido de Deus’,

10 Cf. Hoornaert, E. (2016)‘ Em busca de Jesus de Nazaré. Uma andlise literaria. Sdo

Paulo: Paulus.
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que desce do céu para divulgar na terra uma mensagem importante e
depois volta ao céu, levando consigo os eleitos. Paulo interpreta Jes-
us religiosamente, ele pratica uma interpretagio que, a rigor, pode ser
substituida por outra, de carater nio religioso. Desenvolvo essa afir-
magio em CINCo pontos.

6.1 NOSSO CONHECIMENTO DE JESUS DE NAZARE PASSA POR
MEDIAGOES

A conclusio praticamente unidnime a que chegam os mais conhe-
cidos estudiosos atuais da histéria de Jesus de Nazaré, nas tltimas dé-
cadas, como Meier, Crossan, Aslan, Pagola, Vermes, Theissen, Horsley,
Dunn, Brown, Reed, Elliott e Ehrman, por exemplo, é a seguinte: nosso
conhecimento de Jesus de Nazaré passa por mediagdes. No Anexo 6
do livro de Pagola: Jesus, aproximagio histérica (p. 607)", vocé encontra
uma lista de ponderagdes que alguns desses escritores fazem a respeito
dessa questio.

Como Jesus viveu num mundo em que ndo se anotavam as coisas
por escrito —=97% das pessoas na Palestina eram analfabetas—, os que
com ele conviveram nada escreveram a seu respeito. Falaram muito, mas
nada escreveram.

Vinte anos apds a sua morte, na década de 50, um fariseu chamado
Paulo de Tarso escreveu quatro cartas —I Tessalonicenses, I Corintios,
Gélatas e Romanos— que constituem a primeira apresentagio escrita da
figura de Jesus de Nazaré. Depois apareceu o evangelho de Marcos —
nos anos 70—, Mateus e Lucas —nos anos 80— e Joio —nos anos 100—.
Essas sdo as primeiras mediagdes literarias.

IT Pagola, J-A. (2010), Jesus, aproximagio bistérica. Petrépolis: Vozes.
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6.2 Os ESCRITOS DO NOVO TESTAMENTO SAO ELABORAGOES
LITERARIAS

Os escritos do Novo Testamento sio textos literarios, com tudo
que isso significa em termos de construgio de um enredo —de uma
‘histéria’—, uso de metaforas e contextualizagio —condigdes de tempo e
espago, intencionalidades préprias, universo simbdlico—.

Os trés primeiros escritores do movimento de Jesus montam um
enredo, trabalham com metaforas e se comunicam com o universo sim-
bélico de seus ouvintes/leitores. Nio sio apenas compiladores —como
se disse tantas vezes acerca de Marcos, por exemplo— ou repérteres.

Depois desses primeiros escritores, vieram outros, ao longo de vin-
te séculos. Quando se contempla a variedade imensa —frequentemente
cadtica— das imagens literarias e iconograficas de Jesus, ao longo desses
tempos todos, uma evidéncia se impde: a figura de Jesus, historicamen-
te, ndo costuma ser interpretada por meio de abordagens que sigam
regras fundamentais de analise linguistica e historiografica.

O escritor americano Jaroslav Pelikan editou em 1985 um livro
que apresenta uma impressionante variedade de imagens de Jesus ao
longo dos séculos: vencedor, glorioso em cima da cruz (‘pantdcrator’),
cagador de hereges, animador da Cruzada contra o Isl3, ortodoxo, caté-
lico, protestante, aliado aos poderosos, defensor dos pobres, opressor,
libertador™®. Quem consulta livtos como o de Pelikan nio pode deixar
de constatar: Jesus Cristo é uma interpretagio.

6.3 Jesus CRISTO E UMA DAS POSSIVEIS INTERPRETAGOES DA
FIGURA DE JESUS DE NAZARE

As primeiras palavras da primeira carta de Paulo aos Tessaloni-
censes, provavelmente do ano 49 —sdo cronologicamente as primeiras

palavras escritas da tradigdo de Jesus—, rezam:

12 Cf. Pelikan, J. (2000). 4 imagem de Jesus ao longo dos séculos. Sio Paulo: Cosac & Naify.
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Paulo, Silvano e Timéteo,
a igreja dos Tessalonicenses
que tem sua origem em Deus, o Pai,
¢ no Senbor Jesus, o Ungido (Cristo).
A vocés favor (divino) e paz!

Aqui nio aparece Jesus de Nazaré, mas Jesus ‘o Ungido’ (Cristo).
B Jesus interpretado pelos militantes Paulo, Silvano e Timéteo. Como
Paulo escreve vinte anos aproximadamente apds a morte de Jesus, é
importante descobrir o que houve nesses vinte anos ‘silenciosos’ que
explicasse a leitura feita por Paulo.

Crossan® INVestigou esses Primeirissimos anos e chegou A conclusio
que os primeiros discipulos interpretaram a figura de Jesus de Nazaré
segundo o modelo imaginirio apocaliptico em voga na época. Outros
pesquisadores, como Reza Aslan, chegaram 4 mesma conclusio™.

6.4 Jesus CRISTO E UMA INTERPRETAGAO DE CUNHO
APOCALIPTICO

Crossan escreve que os primeiros discipulos cultivavam uma arden-
te religiosidade apocaliptica. Jesus lhes apareceu como um ser césmico,
o enviado de Deus ao mundo, a revelagio definitiva de Deus. Por oca-
sido da refeigio fraterna que eles celebravam segundo antiga tradigio
judaica, o imaginario apocaliptico lhes era comum, apesar das dife-
rencas existentes entre si: uns mais céticos, outros mais entusiasmados,
uns realistas e outros sonhadores.

Estamos acostumados a relacionar apocalipse com cenas de horror,
desastre césmico, transtorno total, fim de mundo, ‘dltimo juizo’, infer-
no. Para a maioria das pessoas hoje, apocalipse significa catastrofe. Isso
¢ uma sedimentagio histérica de séculos de sermdes, provenientes da

I3 Cf. Crossan, ].D. (2004). O nascimento do cristianismo. O que acontecew 1os anos que se
seguiram & execugdo de Jesus. Sdo Paulo: Paulinas.

I4 Cf. Aslan, R. (2012). Zelota. Rio de Janeiro: Zahar.
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Idade Média, feitas para traumatizar os camponeses e os levar a pratica
dos sacramentos. Pois o termo ‘apocalupsis’, em grego, nio significa
catastrofe, mas ‘revela¢io de Deus’.

Os historiadores dizem que a origem do género literdrio apoca-
liptico deve ser procurada na sensacional vitéria dos irmios Maca-
beus contra os Sirios, no século II aC. Um judeu piedoso, o pai dos
Macabeus, tomou as armas, formou um exército com seus filhos e,
contrariando todas as expectativas, expulsou os Sirios. Uma vitdria tio
inesperada repercutiu pela regido inteira, inspirou poetas, escritores,
cantadores populares e artistas em geral. Suscitou um poderoso imagi-
néario positivo. A vitéria dos Macabeus foi vista como uma vitéria de
Ibwh. Israel venceu porque ficou fiel a Ihwh e lutou por ele.

O imaginario apocaliptico esteve na base de toda a literatura reli-
giosa judaica entre o século IT aC e o século I dC, incluindo a época da
reda¢do dos escritos do Novo Testamento.

Nos capitulos 10 a 12 do livro de Daniel aparece a peculiar estética
apocaliptica: Satanas com milhares de demdnios combate o arcanjo
Miguel, secundado por miriadas de anjos e arcanjos. O rio de fogo, o
juiz soberano, o livro que contém tudo, o carneiro com chifres amea-
cadores, o pais das cinzas, o céu —onde mora Deus— e o inferno —onde
impera Satanas—, sio imagens impactantes.

Os Macabeus sio anjos de Deus a combater os deménios de Sata-
néas. Pequeno e fragil, o Macabeu representa a forga de Ihwh. O pequeno
vence o grande, o fraco supera o forte, o cordeiro abatido no matadou-
ro se transforma em cavaleiro invencivel no Apocalipse de Jodo. Isso nos
leva a observar que a apocaliptica constitui uma analise consistente da
sociedade, que nada deve a anélises modernas.

Nos escritos do Novo Testamento, Jesus é uma figura apocalipti-

s

ca. E a “nova criatura”, elevada “ao mais alto dos céus” (At 2, 40) e
sentada “a direita de Deus” (Hb I, 3 e 13). Uma figura de dimensdes
cosmicas, profeta universal. Ele supera os profetas do antigo Israel,
que apenas focalizavam situagdes locais de opressio —criticando um ret
injusto, um proprietario cruel, um administrador corrupto ou ainda
um cobrador de impostos perverso—. Jesus apocaliptico, pelo contrério,
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critica o sistema como um todo, aparece dentro de um cenério césmi-
co. E Filho de Deus, envia o sopro Santo.

6.5 E LEGITIMO PERGUNTAR SE EXISTEM ALTERNATIVAS A JESUS
CRISTO

Basta comparar o evangelho de Marcos com as cartas de Paulo e a
carta aos Hebreus —para s6 falar dos primeiros escritores do movimen-
to de Jesus, entre os anos 50 e 70— para verificar que existem diversas
interpretagdes da figura de Jesus de Nazaré.

Marcos apresenta Jesus como reformador da religido judaica e o
compara a Elias, o profeta mais popular da tradi¢io hebraica. Para
Paulo, Jesus é ‘o Ungido de Deus’, ‘o Senhor do mundo’ e ‘o Filho de
Deus Pat’. Por sua vez, a carta aos Hebreus apresenta Jesus como um
sacerdote que segue o ‘modelo Melquisedec’. Cada um dos trés primei-
ros escritores coloca Jesus em cena de forma diferente, em consonincia
com as circunstdncias em que escreve, o publico que visualiza, a in-
tengio que o motiva e o ambiente cultural em que esta inserido.

Por conseguinte, ha como falar em Jesus de Nazaré sem qualific-lo
necessariamente como Jesus Cristo. Quem deixa de falar em Jesus Cris-
to nio deve ser ipso facto considerado fora da comunhio dos seguidores
de Jesus, pois, em tltima anélise, trata-se de seguir Jesus de Nazaré.

7. CONCLUSAO

O pano de fundo destas minhas ponderagdes é a consciéncia que
um crescimento sem limite do fundamentalismo cristio é iminente.

A curto ou médio prazo, o tema do fundamentalismo entrard na
agenda daquelas igrejas cristds que demonstrem responsabilidade pelo
modo como seus fiéis leem os textos do Novo Testamento e entendem
sua fé.

O que se verifica hoje é uma maré de interpretagdes irresponsa-
veis e injustificadas de textos evangélicos e biblicos em geral, a inundar
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os campos confessionais. Ha de se erguer um dique seguro, que s6
pode ser construido por meio de interpretagdes justificadas dos textos
fundantes, que respeitem o contexto em que eles foram redigidos, as
intencionalidades préprias de seus escritores, a cultura e os condicio-
namentos histéricos concretos.

Além da necessidade de se erguer um dique contra os fundamenta-
lismos, as consideragdes feitas acima abrem um campo de didlogo com
o mundo dos ‘sem religido’, ou seja, de pessoas que ficam descrentes da
forma em que o cristianismo lhes est4 sendo apresentado.
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UNA IGLESIA DESDE ABAIJO,
EN CLAVE NAZARENA.
HACIA UNA REFORMA INSTITUCIONAL DESDE
UNA TEOLOGIA/ECLESIOLOGIA DE LA KENOSIS!

Maria de las Mercedes Guerrero®

1. INTRODUCCION

El Concilio Vaticano II cuestioné el modelo eclesial clericalizado
que sacralizaba sus estructuras, y senté los presupuestos para otro ‘ser
Iglesia’, en la cual se reestructurara la autoridad, se limitara el poder, se
reformara el centralismo romano, se garantizara a los laicos el ejercicio
de sus derechos, se replanteara su misién, entre otras cosas. La realidad
actual no dista mucho de aquella, se percibe por igual: desconfianza,
falta de credibilidad y crisis institucional.

I Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 29 de octubre de 2015.

Licenciada en educacién religiosa y teologia de la Universidad FASTA (Frater-
nidad de Agrupaciones Santo Tomas de Aquino), diplomada en filosofia de la
Universidad Nacional del Litoral, y diplomada en teologia de la Universidad
Pontificia de Salamanca. Profesora del Instituto Superior Santo Domingo de
Guzman, del Instituto Superior O. Zarini, y del Instituto San José. Miembro del
comité apostoSlico de la Asociacién Sagrada Familia y del equipo de formacién
nazareno taboriniano del Instituto de Vida Consagrada de la congregacién de
los Hermanos de la Sagrada Familia. Madre de tres hijos.
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La presente contribucién parte de esa situacién, y vislumbra la ne-
cesidad de un nuevo concilio que proponga un nuevo paradigma para
refundar la Iglesia y sustituya aquel paradigma sobre el que se ha posi-
cionado por siglos, llevandola a su estado actual.

Se plantea necesaria una hermenéutica acorde a estos tiempos, pro-

poniendo el carisma nazareno®

como clave para enfrentar las cuestiones
descriptas y desde alli crear un nuevo entramado eclesial desde una
teologia de la kénosis, siguiendo un itinerario de encarnacién que permi-
tird responder y dar sentido a la realidad actual —desde los diferentes
lugares y sujetos teolégicos— en vez de transmitir doctrinas neutras o
tibias, como si fueran mandatos divinos.

Finalmente, se caracteriza a esa Iglesia ‘desde abajo’ y ‘en clave na-
zarena’, haciendo una reinterpretacién teoldgica desde la kénosis para
lograr su reestructuracién practica. Sobre este asunto, Victor Codina
senté un precedente en su obra Una Iglesia Nazarena®.

De este modo, el presente trabajo intenta modestamente plasmar
la intuicién que tuviera el hermano Gabriel Taborin, fundador de los
Hermanos de la Sagrada Familia, quien se apropio del estilo de Naza-
ret para su comunidad (eclesial, gahal), lo cual también podria aplicarse
a la Ekklessia toda. Para eso es necesario que la Iglesia deje de amarse, se
dé a si misma para llenarse del ‘otro’, ante lo cual se postula la kénosis
como camino. S6lo una iglesia refundada ‘desde abajo’ podra ser sama-
ritana, profética y abrir sus puertas y su mesa a todos.

2. HACIA UN CAMBIO DE PARADIGMA

Esto serd posible si adopta una hermenéutica acorde a esta época,
capaz de repensar, reformular, hacer plausible, razonable y cultural-

2 Carisma de los Hermanos de la Sagrada Familia, adoptado por su fundador
el venerable hermano Gabriel Taborin, quien lo recibié del Espiritu Santo (cf.
ICor 12, 7) adopténdolo para su congregacién y para beneficio de todos.

3 Cf. Codina, V. (2010). Una Iglesia Nazarena. Teologia desde los insignificantes. Santander:
Sal Terrae.
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mente viable el anuncio de la ‘buena noticia’ en los lugares mas elevados
y también en los més caidos, profundos, oscuros e inmanentes, y desde
alli dar las respuestas que el mundo necesita:

Si la Iglesia quiere acercarse a los verdaderos problemas del
mundo actual, abrirse a la nueva epistemologia teoldgico-eclesial,
tendr que partir de hechos y problemas recibidos del mundo y de
la historia, en Iugar de repetir esquemas anteriores por seguridad. Se

trata de un dato nuevo esclarecido por medio del dato evangélico®.

Todo cambio de paradigma, tiene sus consecuencias. Andrés To-
rres Queiruga sostiene que vivimos una época ‘de paréntesis’ entre dos
paradigmas, uno que desaparece o debe desaparecer y otro que atn
no aparecio. En estas circunstancias se hace imperiosa una conciencia
eclesial donde todos los bautizados hemos de reinventar los tiempos y
espacios, estilos y tareas, para construir un nuevo entramado eclesial.

Por eso se propone como clave el carisma nazareno, porque la en-
carnacién es el fundamento para entender el devenir de la historia y
para compartir, al igual que Jests, las condiciones mas humildes y pre-
carias de la vida humana, asumiendo la pobreza. Y desde alli, hacer una
teologia desde la kénosis.

Se trata, propiamente, de una teologia desde el lugar del pobre,
porque ellos fueron los principales interlocutores de Jests, quien con
hechos y palabras les revelé el valor de sus vidas, el sentido de sus mi-
serias, los defendié y les devolvi6 la dignidad.

Jestis, como abajamiento de Dios hecho hombre, muestra su om-
nipotencia al crear posibilidades de vida donde los hombres piensan
que no las hay, al cargar con los agobiados y abatidos, al sufrir con las
victimas, dindoles esperanza. “Siendo rico, se hizo pobre a fin de que
nos enriquezcamos con su pobreza” (2Cor 8, 9), vaciamiento que hizo
voluntaria y libremente por amor a los demés. De este modo, encarna-
cién y redencidn se sitdan en la misma perspectiva.

4 Congar, Y. (1970). Situacién y tareas de la teologia de hoy. Salamanca: Sigueme, p.89.
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Nazaret es un paradigma que entiende la encarnacién no como un
momento puntual, sino como un modo de ver y asumir la realidad en
todas sus formas, como clave para dar sentido y respuesta a los desafios

de hoy.

3. {POR QUE LA ELECCION DEL CARISMA NAZARENO?

Si bien se trata de una forma particular del soplar del Espiritu
(pneumatikés), brota de las mismas fuentes que toda vida cristiana: la Pa-
labra de Dios, los sacramentos, la oracién y la vida misma en todas sus
relaciones y manifestaciones. En este sentido es meta-paradigmatico
por tratarse de Jestis de Nazaret, su Evangelio y el proyecto del Padre.

Una mirada desde el carisma nazareno permite, desde una teologia
de la kénosis, construir una experiencia eclesial fundante. Adoptarlo es
‘bajar a Nazaret’ para abrazar a la Sagrada Familia como clave teoldgi-
ca, y eclesioldgica para la construccién de esa nueva Iglesia.

En Nazaret, vida y doctrina se identifican. Jestis no pudo predicar
una ensefianza distinta de la que alli habfa vivido®, y esto mismo ha
de ocurrir en el seno de la Iglesia. Nazaret como sacramento de un
Dios solidario con los hombres, se convierte en horizonte hermenéu-
tico para una teologia practica de una fe que vincula, vive y transforma
la realidad.

Sélo una actitud de abajamiento(’, como en Nazaret, donde la encar-
nacién interpela con su realismo y su despojo, podra dar nuevo sentido
a la existencia de la Iglesia. Tomar este camino de encarnacién supone
un proceso nunca acabado de desprendimiento, vaciamiento, kénosis,
como forma de asumir nuevas situaciones, nuevas culturas, ‘poniéndose
en camino’ para descubrirse e integrarse creativamente en el mundo.
Este nuevo paradigma ha de permitir hacer teologia desde la kénosis.

5 Cf. Congregacién de la Sagrada Familia. (2011). Manual de espiritualidad. pp. 100-
102.

6 Cf. Hermanos de la Sagrada Familia (1999). Carta circular Espiritu de cuerpo y de
Sfamilia’, con motivo del jubileo del aiio 20001. Roma: HSF.
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4. POR UNA TEOLOGIA DE LA KENOSIS (Kévawoig)

Se trata de una teologia-eclesiologia en clave nazarena. En Nazaret
Dios hecho hombre se hace solidario con todos los hombres. La kénosis
posibilita la reinterpretacién teoldgica para reestructurar la autoridad,
limitar el poder, y garantizar a los laicos el ejercicio de sus derechos.

La kénosis de Jesucristo (cf. Fp 2, 5-11) es el fundamento de esta
teologia/ eclesiologia que ha de iluminar y orientar el caminar la Iglesia,
el discurso sobre Dios, y la interpretacién del mensaje cristiano. Las
estructuras de la Iglesia han de pasar por ese prisma.

La teologia de la kénosis constituye, como tal, un llamado a la sim-
plicidad de una Iglesia ‘desde abajo’, en comunién con quienes viven en
los margenes de este sistema de exclusion, para vivir, como en Nazaret,
el descentramiento y desde alli proyectarse al mundo.

Un paradigma desde la kénosis invita a la Iglesia a ‘salir de si’ para
poder vivenciar la alteridad, reconociendo la ‘otroridad’ sin encasillarla
en estereotipos, en categorias preconcebidas con intenciones de domi-
nacién. Por el contrario se destaca el respeto, la aceptacién y la aper-
tura al ‘otro’, en un didlogo auténtico de inclusién desde un lenguaje
comun, con primacia de los vinculos sobre lo estructural.

Sélo desde la kénosis podra entenderse el poder como donacién y
servicio, cuya radicalidad reside en el amor y no en el dominio: una
Iglesia que se autodespoja, ‘bajando’ a las distintas situaciones, hacién-
dose pobre como Jestis que “se vacié a si mismo” (heauton ckénosen), in-
sertindose en la historia de los hombres, hasta pasar por la experiencia
de la muerte de cruz; un vaciamiento de todas sus seguridades, osten-
tacién, esplendor, riqueza, para llenarse de lo desconocido, diferente,
abrazando la pobreza y el sufrimiento de los hombres.

Urge una teologia que haga kénosis de la omnipotencia, del espiri-
tualismo desencarnado, de la omnisciencia que se atribuye la verdad
absoluta y desconfia y condena de otras formas de hacer teologia.

Kénosis es diaconia porque se ubica en el horizonte igualitario de Je-
sts de Nazaret y anuncia a un Dios encarnado y crucificado, sufriente
y liberador, y a la resurreccién como fuente de esperanza para todos los
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‘crucificados’ del mundo:

Podriamos decir que Jests nos dejé como dos sacramentos
de su presencia. Uno, sacramental, al interior de la comunidad: la
Eucaristia; y el otro en el pueblo, en la villa, en los marginados, en los
enfermos de sida, en los ancianos abandonados, en los hambrientos,

en los drogadictos...”.

5. BAJAR A NAZARET PARA CONSTRUIR UNA [GLESIA ‘DESDE
ABAJO’

La Iglesia no se revelé de una vez por todas, sino que se reinterpreta
una y otra vez en el curso de la historia. Por eso se ofrece esta clave
para su reinterpretacion, para refundar la Iglesia (Ekklessia) ‘desde abajo’,
haciendo extensiva la intuicién que el hermano Gabriel Taborin tuviera
para su congregacién —como ya se dijo—, una comunidad (eclesial, ga-
hal), inspirada en el estilo de Nazaret.

Jestis se proyect6 al mundo entero desde Nazaret (cf. Lc 4, 16-
20), convirtiéndo a Nazaret en horizonte y sacramento, porque es alli
donde se da un giro en la historia. Desde alli Jestis —quien habita en las
periferias, con los tltimos— resignifica y salva, y este giro también ha de
hacerlo la Iglesia, dejando de amarse a si misma para llenarse del ‘otro’.

El tinico camino es la kénosis. “Sélo rechazando la pobreza y hacién-
dose pobre para protestar contra ella, la Iglesia podra predicar algo que
le es propio: la pobreza espiritual; es decir, la apertura del hombre y de
la historia al futuro prometido por Dios”®.

Por eso es una eclesialidad del Tlamado’ (vocatio), un llamado a la
simplicidad de una Iglesia desde abajo, en comunién y compromiso
con quienes viven en los margenes de los sistemas de exclusiéon. Y una
respuesta que se traduce en la misién de una Iglesia pobre al servicio

7 Conferencia Episcopal Espafiola — Pastoral Social (1994). La Iglesia y los pobres.
Madrid: CEC, n. 22.
8  Gutiérrez G. (1972). Teologia de la liberacién: perspectivas. Salamanca: Sigueme p. 385.
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del Reino. Vivir Nazaret es tomar conciencia de que esta es la base de
la existencia, bien sea en el ‘desierto’ o en la misién apostélica. Estar
bajo el humilde techo de Nazaret es reconocer que la encarnacién nos
devuelve siempre a la realidad de la vida.

Una eclesialidad tejida desde la clave nazarena es apostar por una
Iglesia que sea casa humilde y acogedora, con sus puertas abiertas a
todos los deshumanizados, en lugar de una casa ostentosa, palaciega y
deshabitada, que no glorifica a Dios ni edifica la humanidad.

Lo anterior implica un llamado a vivir la colegialidad de hombres y
mujeres libres, desde los distintos carismas, la solidaridad, la horizon-
talidad de ‘ser hermanos’, asumiendo los conflictos intraeclesiales para
recobrar la credibilidad social.

Una Iglesia que estd y camina junto al pueblo, desde Nazaret, da un
nuevo sentido a la dimensién el Reino, a las Bienaventuranza, haciendo
suya la misién de Jests, en una opcién por los pobres de la tierra.

Bajar a Nazaret es, también, un giro epistemoldgico que conlleva a
ver la realidad desde el lugar del pobre, desde el ‘reverso de la historia’,
para transformar y transformarse, y hacer —como en Nazaret— de cada
situacién un lugar privilegiado de encuentro con Dios.

Este giro eclesiolégico orienta la misién y configura todo el ser y
el hacer de la Iglesia, su vida interna, sus estructuras y su compromiso
con la realidad. Es un reto evangélico cuyo mandato es la defensa del
oprimido, que debe ser realizada ‘al modo de Cristo’, seguimiento que
ha de ser fundamento de la apostolicidad en la Iglesia

Una Iglesia desde Nazaret es una iglesia pobre, que se descentra
por amor a ellos y asume la sacramentalidad del pobre, ya que en ellos
reside la salvacion, siendo éstos los protagonistas y no solamente los
destinatarios de una accién vertical.

La de Nazaret es una Iglesia que sirve a un solo Sefior, ya que no se
puede servir por igual a victimas y victimarios. La Iglesia desde Naza-
ret estd contra los poderosos en sintonia con aquel que “derriba a los
poderosos del trono y exalta a los humildes...” (Lc I, 52), aunque ello
implique oponerse a la ortodoxia, asumiendo conflictos y rupturas,
porque sin justicia no hay paz.
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6. UNA ECLESIALIDAD DE LA KENOSIS

Una eclesialidad de la kénosis visibiliza a una Iglesia que se abaja
y vacia para abrirse al pensamiento de tedlogos criticos, sin temor a
que minen la autoridad del Magisterio; una Iglesia que se cuestiona
si su propio discurso teoldgico ilumina y transforma situaciones de
enfermedad, muerte y exclusién. Kénosis para salir del eurocentrismo y
actuar en las periferias, favorecer la formacién de comunidades de base
sin parroquializarlas, crear espacios de reflexién sobre temas como el
celibato, el sacerdocio femenino, ministerios laicales.

Es, por tanto, una Iglesia de la gratuidad y la pobreza que se brinda
a si misma, sin anteponer condiciones, bienes, méritos, expresando, de
este modo, su praxis solidaria (cf. Gal 2, 10). Una Iglesia pobre que
comparte angustias y pobrezas porque no puede existir comunién en
las desigualdades econémicas.

La comunidn exige, ontolégicamente, diversidad y diferencia en la
unidad, cuyo fundamento es la Trinidad: “la unidad de Ia Iglesia no es
uniformidad, sino integracién organica de las legitimas diversidades”
(cf. 1Co 12, 12).

Desde esta perspectiva, se hace necesaria una Iglesia plural, profé-
tica, osada y valiente. La comunién se construye desde el imperativo
del amor, en un camino inverso que parte de la vida, sin temor a la
dispersién.

Estamos ante el imperativo de una Iglesia dialogal, que promueva
el didlogo de igual a igual, con una pastoral ‘desde abajo’ y no ‘desde
la citedra’, que consenstia minimos s6lidos y basicos, y no maximos
desde un pensamiento hegeménico que suprime las diferencias y ho-
mogeniza.

Ademas de estos rasgos, vale la pena acentuar tres caracteristicas
que subyacen a la eclesialidad de la kénosis: la fraternidad, la correspon-
sabildiad de los laicos y lo femenino-maternal.
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6.1 UNA ECLESIALIDAD DE LA FRATERNIDAD Y LA COMENSALIDAD

La fraternidad es horizontalidad e inclusién que acepta a todos sin
privilegios ni honores, alrededor de una mesa/altar para compartir la
vida, la comensalidad de modo circular.

Solo en la verdadera y efectiva solidaridad fraterna, entre los hijos
de un mismo Padre, puede tener sentido la oracién, el culto y, sobre
todo, la celebracién de la Eucaristia.

Una eclesialidad de la fraternidad y la comensalidad impolica una
Iglesia que salga al mundo sin esplendores, ni grandeza, para ser comu-
nidad de comunidades, asumiendo el ‘nosotros’ disperso en una eco-
logia humana. Una ‘comtn-unién’ para compartir el ser, el tener, el
conocer de Cristo y la vida en él.

6.2 UNA ECLESIALIDAD LAICAL

La sola participacién de los laicos no alcanza. Hay que hablar de
verdadera corresponsabilidad, basada en las ‘mutuas relaciones’ de los
diversos componentes del Pueblo de Dios y en la complementariedad
de las vocaciones.

La reafirmacién de la identidad laical hace del laico un interlocu-
tor valido’, sujeto activo y no mero destinatario de la misién eclesial,
permitiéndole asumir la conduccién de espacios eclesiales como un
ejercicio distinto, porque desplaza el eje de organizacién y participa-
cién y el poder se ejerce colegialmente, siendo todos productores de
bienes simbélicos.

63 UNA ECLESIALIDAD MAS FEMENINA Y MATERNAL
Se requiere una Iglesia madre que responda con ternura al llamado
de sus hijos que sufren, transparentando la misericordia de Dios; una

Iglesia madre que se descentra y desciende al corazén de las culturas

9  Cf. Lumen Gentium, 37.
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para hacer presente el Reino de Dios; que promueve, alienta, alumbra y
cuida la vida. Madre que ‘re-liga’, celebra, respeta.

La maternidad de la Iglesia se inspira en Maria y entra en contacto
con el misterio de la encarnacién para dar testimonio de Dios a todos,
anunciando a un Dios que estd junto al pobre.

7. PASAR DE UNA IGLESIA SOCIETAS PERFECTA A UNA IGLE-
SIA POPULO DETI"°

La realidad del mundo reclama una Iglesia distinta, con otra orga-
nizacién mas trasparente y creible. Tal reforma se plantea no como una
alternativa mas, sino como una opcién necesaria para terminar con el
modelo de societas perfecta. La estructura eclesial ha de ser fiel a la revela-
cién y a la encarnacién como sacramento de Jests.

Los pilares del carisma nazareno que construyen una comunidad
son: la oracién, el trabajo y el amor.

7.1 LA ORACION

En Nazaret ‘la casa se convierte en templo’. Desde alli, la Iglesia ha
de ser el ‘templo hecho casa’, y la vida el lugar de culto privilegiado.

Ser Iglesia bajo el techo de Nazaret es aprender de la Sagrada Fa-
milia el auténtico sentido de la consagracién a Dios y al Reino, como
apertura a la trascendencia y a los hombres, sin servicio littrgico os-
tentoso, ni culto exterior, sino en la sencillez de la vida en todas sus
situaciones, atn las més ‘insignificantes’.

7.2 EL TRABAJO

Ser Iglesia bajo el techo de Nazaret es recuperar la dimensién de
trabajo y actividad apostdlica, pensada como itinerario que comprende

10 Cf. Lumen Gentium, 9.
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la acogida responsable de la misién confiada por Dios, fiel a los com-
promisos histéricos y a los signos de los tiempos en situaciones concre-
tas que demandan una respuesta humana y evangélica.

El trabajo ha de ser vivido como relacién armoniosa con la natu-
raleza, compromiso con los demés y con la existencia. Esto invita a la
Iglesia a asumir la humanizacién de las relaciones entre los hombres
con el capital y el poder, favoreciendo y potenciando el trabajo solida-
rio en equipo y las redes eclesiales y sociales.

El carisma nazareno es clave para construir una nueva eclesialidad
en un mundo cuyo modelo imperante es el del individualismo, el triun-
fador solitario y dominante. El carisma nazareno invita a tener “un
solo corazén y una sola alma” (Hch 4, 32). La frontera ente lo mio y
lo tuyo se desvanece.

7.3 EL AMOR (4GAPE)

Ser Iglesia bajo el techo de Nazaret es entrar en una dinimica de
disponibilidad a Dios y de reciprocidad existencial con vinculos de
maternidad, paternidad, filiacién, esponsalidad y familiaridad.

El amor nazareno es estable y misionero. Se hace camino en unidad
con todo el género humano, para desde aqui entender la identidad, la
vocacién y la misién de la Iglesia en el mundo, siendo samaritana, laical
y horizontal, un verdadero ‘Pueblo de Dios’, y no un rebafio.

Una Iglesia que profesa el amor (4gape), puede vaciarse para llenarse
con la gracia que viene de lo alto, del amor desinteresado que se da a
si mismo sin temor, con manifestaciones ‘pobres’, pero de contenido
sublime, porque confia en la Palabra de Dios desde la cual organiza su
entrega y se deja conducir por el Espiritu para caminar junto al pueblo.

“Una iglesia que no se une a los pobres para denunciar las injusti-

cias que con ellos se cometen, no es la verdadera Iolesia de Jesucristo”!!.
q g

IT Mons. Oscar A. Romero, homilia del 8 de mayo de 1979.
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8. MIRAR EL MUNDO DESDE NAZARET PARA CONSTRUIR EL
REINO

Una Iglesia que construye el Reino desde Nazaret, entiende al
mundo entero como un inmenso Nazaret, volviendo a las fuentes, igual
que Jestis con la samaritana, para que las viejas instituciones y tradicio-
nes sean sustituidas por un ‘camino nuevo’.

Desde Nazaret se dimensiona el Reino, las Bienaventuranzas, la
causa de Jests y de la Iglesia, humanizando lo sencillo y asumiendo re-
tos para este nuevo tiempo, al tiempo que se garantiza la realizacién de
‘la promesa’ en las distintas situaciones, siendo la humanidad de Jesus
el espacio de encuentro y la realidad una forma de itinerario.

Asumir Nazaret como itinerario de encarnacion, exige vislumbrar
etapas, lugares y sujetos teoldgicos.

8.1 ETAPAS DEL CAMINO

Para asumir la invitacién a ‘salir fuera’, entre los pobres y margi-
nados, para encontrar a Dios en ellos, y siguiendo el modo de actuar
del mismo Dios, la Iglesia ha de considerar las siguientes etapas del
camino:

(1) Belén. Jestis naci6 extranjero. Esta etapa del camino implica ‘salir
fuera’, a las periferias.

(2) Nazaret. Es en Nazaret donde se da lugar a la ‘otra familia’ de
Jestis. EI Reino se vive en la gratuidad.

(3) Galilea. Galilea es la periferia de la ‘tierra prometida’, donde se
rechazan las leyes, las costumbres y los convencionalismos que ponen a

las personas por debajo de las reglas.

(4) Jerusalén. La ‘ciudad santa’ es el lugar elegido por Dios para

liberarnos de la condicién de inhumanidad, relativizando el templo, la
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ley, el culto y denunciando el poder que excluye, para ensefiarnos que
el lugar de culto privilegiado es el encuentro con el préjimo. Es una
invitacién a una Iglesia profética y martir.

8.2 LUGARES

Todo camino, implica ‘Tugares’ con los que la Iglesia ha de entrar
en didlogo:

1) La cultura, valorando su unidad luralidad, abriéndose a lo
, yP

diferente.

(2) Las situaciones de pobreza, que representan una posibilidad de acer-
camiento y presencia como acto ético. La liberacién no es el producto
de una persona aislada, sino fruto de una tarea eclesial. El fundamento
de esta opcién estd en la bondad de Dios, y no en un anlisis social.

(3) La vida, para la cual ha de proponerse una ‘ecologia humana’
que resguarde y proteja a los hombres y a las mujeres de las estructuras
sociales que obstaculizan su desarrollo.

8.3 NUEVOS SUJETOS TEOLOGICOS

Los nuevos sujetos teolégicos estan compuestos por distintas pro-
bleméticas que demandan respuestas concretas. Estos nuevos sujetos
se consideran, al mismo tiempo, como ‘otros lugares” de encarnacién.
Estos son algunos de ellos:

(1) Los pueblos originarios. Convocan a colaborar en la recuperacién de
sus memorias, historias, culturas milenarias, luchas por su tierra, como

respuesta a los desafios de esas realidades.

(2) La mujer. Conlleva el reconocimiento de su alteridad, abriendo
su participacién a ambitos sociales, politicos, y eclesiales, liberandola
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de cualquier forma de violencia o indiferencia —empezando por el seno
de la misma Iglesia—, como forma de desenmascarar relaciones asimé-
tricas vinculadas a la division sexual del trabajo, la divisién politica del
poder, la desigualdad salarial, la desigualdad de oportunidades para
la expresion publica del pensamiento y la desigualdad teoldgica, entre
otros.

(3) La Tierra. Es preciso optar por una nueva religacion entre la Tie-
rra y el ser humano —hombres y mujeres—, basada en la sustentabilidad
como alternativa de vida, inclusién, y dignificacion de la misma Tierra
como ‘sujeto’ pobre, crucificada y como ‘madre’ fértil abusada.

(4) La familia. Se requiere reconocer que no hay un tinico modelo
de familia, ni una forma univoca de establecer relaciones interperso-
nales, para interpretar y responder a esos nuevos lenguajes, gestando
y reemplazando el paradigma vigente por otro basado en un modelo
comunional de relaciones igualitarias, reciprocas y personales, en el 4m-
bito de las diversas configuraciones familiares y de nuevas formas de
convivencia intereclesial, mas inclusivas y evangélicas.

(S) Fetos, embriones, enfermos terminales. Estos sujetos claman por una
respuesta. Son victimas débiles cuyas voces deben ser escuchadas a tra-
vés de la pastoral de los derechos humanos, garantizando el respeto
pleno de cada uno.

(6) Victimas de abuso, drogas y otras periferias existenciales. Ante estos su-
jetos es necesario salir y actuar desde su sufrimiento como victimas,
con miras a reconstruir el mundo y la historia humana, no sin antes
comenzar por su propia reconstruccion y conversion.
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9. CONSIDERACIONES FINALES

Desde Nazaret queremos decir, como Jestis, “no he venido para ser
servido, sino para servir” (Mt 20, 28).

En los tltimos afios la Iglesia fue perdiendo su referencia al segui-
miento de Jests, quien no se condicioné con un modelo de estructuras
absolutizadas.

Para volver a las fuentes es necesario hacer un giro eclesiolégico y
deponer la postura actual de la Iglesia frente a los bienes, a su instala-
cién, a las tradiciones y a toda forma de dominio, a fin de convertirse
en una Iglesia sacramento de comunién, marcada por los conflictos de
los pueblos, servidora y misionera, comprometida con la liberacién de
todo el hombre y de todos los hombres'2.

También es preciso un giro epistemoldgico para deconstruir el
discurso teoldgico vigente y promover un cambio de paradigma que
plantee nuevas formas de sentir, pensar, y actuar ante la vida, tejiendo
un entramado eclesial distinto.

En dltimas, se trata de devolver al cristianismo su mesianismo y de
entender la historia como lugar social y epistemoldgico del quehacer
ético como perspectiva hermenéutica de la fe.

Solamente con una actitud de ‘abajamiento’, como en Nazaret,
donde la encarnacién interpela con su realismo y su despojo, la Iglesia
podré, en un proceso nunca acabado de desprendimiento, vaciamiento,
kénosis, asumir nuevas situaciones, nuevas culturas, y ‘ponerse en camino’
para descubrirse e integrarse creativamente en el mundo.

La estructura eclesial puede y debe cambiar, aunque esto impli-
que rupturas. La Iglesia no tiene un caricter absoluto como el Reino.
No existe nada creado o histérico que no deba pasar por esa ruptura.
Aceptarlo significa, para la Iglesia, reelaborar su propia identidad y su
propio fin dentro del proyecto de Dios, para seguir a Jestis sin miedos,
intereses, fantasmas e inmovilismos.

12 Cf. Documento de Puebla, 1302-1304.
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En sintesis, una Iglesia tejida desde la clave nazarena. ..

(1) es una Iglesia en comunién autentica, con realismo histérico,
antropolégico y evangélico, que asume las controversias y rupturas pro-

pias y del mundo;

(2) es una Iglesia que acepta como pilares —junto con la Sagrada
Escritura, la Tradicion, el episcopado—, a los pobres y su sufrimiento;

(3) es una Iglesia de la confrontacién y la controversia, como Jests
y su ética, mas ‘discente’ que ‘docente’, porque en lugar de ensefiar,
escucha el clamor del pueblo pobre, supera la teologia del depositum fidei
—que tiene poca o nula incidencia pastoral— y desarrolla una renovada
teologia de la misién;

(4) es una Iglesia ‘madre’ que alumbra y cuida la vida, con una
fuerte presencia femenina, como Maria, es capaz de estar atenta a lo
cotidiano, a lo esencial, al sentido de la vida, a la memoria; mas sabia y
mas contemplativa;

(5) es una Iglesia que rescata a Dios en la familia, y hace de la vida
y de la casa familiar el lugar de culto, sacramentalizando la vida y la
liberacién en la liturgia, en lugar de convertirlo en idolo;

(6) es una Iglesia que vive el ‘espiritu de cuerpo’, la colegialidad en
libertad, promoviendo estructuras comunitarias y no corporativas, un
discipulado de iguales, mas laical y menos clerical, un pueblo y no un
rebafio;

(7) es una iglesia que vive el ‘espiritu de familia’, construyendo un

entramado vincular desde la horizontalidad igualitaria y fraterna, basa-
da en la igualdad humana y bautismal;
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(8) es una Iglesia que mira el mundo desde Nazaret para anunciar
a Jests y garantizar la realizacién de ‘la promesa’, siendo la causa del
Reino el principio fundamental de discernimiento y la realidad el itine-
rario de encuentro con Jesds, descubriendo en esos itinerarios el verda-
dero horizonte hermenéutico por ser cristianamente vinculante con la
vida, la cultura, Ia tierra, los pueblos originarios, los pobres y la mujer.

La Iglesia en clave nazarena conlleva a optar por el Reino de Dios
y su justicia, al servicio de los dltimos. Es una opcién esencial y no

opcional, que en las palabras de Pedro Casaldaliga implica

optar por una cultura de solidaridad, por los empobrecidos y
sus causas; potenciar el ecumenismo, asumir los desafios de la
modernidad y contribuir con la especificidad del cristianismo a
humanizar; es apostar por la democratizacién de la vida en el seno

dela Iglesia”.

Una iglesia con mayor comensalidad, que comparta la mesa y la
vida, luchar4 contra la exclusién, el concepto de honor, el sistema de
pureza y las relaciones de patronazgo, proponiendo, a su vez, valores
alternativos para derribar esas barreras que se oponen a la comensali-
dad igualitaria y fraterna, para comer con los leprosos de nuestros dias
y los otros que son rechazados.

Porque tuve hambre, y me diste de comer; tuve sed, y me
diste de beber; fui forastero, y me recogiste; estuve desnudo, y me
cubriste; enfermo, y me visitaste; en la circel, y viniste a mi. (...)
Sefior, ¢cudndo te vimos hambriento, o sediento, y te dimos de beber?
(. . ) De cierto les digo que en cuanto lo hiciste a uno de estos mis

hermanos mas pequefios, a mi lo hiciste (Mt 25, 31-406).

I3 Casaldaliga, P. (1994). Vida Nueva, n. 1.193. Madrid: PPC.
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La Iglesia en clave de Nazaret es una Iglesia que abraza a los ene-
migos y al pecador y muere por la causa del Evangelio, si es la voluntad
de Dios.

Asi, serd posible que todos puedan sentarse al banquete de la vida:
los invitados a primera hora, los invitados a #ltima hora, y lo que es
mas urgente todavia, toda esa masa de poblacién que nunca fue invitada
y no cuenta para nadie. jFelices los invitados! jLos pobres no pueden
esperar!
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LA DOBLE AFILIACION RELIGIOSA DE LOS
PUEBLOS ANCESTRALES COLOMBIANOS:
COMPRENSIONES E IMPLICANCIAS ECLESIALES!

Luisa Fernanda Roa Quintero”

1. INTRODUCCION

La presente reflexién en torno a la ‘doble pertenencia religiosa’,
surge como posibilidad para comprender la religiosidad de los pueblos
indigenas Nasa, Misak y Kogui, de Colombia, quienes conscientes del
proceso evangelizador inicial, y de las Iuchas de sus comunidades por
rescatar sus principios de autonomia, cultura, identidad y territorio,
abrazan la experiencia religiosa cristiana pero en perspectiva de lealtad
y no como un proceso sincrético o analogo.

La intencionalidad de proponer la categoria de la doble pertenencia
religiosa, en un contexto latinoamericano que, continta desplegando

I Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 29 de octubre de 2015.

Colombiana. Candidata al doctorado en teologia de la Pontificia Universidad
Bolivariana de Medellin. Magister en Educacién de la Universidad Catdlica de
Manizales. Licenciada en filosofia y educacion religiosa de la Universidad Santo
Tomés de Bogot4. Docente investigadora de la licenciatura en educacién religio-
sa de la Universidad Catélica de Manizales. Miembro del Observatorio de la Di-
versidad Religiosa de América Latina y el Caribe, en el que adelanta el proyecto:

“Educacién, religién, violencia y paz”.
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sus reflexiones teoldgicas en las categorias de la inculturacion, la evan-
gelizacion, la pastoral y el sincretismo religioso, incluso el de la teologia
india, es pertinente para reconocer el lugar de la religiosidad indigena
en el marco de las anteriores teméticas, dados los discursos del plu-
ralismo religioso del cual se desprenden otras elaboraciones como la
‘inreligionacién’ y la emergente doble pertenencia religiosa, las cuales
posiblemente den pistas para analizar las connotaciones de la relaciéon
entre las creencias ancestrales y la experiencia cristiana, en la que cada
una es asumida no con integrismos sino, a partir de los propios ele-
mentos que las constituyen particularmente.

En Colombia existen valiosas experiencias de la labor pastoral con
los pueblos indigenas, pero lastimosamente cuentan con poca sistema-
tizacién. Las tareas evangelizadoras han sido lideradas por comunida-
des religiosas, pero las comprensiones y las experiencias de los pueblos
ancestrales sobre tales procesos y las implicaciones para su cosmovi-
sién, comunidad y territorio son desconocidas.

En lo que respecta a los indigenas que no estin vinculados a ningtin
asunto evangelizador, quienes fieles a su tradicién ancestral encuentran
un camino de esperanza en la fe cristiana, son cuestionados politica y
socialmente por sus lideres, para conservar sus tradiciones anulando
toda relacién con Occidente.

Por otra parte, la comprensién en torno a la manifestacién de la
doble pertenencia religiosa, requiere de aproximaciones para establecer
claridades en torno a la implicancia de los aspectos de la Revelacion, de
Cristo, y del Espiritu Santo, en las comunidades ancestrales.

Existen posibilidades de que a nivel religioso se trate de experien-
cias de sincretismo o inreligionacién, como fenémenos emergentes de
la inculturacién, como lo expresan algunos tedlogos del pluralismo re-
ligioso.

La doble afiliacién aborigen puede ser significativa para la teologia
del pluralismo religioso, para reconocer una connotacién diversa de las
semillas del verbo, para aquellos que fieles a sus ancestros, reconocen
en Cristo la plenitud de su cultura y la ‘buena nueva’ de manera simul-
tinea, sin adaptaciones, analogias, o mutilaciones.
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2. DOBLE PERTENENCIA RELIGIOSA: APROXIMACIONES Y
EXPERIENCIAS EN LOS PUEBLOS ANCESTRALES

La categoria doble pertenencia religiosa posee constructos recien-
tes, ubicada dentro del didlogo interreligioso y fundada en varias ex-
periencias de algunos cristianos que caminan por experiencias de corte
mistico, como lo refiere Pérez?, quien hace una relacién de diversas
posturas frente al hecho de profesar doble o multiple pertenencia reli-
giosa, entre las cuales menciona a Merton, Lassalle, Le Saux, quienes
optaron por el zen y el hinduismo, siendo religiosos cristianos.

La doble pertenencia es abordada por el tedlogo hindtt Michael
Amaladoss?, quien la define como la lealtad de una persona a dos tra-
diciones religiosas, reconociendo sus fronteras. Estas vivencias son
afrontadas sin analogias, o carencia alguna, por el contrario, se experi-
mentan sus ensefianzas simultineamente.

El tema de la doble pertenencia o la cuddruple, dada la experiencia
de Panikkar, presenta otras reflexiones en las que un creyente opta
por otra creencia, fruto de las interacciones en el didlogo interreligioso
que conduce al intrarreligioso. Por tanto, reconocer las bases de sus
postulados sobre el hecho de pertenecer a varios credos, en el marco de
la teologia catélica suscita un recorrer diferentes posturas relacionadas
con la inculturacién, el sincretismo y la inreligionacién.

Mario de Franga Miranda y Michael Amaladoss refieren la incul-
turacién como la vivencia de la fe a través de una cultura que implica
el didlogo®.

En cuanto al sincretismo, desde las ciencias sociales se trata de
un proceso que combina formas religiosas sin el predominio de una
creencia sobre otras. Hay quienes consideran que mas que propiciar
el encuentro entre religiones, el sincretismo también es cultural y, por

2 Cf.PérezV.(2014). La biisqueda de la armonia en la diversidad. Barcelona: Verbo Divino.

3 Cf. Amaladoss, M. (2003). “Doble pertenencia religiosa”. En: Selecciones de Teolo-
gia, No. 167, pp. 195-204.

4 Cf. Amaladoss, M.; Miranda, M. (2010). Teologia de la inculturacién. Varsaovia:
Lubin.
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tanto, su relacién con la inculturacién es estrecha, ya que se trata de
una etapa previa.

De acuerdo Andrés Torres Queirugas, inreligionacién es un pro-
ceso religioso que, en su devenir, reconoce la necesidad de purificar
su relacién con Dios al percibir ciertos elementos en otra experiencia
religiosa, las cuales se incorporan para corregir o perfeccionar la propia
creencia, para hacerla més rica o universal.

Establecidas las particularidades de la inculturacién, el sincretismo
y la inreligionacion, respecto a la doble pertenencia el tedlogo francés

Claude Geffré aduce lo siguiente:

Puede llegarse a hablar de una doble pertenencia religiosa.
Quiero decir que la dificultad no esta solamente en saber si se puede
ser integralmente chino y cristiano, drabe y cristiano. Deberfamos
preguntarnos: ¢es posible ser budista y cristiano, musulman y cris-
tiano? No es una pregunta absurda. Nos remite, en todo caso a esta
otra pregunta mas radical: ¢qué es lo méis importante del cristianis-
mo?, cun conjunto de ritos, de representaciones de pricticas que son
los elementos estructurantes comunes a todas las religiones o bien la

fuerza imprescindible del Evangelio?*.

La doble pertenencia religiosa en el contexto latinoamericano pre-
senta diversas facetas. Marcelo Barros” advierte sobre el cambio de
postura de las autoridades teoldgicas y antropoldgicas frente al sin-
cretismo, y expresa que la razén de ello estriva en que la mirada se da,
no desde la confesionalidad sino desde el pueblo, con benevolencia y
amor, ya que lo que la doble afiliacién revela es la conciencia de las
sintesis religiosas.

5 Cf. Torres, A. (2005). El didlogo de las religiones. Madrid: Verbo Divino.

6 Geffré, C. (1997) El cristianismo frente al riesgo de la interpretacion. Madrid: Cristian-
dad, p. 285.

7 Cf. Barros M. (2004). Cristologia de la liberacién y el pluralismo religioso. Por los muchos
caminos de Dios. Quito: Abya Yala.
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La posibilidad de doble pertenencia religiosa en las comunidades
indigenas Nasa, Misak y Kogui, surge a partir de las manifestaciones
de querer vivir la experiencia de Cristo, pese a las dificultades de la
primera evangelizacién.

Aunque antropdlogos y socidlogos reivindiquen la alienacién de
Occidente a través de toda manifestacién de cristianismo, estas comu-
nidades insisten en mantenerse fieles a sus creencias ancestrales funda-
das en los espiritus, a la madre naturaleza que les provee la sabiduria,
y a la racionalidad de su condicién humana, encontrando a la vez en
Cristo la esperanza en su cotidianidad y, por tanto, viven y asumen su
compromiso, sin anular su preexistencia religiosa ancestral, participan-
do en comunidades cristianas.

La doble pertenencia religiosa, conforme a ciertos sucesos aconte-
cidos en tales comunidades, se torna —para el caso de la comunidades
cristianas— en un asunto cuestionable, en cuanto a la identidad religiosa
y a la fidelidad, fundandose tal cuestionamiento en pasajes biblicos
que son considerados como tibios y que para el caso de los pueblos
indigenas también se trata de una cuestiéon de infidelidad, dado que
frente a su resistencia a Occidente por motivos de violencia y de expro-
piacién de sus territorios, no se quiere tener ninguna relacién con los
cristianos, al punto de expulsarlos de sus tierras, ademas de exiliar a los
miembros de sus comunidades que abrazan el cristianismo.

3. PERTENECER DOBLEMENTE: COMPRENSIONES E IMPLICAN-
CIAS ECLESIALES

La doble pertenencia religiosa es una tematica de pluralismo re-
ligioso, considerado inicialmente como teologia de las religiones, del
cual se desprenden diversas posturas en torno a la relacién del experien-
cia cristiana frente a los credos religiosos, entre las cuales se encuentran:
el exclusivismo, el inclusivismo y el pluralismo, los cuales responden a
una postura eclesiocéntrica, cristocéntrica y reinocéntrica.

Reconociendo que el tema es emergente en el 4mbito eclesial, es
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necesario retomar las reflexiones conciliares del documento Nostre Aetate
—que data de 1965~ el cual elaboré algunos constructos sobre la gene-
ralidad de las creencias religiosas, haciendo mencién de las religiones
de la palabra y las misticas, centrindose en las religiones reveladas del
Medio Oriente, ante las cuales realza algunas aproximaciones al Dios
que ha develado su voluntad de cercania y bondad hacia el hombre.

A partir de éste documento, la Iglesia catélica consolida un dis-
curso frente la diversidad religiosa, que es abordado en documentos
posteriores como la exhortacién apostdlica Evangelli Nuntiandi, de Pablo
VI (1975). Incluso las Conferencias Generales del Episcopado Lati-
noamericano tienen una palabra al respecto. Por otra parte, este asunto
también ha sido tratado en la exhortacién apostélica postsinodal Erele-
sia in América, de Juan Pablo II (1999), en dénde se exhorta a mirar estas
religiones como cercanas a la experiencia cristiana, frente a las cudles se
perfilan actitudes de respeto, admiracién y caridad, mas que tolerancia.

La carta enciclica Redemptoris Missio, también de Juan Pablo II
(1990), ilustra algunos aspectos sobre la relacién entre los cristianos
y las religiones, en la cual la accién del Espiritu moviliza toda accién
evangelizadora. Sobre las religiones enuncia: “/Pueblos todos, abrid las
puertas a Cristo! Su Evangelio no resta nada a la libertad humana, al
debido respeto de las culturas, a cudnto hay de bueno en cada reli-
gién”g. Posteriormente, en el numeral 29, se expresa que “el Espiritu al
obrar en los hombres y en la historia, (...) en las culturas y religiones,
tiene un papel de preparacién evangélica™.

A partir de esta premisa cobran sentido las consideraciones hacia
las culturas. Aunque es evidente que en esta enciclica, en los numerales
52, 53 y 54 se recomiende la inculturacién como el camino evangeliza-
dor de las culturas, es conveniente ir hacia el horizonte dialogal con las
religiones, definido en el documento como “método y medio para un
conocimiento y enriquecimiento reciproco”. Sin embargo, se advierte
que no hay una equivalencia con el anuncio.

8 Redemptoris Missio, 9.
9  Ibid, 29.
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Frente a las aclaraciones de la Iglesia emergen varias cuestiones en
torno a las posibilidades para reconocer la doble pertenencia como un
proceso que favorece el didlogo interreligioso, en el que hay un trayecto
mas alla de la inculturacién, la inrreligionacién y el sincretismo. Sobre
este asunto, Gavin D’Costa expresa: “la presencia del Espiritu en otras
religiones es también fuente, promesa y gran alegria para la Iglesia”m.
Posteriormente comenta el caso de Le Saux y Merton, expresando
que su experiencia doble, como miembros de comunidades religiosas
y practicantes del Zen, contribuyé a que lograran generar formas mas
ricas del discipulado cristiano, en perspectiva inculturada.

La doble pertenencia religiosa es un asunto que requiere un analisis
de cara a las propuestas de orden interreligioso.

Para el caso de los pueblos ancestrales y considerando los presu-
puestos de los mismos en cuanto al ‘tiempo axial’, de acuerdo Torres
Queiruga'!, como factor universalizante que propende el didlogo entre
religiones que alcanzaron preponderancia histérica politica y cultural,
éstas no tendrian lugar alguno, dado que no alcanzaron la relevancia
universal necesaria.

La superacién de tal condicién es un requerimiento para iniciar
un camino de encuentro con las culturas latinoamericanas, en clave de
didlogo. Los procesos de inculturacién, y las posibles situaciones de
inreligionacién son valiosos, pero es necesario considerar otras aristas
en las que la Iglesia salga al encuentro de los valores ancestrales de los
aborigeneses, como otra manifestaciéon de Cristo que sale al encuentro
de una humanidad diversa, cuyo preludio son sus encuentros con los
foraneos de Judea, a los cuales se acercé con la esperanza del encuentro
reconciliador, benevolente, para confortar al otro independientemente
de su creencia: “jcémol! T, que eres judio, me pides de beber a mi, que
soy samaritana? Los judios, en efecto, no se trataban con los samarita-
nos. Jesus le respondié: si conocieras el don de Dios” (Jn 4, 10).

10 D’Costa, G. (2006). La Trinidad vy el didlogo interreligioso. Salamanca: Secretariado
Trinitario, p. 177.
II  Op. cit. Torres, A. (2005). El didlogo. . .
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Una inclusién desde la condicién de la doble pertenencia religiosa
y desde la cristologia es una de las propuestas formuladas por Marcelo
Barros'?, quien aduce que reconociendo el misterio de la encarnacién,
la pasién y la resurreccidn, aquellos que aman su tradicién cultural,
encontraran en Cristo la plenitud para gozar del amor solidario.

La doble pertenencia religiosa es una categoria emergente al inte-
rior del didlogo interreligioso, con desarrollos relevantes en el Asia y
en el ‘continente de la esperanza’, desde los constructos de la teologia
de la liberacién. Dada su particularidad étnica y cultural, se estan con-
siderando nuevas perspectivas mas alla de la inculturacién y la inreli-
gionacién, como situaciones de la misién y del didlogo interreligioso.

Analizar la afiliacién de los pueblos ancestrales luego de una pa-
raddjica primera evangelizacién, que en algunos grupos indigenas de
Colombia ocasiond el cierre de estas culturas a Occidente, resulta es-
peranzador. Ellos, fieles a su territorio, autonomia, cultura e identidad,
encuentran en Cristo la nueva vida para luchar por mantener su equi-
librio con los espiritus, pero no como una analogia —con su cosmovi-
sidn— sino como otra manera de ser y pervivir en el contexto, que no
es el més favorecedor en medio del conflicto y la guerra que afecta sus
condiciones de vida.

Cabe aclarar que mas all4 de una migracién religiosa por situa-
ciones adversas, se trata de una oportunidad para esperar y caminar
como comunidad hacia condiciones dignificantes que se evidencian en
la conversién y en el COMPromiso COmo Cristiano.

4. PERSPECTIVAS
Las perspectivas de la investigacion apuntan a develar las implica-
ciones de la doble pertenencia en los pueblos ancestrales de Colombia,

especialmente en los grupos Nasa, Misak y Kogui, quienes se caracteri-
zan por su alta organizacién politica, social y relevancia cultural.

12 Op. cit. Barros, M. (2004). Cristologia. . .
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Sus antepasados fueron evangelizados, pero dadas las circunstan-
cias de esclavitud y opresién por parte de los occidentales, actualmente
se resisten a lo que denominan ‘factores de occidentalizacion’.

Hoy estos pueblos indigenas, fieles a sus principios ancestrales de
la Madre Tierra y a los espiritus, encuentran en el Evangelio una opor-
tunidad para consolidar su condicién personal, comunitaria y social,
pero sin la intencién de anular o limitar su creencia inicial.

Comprender esta situacién religiosa desde la teologia es el objeto
de la investigacién propuesta. Ya las ciencias sociales analizan el fe-
némeno como cierta situaciéon migratoria por condicionamientos del
conflicto. Por tanto, para la teologia, es una oportunidad reconocer en
las creencias y en los valores ancestrales las semillas del Verbo que inter-
pela a los cristianos, en la vivencia fiel de la tradicién y la ‘buena nueva’.
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ENTRE A VIOLENCIA DE GENERO
E A MISERICORDIA'!

Maria Cristina Silva Furtado®

1. INTRODUCAO

Quando o cardeal Jorge Mario Bergoglio foi proclamado papa da
Igreja Catdlica, eanunciou que iria se chamar ‘Francisco’. Sem duavida
nenhuma, deu claramente indicios de que a Igreja seguiria novos ru-
mos. Como disse Leonardo Boff, “Francisco nio é um nome, é um
projeto de Igreja”z, e a escolha de seu nome unida a sua simplicidade
ao pedir que os fiéis rezassem por ele, fez o coragio de tedlogos leigos
e clero, autoridades eclesiais, membros dos diversos movimentos da
Igreja, enfim, todo o ‘Povo de Deus’, sentir o coragio bater mais forte,

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,

em Belo Horizonte, em 29 de outubro de 20185.

Tedloga, psicologa, e escritora. Doutoranda em teologia na Pontificia Universi-

dade Catdlica do Rio de Janeiro (PUC-Rio), sob a orientagio de Maria Clara

Bingemer. Bolsista CAPES. Professora de psicologia e religiio. Professora-tutora

do curso de iniciagio teoldgica 3 distAncia da PUC-Rio.

2 Indio, C. (2013). “Entrevista Leonardo Boff”. Em: IHU. Disponivel on line
em http://Www.ihu¢unisinos¢br/ noticias/ 522105-francisco-nao-e-um-nome
-e-um-projeto-de-igreja-afirma-leonardo-boff.
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pois se percebia que a proposta de Francisco estaria ligada a uma trans-
formagio maior na Igreja, envolvendo uma mudanga pastoral, que teria
de comegar no interior de cada catélico; uma conversio.

Diante disto, imediatamente o Papa ganhou admiradores que dese-
javam esta Igreja, simples, préxima dos pobres, oprimidos e excluidos,
e criticas ferrenhas que diziam que suas agdes confundiriam os fiéis e
poderiam desestabilizar o poder da Igreja. No entanto, embora procu-
re um didlogo aberto com todos os lados, nada tem afastado o papa
Francisco de seus objetivos. A proposta da Gaudium et Spes’ mostra-se
presente, e temas até entdo proibidos, estdo na pauta da vez.

Na busca de participar e ajudar no debate com subsidios que au-
xiliem as pessoas a se direcionarem em relagio a alguns dos temas ci-
tados, com base no meu projeto de doutorado, fiz este artigo. Aqui
tratarei sobre a ‘violéncia de género’, fazendo a ligagio dela com o mi-
metismo de René Girard, e procuran do pensar como serd possivel di-
minuir a ‘violéncia de género’, e dentro da Igreja acabar com a exclusio

de tant@s"*.

2. GENERO E VIOLENCIA DE GENERO

A teoria de género conforme hoje a conhecemos, surgiu em 1970
trazendo a diferenciagio entre a ‘dimensio biolégica’ do sujeito e sua
‘dimensio social’.

Segundo esta teoria, se retomarmos a histéria da sexualidade vere-
mos que até o século XVIII s6 o sexo masculino era reconhecido. Para
a sociedade, o padrio a ser seguido era o do homem branco, cristio,
forte, provedor, e procriador. A mulher era vista como um homem
invertido e inferior, por isto mesmo o seu contrario. A diferenga entre
homem e mulher nio se dava pelo ‘sexo’, mas a partir das posi¢des so-
ciais e culturais distintas que cada um exercia.

3 Cf. Gaudium et Spes, 4.

4 (@, sinal que indica que a referencia, direciona-se a homem e mulher.
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O espago publico pertencia a0 homem, e a mulher ficava com a
esfera doméstica, fazendo a administragio da casa. Quanto as pessoas
que, nio eram mulheres, e tinham caracteristicas femininas, nio havia
um rétulo especifico para elas, e sim para os seus atos sexuais: elas
praticavam a sodomia.

Do século XV ao XIX o discurso moral da Igreja catdlica funda-
mentava a fun¢io do sexo como exclusivamente procriadora e os peca-
dos sexuais eram concebidos de duas maneiras: “os de acordo com a

natureza e aqueles contririos a natureza”’.

A partirdos ideais da revolugio francesa (1789-1799) deveria ha-
ver igualdade entre homem e mulher, e passou-se a pensar na mulher
nio mais como um homem invertido, mas como seu oposto, surgin-
do os dois sexos —divisio bipolar— No entanto, o homem continuou
sendo o primeiro modelo, e a mulher um segundo modelo oriundo do
primeiro, permanecendo a desigualdade. As diferengas passaram a ser
determinadas pelo ‘encéfalo’, e este dava superioridade intelectual ao
homem, e afetiva 2 mulher. Dessa forma, a mulher precisava do homem
para tomar as decisdes. Ele podia estar na esfera publica e na politica,
e ela, precisava se estabelecer no ‘lar’, ajudando na procriagio e criagio
de filhos, longe dos perigos da esfera ptiblica, com o homem como seu
protetor.

A sexualidade ficou reduzida em ‘homem e mulher’, que s6 po-
deriam ser ‘heterossexuais ou homossexuais’. A inversio do ‘homem’
deixava de ser a ‘mulher’, e passava a ser algo antinatural e perverso,
pertencendo aquel(@ que nio cumprisse o papel social que lhe impun-
ha a sociedade: (@ homossexual.

Esta divisio e as exigéncias da sociedade da época passaram a co-
mandar as diferencas morais e a determinar ‘as caracteristicas de com-
portamentos e interesses’ definidas como apropriadas aos membros do
sexo masculino, e do sexo feminino. O termo ‘homossexualismo’ surgiu

5 Torres, M.A. (2006). “Os significados da homossexualidade no discurso moral
-religioso da Igreja catélica em condi¢des histéricas e contextuais especificas”.

Em: Revista de Estudos da Relzgido, n. I, pp. 142-152.
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em 1809 para designar ‘patologia’, e definir as pessoas que tinham
uma perversio do instinto sexual causada pela degenerescéncia de seus
portadores®.

Os discursos religiosos valorizavam os papéis do homem e da mul-
her, e a Biblia era citada sempre que se desejava justificar a submissio
da mulher.

S6 no século XX comegou a se cogitar que a homossexualidade
poderia nio ser patologia, e na realidade, existiriam multiplas sexuali-
dades. E apds a revisio de estudos e provas, a partir de 1975 a Asso-
ciagio Americana de Psiquiatria (APA) e as demais associagdes foram
retirando a homossexualidade do Manual de Diagnéstico e Estatistica
de Disttrbios Mentais (DSM).

Na contemporaneidade, com o desenvolvimento das ciéncias so-
ciais e humanas, novos estudos foram acontecendo. Os conceitos de
sexualidade, género, e os papéis de género, pertencendo somente ao
biolégico e natural, foram dando lugar & compreensio de que o que
se conhecia sobre ‘sexualidade’ estava baseado na construgio social do
‘sexo anatémico’, ndo sendo a sexualidade binaria, possuindo assim,
mdaltiplas possibilidades.

Esta teoria que, na atualidade os criticos denominaram de ‘ideolo-
gia de género’, traz duas posi¢des. A primeira afirma que ao se nascer,
biologicamente, as pessoas témos 6rgios femininos ou masculinos, e
algumas pessoas até os dois. Entretanto em termos de desejo, iden-
tidade, e papéis, independente do que a biologia determina, elas sio
influenciadas pela cultura.

A outra posi¢io concorda com os estudiosos das neurociéncias que
os genes possam ser determinantes para algumas condutas, e por este mo-
tivo afirmam que, muitas vezes, as pessoas possuam tendéncias diferen-
tes das que o sexo bioldgico determina. E isto significa que ao longo da
vida, com a liberdade e influéncia cultural, essas pessoas se encaminhem

6 Moukarzel, M. (2003). “Gragas das. Herangas histéricas sobre sexualidade e
deficiéncia na tradigio occidental”. Em: Sexualidade e deficiéncia: superando estigmas em

busca da emancipagio. Campinas: UEC, p. 28.
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para um ou outro ‘género’, em termos de desejo, identidade e papéis.

Aqui é importante mostrar que, embora na atualidade diversas
areas da sociedade estejam trabalhando para que a ‘violéncia de género’
diminua, ela ainda existe no 4mago da sociedade.

Em relagio as mulheres, a violéncia de género esta ligada a violén-
cia doméstica. Em dez anos, dez mulheres foram assassinadas por dia
no Brasil’. Em relagio ao grupo LGBTTI®, o Brasil lidera o ranking
mundial de violéncia contra os homossexuais. “Pelo menos 312 gays,
Iésbicas e travestis brasileiros foram assassinados em 2013, em média
de um homicidio a cada 28 horas”.

Se o tema maior que nos envolve é a ‘reforma da Igreja’, diante
do que vimos sobre as relagdes de género, e a violéncia que impera na
sociedade, pergunto como a Igreja catélica a luz dos evangelhos, guiada
pela presenca do Espirito Santo, podera colaborar para romper com a
dominagio relacional?

Para refletirmos sobre isto sera importante conhecermos um pou-
co sobre a violéncia, e 0 que se encontra por trs dela. E faremos isto
através do pensamento de René Girard.

3. RENE GIRARD E A VIOLENCIA

Para o filésofo, historiador e fil6logo francés René Girard a violén-
cia é proveniente do desejo mimético, desejo que nio ¢é independente
do grupo social a que pertence porque o desejo provém do desejo de
outros.

De acordo com Girard, cada pessoa aprende a se comportar a partir

7 Manso, B. (2010). Dez mulberes sio mortas por dia no Brasil. Estadio.com.br/Brasil.

8 Esta sigla signiﬁca Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais, Inters-
sexuais.

9 Congresso em foco. (2014). Um homossexual foi assassinado a cada 28 horas no Brasil
em 2013, diz pesquisa. Noticias. Disponivel on line em: http://congressoemfoco‘
uol.com.br/no ticias/relatorio—aponta—?) 12-homossexuais-brasileiros-assassina-

dos-em-2013/.
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da reprodugio de comportamentos ja existentes, sendo levada a adotar
esses comportamentos como modelos, colocando-os em sua vida como
se fossem expressdes do seu proprio desejo.

Nem mesmo a identidade da pessoa ¢ inata, e sim adquirida através
de um processo mimético. O outro é sempre central na determinagio
da identidade do sujeito. Trata-se de um processo nio consciente, nem
deliberado, pois ocorre através de uma interdependéncia imitativo-ness
quando vé os objetos em outra pessoa ou desejado por outra pessoa.

Girard, em Mentira romdntica ¢ verdade romanesca, parte das obras de
Cervantes, Dostoiévski, Flaubert, Stendhal e Proust para estabelecer
uma teoria sobre o desejo humano.

Por exemplo, no romance Dom Quixote de La Mancha, de Miguel de
Cervantes, Dom Quixote (A) quer ser Amadis de Gaula (B) —perso-
nagem herdi de histérias da cavalaria— assim o imita (X), e acaba em
sua loucura, apropriando-se do her6i da cavalaria do qual ele lia as
histérias, e agindo como se fosse ele. Isto foi possivel sem rivalidades
entre Dom Quixote e Amadis porque o modelo/mediador (Amadis de
Gaula) esta distante, ja que pertencia a outra época. Em cada aventura
do romance os objetos mudam, mas o tridngulo —sujeito, modelo, ob-
jeto— permanece.

Quando a mediagio ¢ externa, diz Girard —como no caso de Dom
Quixote—, o modelo se encontra espiritualmente distante do sujeito
mimético, e ao ser imitado, nio hi competigio, pois nio tem contato
com o modelo ou mediador. Quanto mais distante, maior a probabili-
dade de o resultado da imitagio ser resolvido sem rivalidade.

Na mediagio interna, ocorre o contréirio, pois o modelo esta proxi-
mo do sujeito mimético. O modelo pode ser um(@ amig(@), profes-
sor(@, orientador(@), pai, mae, namorad(@, companheir@, marido,
mulher, enfim alguém que o sujeito admire. Girard nio esti se refe-
rindo, na realidade, a proximidade do sujeito desejante e do modelo /
mediador, enquanto espago fisico, porque para ele, “a distincia entre o
mediador e o sujeito é primeiramente espiritual”'’.

10 Girard,R.(2009). Mentira roméntica e verdade romanesca. Sio Paulo: E realizagdes, p. 33.
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Inicialmente o sujeito se aproxima do modelo e estabelece uma
relagio de discipulo e mestre, mas em um segundo momento esta si-
tuagio muda, pois se o sujeito deseja 0 mesmo objeto do seu modelo,
isto em algum momento poder4 tornar o modelo um rival, pois o ob-
jeto desejado é o mesmo. Este objeto pode ser fisico, ou pode ser um
sentimento, ou ainda um objeto metafisico. Se esta rivalidade nio for
suplantada, surgird a violéncia na relagio porque a caracteristica do
desejo mimético é aquisigao, apropriagao. Dessa forma, quanto mais
interna for a mediagio, esta serd mais proxima, eo resultado provenien-
te do desejo mimético serd mais violento.

De acordo com Girard, ¢ o ressentimento que impede a percepgio
de como funciona a mimesis na génese do desejo.

O ser humano tem muita dificuldade de assumir que os seus dese-
jos ndo sdo seus, mas sio desejos de outro, que é o seu modelo/me-
diador. Isto fere o orgulho e a crenga de que os desejos sio originais e
independentes.

Para ele, os nomes tradicionais dados a media¢do interna sdo: cid-
me, inveja e 6dio. Por trés deles, estd escondida a mimesis do desejo e
as rivalidades que surgem da triangularidade.

O citime vem da fascinagio pelo modelo que se tornou seu rival. A
inveja leva o sujeito a acreditar que ¢ vitima da injustiga, aumentando
o prestigio do mediador, que a0 mesmo tempo reforca o vinculo que
une objeto e mediador. E o édio ¢ direcionado ao modelo/mediador
de quem o sujeito tem uma admiragio enorme e secreta, e acaba por
odiar a si préprio por esta admiragdo, e passa a ver o mediador como
um obstaculo para conseguir o que deseja. Para Girard, quando a pes-
soa é muito parecida com o sujeito, a inica maneira que este tem de se
proteger, é odiando.

Ao refletir sobre as intimeras formas de rivalidades, Girard co-
megou a repensd-las no contexto dos conflitos de hominideos, em uma
época em que os grupos viviam sem institui¢des formalizadas, ou seja,
sem organiza¢io ou mediagio externa. Neste contexto, ele destaca a
‘vinganga’ e o ‘ressentimento’ como as primeiras formas de instituigio
nio formalizadas, e capazes de gerar, dentro do tridingulo sujeito, me-
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diador e objeto, uma rivalidade tio forte que as pessoas sio capazes de
se esquecerem do objeto para se agredirem mutuamente'".

A falta de um mecanismo de controle da violéncia mimética, quan-
do a sociedade se encontra nesta fase de ‘todos contra todos’ pode levar
a desagregacio e destrui¢io. Para nio haver destruigio total da comu-
nidade, sé uma reconciliagio paradoxal é possivel, onde alguém ou um
grupo seja responsabilizado. Alguém diferente, que fuja ao padrio para
que possa ser sacrificado sem maiores problemas, sem vinganga. Foi
assim que surgiu o bode expiatério.

Este processo foi o fundador da cultura, instituido através da pas-
sagem da indiferenciagio, ‘todos contra todos’ para a diferenciagio so-
cial ‘todos contra um’. Essa formaliza¢io trouxe ainda a centralidade
do fendmeno religioso na formagio da cultura, onde os ritos e mitos
originarios foram maneiras de se elaborar o mecanismo matriz da cul-
tura humana. Por isso, a violéncia e o sagrado sio inseparaveis.

Para Girard as escrituras denunciam a violéncia do mecanismo do
bode expiatériolz, e a verdadeira oposi¢io entre o cristianismo e a re-
ligido arcaica estd no sacrificio de si, que foi o sacrificio de Jesus nos
evangelhos, e o sacrificio de outro, que foi fundado no assassinato fun-
dador, a vitima expiatéria.

No cristianismo a palavra ‘sacrificio’ significa a rentincia da prépria
pessoa ao objeto desejado, podendo ser uma mortificagio imposta pela
prépria pessoa a ela mesma, nio ao outro, como forma de terminar
rivalidades miméticas sem violéncia. A grande dificuldade que se en-
frenta é que o cristianismo atua no sentido de conscientizar sobre o
uso da vitima expiatéria, mas este mecanismo ndo ¢ consciente, assim
sociedades modernas se recusaram compreender a mensagem crist, o
que acabou gerando a crise da modernidade, que ainda persiste na con-
temporaneidade.

II Cf Reyes, ]. (2015). “O desejo mimético redescoberto”. Em: Blog Miméticos. Dis-
ponivel on line em: http://renegirardcombr/blog/?p:107.
12 Girard, R. (2008). 4 violtncia e o sagrado. Sio Paulo: Paz e Terra, p. 104.
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4. RENE GIRARD E A VIOLENCIA DE GENERO

B impossivel ler Girard, e ndo se transportar para a teoria de género
e ver que as teorias se encaixam, pois ambas partem do desejo.

Se todo desejo é mimético, o desejo ndo é uma escolha, mas algo
ligado a esta perspectiva do desejo ndo pertencer a propria pessoa, mas
estar baseado no outro, na relagio sujeito—modelo/ mediador.

A crianga ao nascer aprende a desejar os desejos de seus pais, pro-
fessores, e todos os que o cercam e tem sua simpatia. “Tudo o que
Deus fez ¢ bom”; o desejo também. Entretanto, existe o desejo ‘sem
obstaculos’ e o desejo ‘com rivalidades’.

James Alison, com base em Girard nos informa que se aprende a
desejar as pessoas do sexo oposto a partir da imitagio das pessoas do
mesmo sexo. O que as vezes acontece, “é que pessoas do mesmo sexo
podem aprender a desejar segundo o desejo do préprio sexo, o qual é
totalmente normal, mas de alguma forma, aquele desejo ¢ fixado no
rival”’"*. H4 uma troca, a pessoa nio deseja o objeto apontado como
rival, mas deseja o préprio rival. Muitas pessoas usam esta explicagio
para tratar o desejo homossexual como intrinsecamente desordenado,
mas Girard diz que todo desejo é mimético, e por isto, independe do
objeto.

Tanto a pessoa heterossexual como a homossexual pode desejar a
outra pessoa de maneira ‘ndo rivalistica’ ou ‘rivalistica’. Nio é o fato
de ser homossexual que fard a pessoa possuir ou nio a outra como um
objeto. Tanto um heterossexual como um homossexual pode desejar
a outra pessoa de forma pacifica e ama-la, levando-a a crescer, e se
desenvolver.

A teoria de Girard nos leva a procurar ver os relacionamentos inde-
pendentes de género, sexualidade, etc... Mas, é importante lembrar que
como o mimetismo est4 ligado & cultura e ao padrio cultural, coloca o

13 Cf. Wolfart, G. (2008). “O amor homossexual. Um olhar teolégico-pastoral”.
Em: IHU on-line, n. 253, ano VIIL Disponfvel on line em: http://wwwjhuonline‘
unisinos.br/index‘php?option:com_contente&view:article&id: 168T&se-
cao=253.
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sexo masculino como modelo. Isto interfere nos relacionamentos tanto
por parte do homem, como da mulher que aprendeu que deveria ser
submissa a ele.

Na atualidade, mesmo com toda a participagio no mundo do tra-
balho, na politica, e na vida social, este modelo ainda interfere nos
relacionamentos pessoais e institucionais, e 0 mimetismo leva os ho-
mens a imitarem o que veem, e infelizmente, é visivel o predominio de
relagdes heterossexuais: homem e mulher’, impregnadas do desejo de
posse, de dominagio, onde a ‘mulher’ é um objeto para agarrar, o que
provoca iniimeras vezes na violéncia de género cotidiana que temos
conhecimento.

Quantos assassinatos existem que ¢ visivel, em sua base, o mimetis-
mo presente, mas nio compreendido, nem percebido. E claro que tam-
bém é possivel, saber de mulheres que utilizam os seus relacionamentos
de forma utilitaria, cujo desejo é possessivo /rivalistico, destruidor. Por
isso Girard diz que o desejo mimético atinge a todos, sem excegio.

Apesar disso, a sociedade continua excluindo as pessoas que pos-
suem caracteristicas femininas: gays, travestis, transexuaits, intersexuais,
etc. E até mesmo as lésbicas, e transexuais masculinas, etc..., pelo sen-
tido oposto. Em nome de Deus, da moral, dos bons costumes, e da fa-
milia, palavras e atos de édio sdo ditos e feitos. Discursos que mostram
claramente o 6dio ao grupo LGBTTI, levando-nos a pensar no que
diz Girard, em relagio ao fato de que o 6dio é um reflexo de si mesmo.

O mecanismo sacrificial que Girard apresenta, denuncia o que
acontece. E mais facil culpar um grupo do que olhar para as dinimicas
das familias na atualidade, e verificar o comportamento heterossexual
nos relacionamentos matrimoniais.

5. CONCLUSAO
Se toda a violéncia é mimética, a violéncia de género segue o mes-

mo esquema da violéncia mimética. Assim, o ser humano precisa en-
tender que sé através da compreensio das leis do mimetismo e de seus
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riscos poder-se-4 ter consciéncia das relagdes morais, e saber renunciar,
quando necessario, visando o término da rivalidade mimética. O cris-
tianismo aponta que o caminho para isto deve ser o da ‘misericordia’ e
do ‘perdio’. E ¢ este o caminho que o papa Francisco direciona a sua
Igreja: um grande debate sobre os principais temas, unido ao Jubileu da
Misericérdia, de modo a termos uma Igreja presente, convertida, soli-
déria, inclusiva e vibrante, onde os fiéis tenham a certeza do que devem
escolher entre a ‘violéncia de género’ e a ‘misericérdia’.
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PENSAMIENTO UTOPICO Y TEOLOGIA DE
LA LIBERACION. LO UTOPICO EN LA CRISIS
LIBERACIONISTA Y EN SUS ALTERNATIVAS!

José Fernando Castrillon Restrepo”

cHa muerto la teologia de la liberacién? Ese es el sugestivo titulo de un
libro que escribié Pedro Trigo con el fin de explicar, desde su perspec-
tiva, el origen de la crisis de la teologia de la liberacién a mitad de los

afios 80 del siglo anterior y de evaluar la influencia que atn tiene esta

teologia en el contexto de la Iglesia y de la realidad latinoamericanas®.

I Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,

en Belo Horizonte, el 29 de octubre de 2015.

Doctor en Teologia de Dominican University College (Ottawa, Canad4). Ma-

gister en teologia de la Pontificia Universidad Javeriana (Bogota, Colombia),

donde también realiz6 su pregrado en teologfa. Licenciado en lenguas modernas

de la Universidad de Caldas (Manizales, Colombia). Profesor de la facultad de

teologia de la Pontificia Universidad Javeriana.

2 ParaTrigo, el punto crucial que produjo la crisis de la teologia de la liberacién
no fue la caida del muro de Berlin, sino la reduccién de los agentes de pastoral y
de los obispos liberacionistas, lo cual fue consecuencia de las politicas de la Cu-

ria romana en contra de la influencia que esta teologia tenfa en Latinoamérica.

Trigo, P. (2005). ;Ha muerto la teologia de la liberacién? Bogota: Javegraf, pp.27-29.

4380



REFORMA DE LA IGLESIA: PERSPECTIVAS DESDE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

Esa misma pregunta y, a la vez, la reivindicacién de la tradicion
teoldgica latinoamericana estuvieron presentes en el ambiente del ante-
rior Congreso Continental de Teologia, que fue llevado a cabo en Sio
Leopoldo/ RS (Brasil) en el afio 2012, especialmente en el hecho de
que un buen nimero de ponentes evitd relacionar la teologia latinoa-
mericana con el marxismo e incluso, algunos de ellos, evitaron utilizar
el titulo ‘teologia de la liberacién’ cuando hablaron de la tradicién teo-
l6gica latinoamericana®.

Dichas preguntas y situaciones se pueden explicar a la luz de un
analisis de la historia de esta teologia. La teologia de la liberacién sur-
gi6 a finales de los afios 60 del siglo anterior como una teologia que
denunciaba la situacién de injusticia vivida por los pobres y que anun-
ciaba una praxis de liberacién histérica de las cadenas socio-econémi-
cas que los oprimian. Esta teologia llegd a su culmen de produccion
académica a finales de los afios 70 e inicios de los 80 para, posterior-
mente, entrar en un declive a finales de dicha década.

Elementos de critica teolégica y circunstancias histéricas contribu-
yeron al declive de la produccién académica. En el campo de la critica
teoldgica, y de manera central, se encuentran las preocupaciones expre-
sadas por el Magisterio de la Iglesia acerca del uso del marxismo entre-
mezclado con esta teologia. Preocupaciones que se explicitaron en dos
Instrucciones de la Congregacién para la Doctrina de la Fe: Libertatis

Nuntius (1984 ) y Libertatis Conscientia (1986).

3 “Conversando con Jorge Costadoat, SJ. Congreso Continental de Teologfa”.
Costadoat cambié el titulo ‘teologia de la liberacién’ por uno de espectro mas
amplio ‘teologia nacida en Latinoamérica después del Concilio’, https://www‘
youtube.com/ watch?v=p3i9knGudnM, 12’20”. Susin habla sobre la emergencia
de nuevas subjetividades diferentes al trabajador, tales como las mujeres y los ho-
mosexuales. Susin, L.C. “Nuevos sujetos y dialogo de culturas”, https:/ /www.
youtube.com/ watch?v=45bq7Mfxjg8, 24’. Boff afirma que no hay una teologia
marxista de la liberacién, sino una sola teologia de la liberacién. Para Boff, no
es Marx, sino el Dios de Moisés y de Jestis —el Dios padre de los pobres— la
principal influencia en el desarrollo de la teologia de la liberacién. Boff, L. “El
lugar y el papel de la teologia en los procesos de cambio del continente en el con-

texto mundial”, https:/ / www‘youtube.com/ watch?v=g8k78XsXBKs, 1°30”.
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Estas criticas se unieron a la pérdida de apoyo a la praxis pasto-
ral de liberacién y a las Comunidades Eclesiales de Base (CEB)* en
as diversas didcests. Los obispos que habian permitido estas practi-
las d dié Los obispos que habian permitido estas pract
cas pastorales en sus didcesis como Hélder Cimara (Recife, 1964-
1985), Leonidas Proafio (Riobamba, 1954-1985), Pedro Casaldaliga
(Araguaia, 1971-2005) y Oscar Romero (San Salvador, 1977-1980)
fueron reemplazados y los nuevos no continuaron con las practicas y
preocupaciones liberacionistas de sus predecesores.

En el campo de eventos histéricos, el colapso del sovietismo his-
térico y la emergencia definitiva del neoliberalismo, ciertamente llevéd
a los tedlogos liberacionistas a vivir entre un ambiente de decepcién y
pérdida de esperanza, pues se esperaba el surgimiento de una sociedad
latinoamericana libre e igualitaria y lo que advino fue el régimen global
del libre mercado.

De hecho, te6logos como Jung Mo Sung y Carlos Angarita afirman
que esta crisis se puede constatar en una serie de alternativas a la misma
que han propuesto algunos tedlogos y movimientos eclesiales’.

4 Las CEB experimentaron una dicotomia interna entre el compromiso con la
lucha politica y su presencia activa en la estructura eclesiastica. Dicha ambi-
gitedad provocaria la posterior pérdida de su influencia al interior de la Iglesia
latinoamericana. Angarita, C. (2008). “Apuntes para repensar la teologia de la
liberacién en América Latina y el Caribe”, En: Revista Pasos, No. 137, p. 38.

5 De acuerdo con ambos autores, las alternativas fueron: (1) la propuesta de nue-
vos temas —como las teologias de contexto sobre indigenas, negros, mujeres,
etc.— con el fin de no tener que enfrentar la crisis socialista; (2) la preservacién
de la ‘verdad metafisica’ de la presencia histérica y teleoldgica del Reino de Dios,
a pesar de las evidencias en contra; (3) la elaboracién de una critica trascendental
de la razén utépica moderna por miembros del Departamento Ecuménico de
Investigaciones (DET) —llevada a cabo especialmente por Franz Hinkelammert—
que tome en cuenta que el rol de lo utdpico es orientar y guiar la praxis humana;
(4) el centrarse en el nivel micro de las relaciones sociales e interpersonales de
la gente, tomando en cuenta los limites que la historia y la condicién humana
tienen para la creacién de una sociedad mas justa. Cf. Mo Sung, ]. (2007).
“Cristianismo de liberacién: ¢fracaso de una utopia?”. En: Revista Pasos, No. 130,

pp- 1-15; Op. cit., Angarita, C. (2008). Apuntes. ..

4382



REFORMA DE LA IGLESIA: PERSPECTIVAS DESDE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

En este contexto, lo particular de esta comunicacion es afirmar —y
analizar criticamente— que una de las principales causas de la crisis,
pero también de su solucidn, estd presente en el corazén de esta teolo-
gia, especificamente en su racionalidad moderna; una racionalidad que,
segiin Franz Hinkelammert, le imprime un caracter de ingenuidad uté-
pica a la praxis humana al afirmar que ‘mundos ideales’ pueden surgir
en la historia humana®.

Debido a lo limitado del espacio, esta comunicacién deja de lado
los analisis de los textos de algunos de los tedlogos liberacionistas de
la primera generacién en los que se puede apreciar como la influencia
utépica moderna —especialmente presente en el uso de herramientas
de anélisis social como la teoria de la dependencia y los instrumentales
marxistas de anélisis de la realidad— llevé a estos tedlogos a anunciar la
emergencia teleoldgica de una sociedad latinoamericana nueva e ideal,
correlato histérico de la salvacién final.

De esta manera, esta comunicacién se centra en un analisis de la
epistemologia y el método de dicha teologia. Asi, la primera conside-
racién es que el punto de partida de la teologia de la liberacion, desde
la famosa definicién de Gustavo Gutiérrez: “una reflexién critica sobre
la praxis a la luz de la Palabra de Dios”, es la reflexién sobre la praxis
humana de liberacién de la situacién de pobreza y exclusién experi-
mentada en América latina.

Para entender las consecuencias de la relacién entre la praxis libera-
cionista y el instrumental utilizado en dicha teologia, elaboraremos una
reflexion a partir de los anélisis del método de dicha teologia realizados
por Juan Carlos Scannone y Clodovis Boff.

Para Scannone ha habido cuatro corrientes de accién en el momen-
to teolégico de la praxis liberacionista®. Si bien dos de esas corrientes

(o)

Cf. Hinkelammert, F. (1990). Critica a la razén utépica. San José: DEI, pp. 13-17.
Gutiérrez, G. (1975). Teologia de la liberacién: perspectivas. Salamanca: Sigueme, p. 34.

~

8  Segtn Scannone, estas corrientes son: (1) teologia desde la praxis pastoral de
la Iglesia, mediante una evangelizacién liberadora que se centra en las bases bi-
blicas y espirituales de la liberacién; (2) teologia desde la praxis de los grupos
revolucionarios, que utiliza analisis marxistas de la realidad para apoyar la accién
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estAn mas centradas en una evangelizacién liberadora y en una libera-
cién del pueblo en perspectiva histérico-cultural, en vez de perspectiva
de clase, mientras las otras dos corrientes hablan de la transformacién
de la sociedad latinoamericana, bien sea mediante una accién revolucio-
naria, o bien sea considerando las ensefianzas de la Iglesia y la tradicion
teoldgica, hay algo en comiin en todas las corrientes: una concepcion
de la praxis humana como transformacién de estructuras de pecado y
creacién de unas nuevas estructuras, llamadas estructuras de gracia9‘
En este sentido, a pesar de las diferentes maneras de entender esa
P
praxis de construccién de nuevas estructuras, tanto unas corrientes de
praxis como las otras, estan influenciadas por la ingenua aspiracién ut6-
pica moderna de que realidades ideales pueden emerger en la historia.
Esta aspiracién utépica comiin obedece a la aproximacién particu-
P P P P
lar que hace la teologia de la liberacién al método ‘ver, juzgar, actuar’.
De acuerdo con Clodovis Boff, este método contiene tres mediaciones
que se influencian mutuamente: la descripcion estructural de la reali-
dad —mediacién socio-analitica—, la interpretacién de esta realidad a
P
la luz de la Palabra de Dios —mediacién hermenéutica— v la praxis de
ylap
trasformacién de esta realidad —la mediacién practica—"°.

revolucionaria —presente en autores como Hugo Assmann y Cristianos por el
Socialismo—; (3) teologia desde la praxis histérica, que busca la transformacién
de la sociedad latinoamericana tomando en cuenta las ensefianzas de la Iglesia y
la tradicidn teoldgica —presente en Gustavo Gutiérrez y en la tradicidén que sur-
gi a partir del mismo—; (4) teologia desde la praxis del pueblo latinoamericano,
que entiende la categoria ‘pueblo’ en perspectiva histérico-cultural, en vez de una
perspectiva de clase, con el fin de buscar la plenitud de la justicia. Cf. Scannone,
J. C. (1984). “La teologia de la liberacién: caracterizacidn, corrientes, etapas”.
En: Selecciones de Teologia 23, No.92, pp. 272-273.

9 A partir del trabajo de autores como Ignacio Ellacurfa, ambas categorias —es-
tructuras de pecado y estructuras de gracia— se hicieron muy populares en la
teologia de la liberacién. Cf. Ellacuria, I. (1990). “Historicidad de la salvaciéon
cristiana”. En: Ellacuria, 1. y Sobrino, J. Mysterium Liberationis: conceptos fundamentales
de la teologia de la liberacién. Tomo 1. Madrid: Trotta, pp. 323-372.

10 Boft, C. (1990). “Epistemologia y método de la teologia de la liberacién”. En:
Ellacuria, I. y Sobrino, J. Mysterium Liberationis: conceptos fundamentales de la teologia de
la liberacién. Tomo 1. Madrid: Trotta, pp. 79-113.
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De ahi que, la aproximacién estructural a la situacién de pobreza
y exclusion estarfa presente en los tres momentos de este método vy,
entonces, las herramientas utilizadas para analizar esta situacién —la
teorfa de la dependencia y los instrumentales marxistas de analisis—
llevarian a esta teologia a proponer una praxis de transformacién de
estructuras de injusticia y de exclusién mediante la creacién de una tipo
ideal de estructuras sociales y politicas.

Por tanto, se puede afirmar que la praxis liberacionista estaba in-
mersa en una perspectiva teleoldgica latente, similar a la presente en
los pensamientos sociales modernos, los cuales proclamaron el adve-
nimiento de ‘mundos ideales’ que serfan ‘encarnados’ en la sociedad
de los hombres libres, la sociedad anarquista y la perfecta sociedad
burguesa.

Como resultado, esta teologia también fue amenazada por el pen-
samiento neoliberal, el cual intenta destruir el pensamiento utépico de
los pensamientos socialista e, incluso, liberal, mediante la afirmacién
de un ‘mundo existente’ —el mundo neoliberal— como una realidad na-
tural de la que no se puede escapar y que es ‘fin de la historia’. Asi, este
pensamiento neoliberal niega e, incluso, prohibe los ‘posibles mundos’
que se podrian construir en la historia humana.

Para autores como Franz Hinkelammert, el camino a seguir no es
la negacién y/ o abandono del pensamiento utépico moderno, sino el
elaborar una critica trascendental del mismo, ya que una critica trascen-
dental del pensamiento utdpico tiene como finalidad el pensar ‘mun-
dos ideales’ que permitan orientar la creacién de ‘mundos posibles’
donde se restaure el valor de las relaciones humanas para proteger el
circuito natural de la vida''. En este sentido, la principal contribucién
de la razén utdpica a la teologia de la liberacion es el proporcionar una
imaginacién de lo ideal que oriente esta teologia hacia una praxis de
lo posible.

Sin embargo, esta critica trascendental a la visién de utopia no es
suficiente para orientar la accién humana hacia la creacién de ‘mundos

IT Op. cit. Hinkelammert, E. (1990). Critica. .., pp. 21-29.
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posibles’ si no tiene el concurso de la teologia'®. Incluso, si esta critica
a lo utdpico considera a los sistemas econdémicos y sociales modernos
como relaciones humanas institucionalizadas que contienen una inge-
nuidad utépica, ella carece de un anélisis critico de la manera como las
relaciones humanas funcionan.

De ahi que, la teologia cristiana pueda emerger como imagen de
‘mundos ideales’ que sirva como orientaciéon hermenéutica de ‘mundos
posibles” que no solo reivindique el circuito natural de la vida, sino
que también niegue cualquier justificacién ideoldgica de la violencia y
apoye la necesaria comunién de la humanidad.

No obstante, antes de entrar con los aportes de la teologia, es im-
portante analizar las contribuciones de la antropologia cultural a la ma-
nera como funcionan las relaciones humanas. Para tal fin, es valioso el
aporte de la perspectiva de René Girard, que analiza el carcter violento
que esta contenido en todas las relaciones humanas institucionalizadas.

Para Girard, las instituciones sociales contienen la violencia huma-
na en dos sentidos: deteniendo el tipo de violencia que socaba la es-
tructura de la sociedad, pero también creando una nueva violencia me-
diante la legitimacién del necesario uso de la fuerza para la protecciéon
de la sociedad y de sus instituciones'>. Sin embargo, y esto no ha sido
descubierto en lo utépico de los pensamientos sociales modernos, si es
un hecho que no podemos vivir en sociedad sin relaciones institucio-
nalizadas, entonces la tinica manera de superar la orientacién violenta
contenida en estas relaciones, con el fin de poder crear relaciones sub-
jetivas que privilegien la vida humana por encima de las instituciones,
es a través de un don divino: la gracia de Dios.

En este sentido, para elaborar una aproximacién a la teologia de la
gracia en perspectiva de las relaciones humanas vamos a acercarnos al
Nuevo Testamento, el cual ofrece elementos fundacionales para enten-

12 Algo que el mismo Hinkelammert reconoce en su texto Critica a la razén utépica.
Ibid., p. 270.
13 Su analisis de la violencia se encuentra inicialmente en dos obras: Des choses cachées

depuis la_fondation du monde (1973) y Le Bouc émissaire (1982).
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der cémo orientar las relaciones institucionalizadas mas all4 de la vio-
lencia contenida en ellas™.

Una lectura en términos de antropologia cultural nos permite in-
terpretar las narraciones de los evangelios a la luz de la gracia de Dios.
Por ejemplo, Jestis como ‘Sefior del Sabado’ (cf. Mc 2, 23-28) es un
texto que muestra como Jests tiene una soberania sobre las normas
sociales y religiosas que desemboca en una liberacién agraciada de los
seres humanos de estas normas, con el fin de crear relaciones subjeti-
vas centradas en la proteccién de las necesidades humanas concretas.
Mientras que la parabola del ‘buen samaritano’ es un intento de des-
estabilizar nuestras rigidas visiones sobre la manera en que funcionan
nuestras sociedades, el comportamiento ‘correcto’ en la vida y el desti-
no humano final.

Asi, los evangelios muestran que el obstaculo mas dificil para amar
a la manera compasiva de Dios es utilizar las relaciones institucionali-
zadas para ir més alld de sus fronteras e intereses.

Sin embargo, ;qué perspectiva teoldgica debemos tener para, con-
forme a esta gracia de Dios, orientar nuestra praxis humana hacia el
amor de los enemigos y el dar la vida por los demas, si la tendencia de
nuestras relaciones institucionalizadas se centra en la proteccién de los
intereses personales e institucionales? Para tal fin, es necesario tener
una lectura escatolégica de la realidad que nos permita pensar que un

14 Algunas aproximaciones previas al rol de la teologfa de la gracia en las relaciones
institucionalizadas estdn presentes en el Magisterio de la Iglesia y en el pensa-
miento ortodoxo de Karl Barth (Church Dogmatics, 1961) y Daniel Bell (Liberation
theology after the end of history, 2001). Ellos elaboran una aproximacién a la gracia
de Dios como respuesta al caricter ideolégico e idolatrico de las relaciones ins-
titucionalizadas de corte econémico y social. Como alternativas, Bell se centra
en el perdén de Dios y Barth hace un llamado a la responsabilidad humana por
el oprimido, mientras que Sollicitudo Rei Socialis enfatiza en la proteccién del au-
tentico desarrollo humano. Sin embargo, estas aproximaciones se centran en el
cardcter estructural de las relaciones humanas sin asumir los aportes de autores
que, como René Girard, nos permiten hacer un analisis de los textos biblicos en
perspectiva antropolégico-cultural para salir de las 16gicas de violencia conteni-
das en las relaciones institucionalizadas.
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mundo viejo y violento puede dar paso a un mundo nuevo de no-vio-
lencia y de amor al préjimo.

Si bien la escatologia se ha relacionado tradicionalmente con ‘las
altimas cosas’ como el fin del mundo, como lo conocemos, y la vida
después de la muerte, esta categoria puede ser comprendida desde las
contribuciones que pueden hacer las ultimas cosas a la praxis de crea-
cién de ‘mundos posibles’ dentro de la historia.

Para John Crossan, la escatologia como género contiene una es-
tructura de rechazo que ve el mundo presente como negativo y afirma
el advenimiento de un mundo nuevo y mejor. Segtin la perspectiva con
que se lea la realidad del mundo esa escatologia, como especie, puede
ser vista como apocaliptica, sapiencial o ética’s,

Dentro de estas tres especies, Crossan opta por la escatologia ética.
Esta escatologia esti enfocada en la critica de las estructuras y de las
instituciones sociales, como el poder politico y el religioso, la familia,
y las normas religiosas y sociales de comportamiento. Esta escatologia
provee un elemento hermenéutico que estd también dentro del pen-
samiento utdpico: la idea de que el destino definitivo de la historia
humana ya ha comenzado y que nosotros podemos colaborar con Dios
en su surgimiento final mediante la creacién de una sociedad de igua-
litarismo radical'®.

Dentro de este mismo contexto de escatologia ética, una de las
claves de lectura liberacionista para hacer una critica deconstructiva de
nuestra institucionalidad humana y crear una nueva, ha sido una cate-
goria escatolégica: Reino de Dios'. Esta categoria ha servido para re-
lacionar ese Reino con la transformacién del mundo capitalista actual
y la creacién de una nueva sociedad que proteja la vida humana dentro
del circuito natural de la vida.

I5 Cf. Crossan, J. (1998). The birth of christianity. San Francisco: Harper Collins, pp.
258-259.

16 Cf. Crossan, J. (1992). The historical Jesus. San Francisco: Harper Collins, pp. 227-
353.

17 Esta categorfa ha sido central en los trabajos de tedlogos como Pablo Richard,
Jon Sobrino e Ignacio Ellacurfa.
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Como resultado, la escatologia ética, tanto de Crossan como la li-
beracionista, proporcionan una visién escatoldgica de praxis histérica,
sin embargo, esta praxis ubica al creyente dentro de una confianza en
el caracter teleoldgico de creacién de mundos ideales por parte de las
relaciones humanas institucionalizadas.

Lo anterior, debido a que esta visién escatoldgica de creacién de
nuevas sociedades, desde su perspectiva estructural, se ha centrado en la
ingenua idea utépica de creer que es posible crear estructuras ideales en
la historia humana, cuando las estructuras humanas y, en general, toda
institucionalidad, tienen una tendencia a proteger sus propios intereses
en detrimento de quienes se encuentran por fuera de ellas.

Asi, para ir mas alld de los intereses de nuestra relacionalidad ins-
titucional es necesario elaborar también una critica de la escatologia
liberacionista, no para dejarla de lado, sino para reelaborarla desde
una perspectiva trascendental, para mostrar cémo puede guiarnos a la
construccion de mundos posibles. Para tal fin, es necesario asumir un
componente central de ese Reino que se ha dejado de lado en el pen-
samiento moderno: el misterio de comunién final con Dios, y con los
demas, visto desde la perspectiva escatolégica de interim.

Ahora bien, ;qué es lo que aporta la perspectiva de interim para
poder ir mas alli de nuestras limitaciones institucionales? En Pablo, la
realidad en la cual viven los creyentes es tnica; ellos no estan viendo
en el mundo presente, pero tampoco en el mundo que vendra. Estan
viviendo en un interim entre la resurreccién de Jests y su parusia. En este
interim los creyentes estan llamados a vivir en el espiritu del mundo que
vendra: con libertad, gracia, reconciliacién y vida'®.

Asi, la perspectiva de interim libera de la violencia estructural que
estd presente en este mundo y prepara para vivir en un mundo de gra-
cia, de tal manera que, ellos puedan retar las tradicionales comprensio-
nes de proteccion de los intereses personales e institucionales, con el fin
de orientar su praxis hacia la proteccién de los débiles de la sociedad.

18 Cf. Murphy, E. J. (2012). Apocalypticism in the Bible and its world. Michigan: Baker
Academic, pp. 313-320.
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En este sentido, algunos criterios sobre el tipo de praxis que debe
estar presente en esta escatologia de la liberacién emergen:

(1) Esta praxis no esta solo centrada en la critica de las estructuras,
sino que est centrada en la critica de todas las relaciones humanas
debido a su usual orientacién a proteger los intereses personales e ins-
titucionales por encima de la concreta realidad de los seres humanos.

(2) Esta praxis necesita de la gracia de Dios para ser llevada a cabo
mas alld de las l6gicas de retaliacion y violencia presentes en nuestras
relaciones humanas. Por lo que es vista desde la perspectiva de relacio-
nes subjetivas, como reconocimiento mutuo de nuestra filiacién divina,
la cual implica una negacién de cualquier justificacién ideoldgica de la
violencia, incluso si esto desemboca en sacrificar la propia vida por el
bien de los demas.

(3) Esta praxis de relaciones subjetivas est4 relacionada con la crea-
cién de ‘mundos posibles’. Asi, no propone la creaciéon de programas
politicos, econdémicos o sociales concretos, sino que sirve para orientar
nuestra accién hacia relaciones en las cuales la proteccién de la vida

humana y de su dignidad sea posible.

De esta manera, y finalmente, una reflexién escatolégica de inte-
rim unida a la perspectiva de la gracia de Dios, puede proporcionar
una contribucién crucial a la praxis utépica de creacién de ‘mundos
posibles’: una reflexién critica sobre la manera en que las relaciones
institucionalizadas pueden ser orientadas hacia la creacién y protecciéon
de relaciones subjetivas.
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EL CONCEPTO DE POBRE EN LA
ENCICLICA LAUDATO SI”

Jonathan Andrés Rua Penagos”

1. INTRODUCCION

La pobreza sigue siendo el gran reto del mundo contemporaneo.
De alli que desde el inicio de su pontificado, el papa Francisco espere
que la Iglesia sea lo que siempre ha estado llamada a ser: ‘una Iglesia

pobre y para los pobres’. Ya lo decia el documento de Aparecida: “[La

I Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 29 de octubre de 2015. Ejercicio académico vinculado al
grupo de investigacién Filosofia y Teologia Critica de la Universidad Catdlica
Luis Amigd y apoyado por el Grupo de Investigacidn en Etica y Bioética (GIEB)
de la Universidad Pontificia Bolivariana.

Colombiano. Estudiante de doctorado en teologfa de la Universidad Pontificia
Bolivariana (UPB) de Medellin. Magister en teologfa de la misma universidad.
Tedlogo y filésofo de la Universidad Catélica Luis Amigé (Funlam). Realizé es-
tudios de licenciatura en educacién fisica en la Universidad de Antioquia. Inves-
tigador Junior en Colciencias. Se ha desempefiado como docente de pregrados
y postgrados en la Funlam e investigador en la Universidad Catdlica del Norte.
Actualmente es docente interno asociado de la UPB y maestro en la Secretaria
de Educacién de Medellin. Ha realizado y publicado reflexiones, articulos, un
libro, capitulos de libro y ponencias en diferentes instituciones colombianas y en

paises como Argentina, Brasil, Uruguay, Chile, el Salvador y Espafia.
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opcién por los pobres] estd implicita en la fe cristolégica [y, por ello, |
todo lo que tenga que ver con Cristo tiene que ver con los pobres y
todo lo relacionado con los pobres reclama a Cristo”?. La Iglesia como
“comunidad de inocentes victimados™ debe reconocer que ella misma
sufre como Jestis de Nazaret lo hizo y, en ese sentido, él es la fuerza
para continuar luchando®.

El concepto de pobreza puede ser definido material, psicolégica
o espiritualmente. En medio de esa pluralidad de sentidos, hay uno
que llama particularmente la atencién: pobre es “quien carece de los
medios necesarios para vivir como lo exige su dignidad”s. Este flagelo,
a pesar de las medidas econdémicas y estatales, no termina y pareciera
que las acciones de los mandatarios fueran inatiles. Las victimas, de las
que se habla en la teologia, en un sentido muy general, son los pobres,
excluidos, maltratados, humillados, asesinados, alejados, abandonados
y todos aquellos cuya dignidad es vulnerada.

Ahora bien, habia gran expectativa por la presentacién de la enci-
clica Laudato Si’, que podriamos decir es la primera con un sello propio
del pontifice que lidera la Iglesia actualmente.

Es claro que el tema de la pobreza no es central en el documento.
Sin embargo, teniendo en cuenta que las palabras y obras de Francisco
han estado dirigidas prioritariamente a este tema, es conveniente deve-
lar el sentido que este fenémeno adquiere en el texto papal. Por eso,
este escrito considerard tres momentos. El primero, mostrara la estruc-
tura general de la enciclica; posteriormente, se expondrin los puntos
cruciales y los aportes significativos del documento; para, finalizar, res-

2 Documento de Aparetida, 393.

3 Cf. Mendoza, C. (2013). “Extra victimas salus non est o de la vigencia de la
teologia de la liberacién en tiempos posmodernos”. En: Amerindia. 50 afios del
Vaticano II: andlisis y perspectivas. Bogot: Paulinas - Conferencia de Religiosos de
Colombia. pp. 192-203.

4 Cf. Lumen Gentium, 8.

S Gutiérrez, G. (2013). “La teologia latinoamericana: una trayectoria y perspec-
tivas”. En: Amerindia. 50 afios del Vaticano II: andlisis iy perspectivas. Bogoté: Paulinas

- Conferencia de Religiosos de Colombia, p. 121.
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ponder a la pregunta: ¢quién es el pobre para el papa Francisco? Para
ellos se tendrd como campo seméantico palabras como: pobres, pobre-
za, excluidos, los dltimos, inequidad, justicia, préjimo, etc.

2. ESTRUCTURA GENERAL DE LA ENCICLICA

La enciclica Laudato Si ‘posee una introduccién, seis capitulos y dos
oraciones. En los primeros 17 niimeros enmarca lo que es, a nuestro
modo de ver, un documento social que impacta significativamente el
presente y el futuro de la reflexién en torno al cuidado de la ‘casa co-
man’; la Tierra.

Sin duda alguna, la influencia que tiene el papa Francisco en la
opinién publica, por sus palabras y gestos, se ve reflejada en encuentros
de caricter religioso, econémico y politico; esto debido a que la crisis
ambiental, que es en el fondo una crisis humana, es de caricter priori-
tario en el 4mbito internacional y al interior de los estados.

El primer capitulo del texto presenta un diagnéstico ecolégico. No
lo hace mostrando cifras o estadisticas, pues es un lenguaje sencillo y
comprensible el que pretende persuadir de la gravedad de la situaciéon
actual: pobreza, despilfarro de los recursos naturales, contaminacion
ambiental, descuido de la vida misma, etc.

El segundo momento est4 dedicado a la lectura teolégica de la cri-
sis, tomando como referencia algunos aportes de la antropologia teo-
l6gica, sobre todo, para mostrar cémo la experiencia de Dios implica el
hacerse cargo de la creacién de manera responsable.

Posteriormente, el obispo de Roma, como el mismo se nombra,
pone en la causa de la crisis actual lo que denomina el ‘paradigma
tecnocratico’, el cual caracteriza develando sus potencialidades y limi-
taciones.

El cuarto capitulo estd dedicado a la propuesta tedrica que podria
ser el panorama que posibilitaria una intervencién eficaz en un autén-
tico proceso de cuidado. Este modelo es llamado ‘ecologia integral’.

El fragmento siguiente tiene un tinte mis pragmatico que pone en
camino el modelo propuesto con anterioridad.
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Y para finalizar, la enciclica centra los procesos de transformacién
y conversién humanos en la educacién ambiental, gran reto del hombre
de hoy de cara al futuro.

Las dos oraciones finales, a nuestro modo de ver, sintetizan una
opcién contemplativa que hace que los humanos con los ojos en Dios
y en la Tierra opten preferiblemente por aquellas problematicas de ur-
gencia que necesitan ser intervenidas, de tal modo que la salvacién de
Dios permanece en el plano de la historia, la inmanencia, la justicia, el
bien comtn y la liberacién.

3. PUNTOS CRUCIALES Y APORTES SIGNIFICATIVOS

El Papa Francisco, de entrada, menciona cuéles son los temas trans-
versales y cruciales de su documento, a saber:

[I] la intima relacién entre los pobres y la fragilidad del planeta,
[2] la conviccidn de que en el mundo todo estd conectado, [3] la
critica al nuevo paradigma y a las formas de poder que derivan de
la tecnologia, [4] la invitacién a buscar otros modos de entender la
economia y el progreso, [5] el valor propio de cada criatura, [6] el
sentido humano de la ecologia, [7] la necesidad de debates sinceros
y honestos, [8] la grave responsabilidad de la politica internacional
y local, [9] la cultura del descarte y [10] la propuesta de un nuevo

estilo de vida®.

Esas diez teméaticas se convierten, a lo lardo de la enciclica, en tesis
que procuran ser argumentadas de manera actualizada, pues el lenguaje
en que se expresan son contemporaneos. De alguna manera, es una
puesta al dia en temas ecoldgicos.

Ahora bien, consideramos que aunque él menciona estos aportes

6 Laudato Si’, 16.

494



REFORMA DE LA IGLESIA: PERSPECTIVAS DESDE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

a la reflexién actual a propésito de la crisis ambiental, hay algunos
elementos que no pueden pasar desapercibidos y que necesitan se ex-
plicitados:

(1) Los pobres son los mis afectados con la crisis. Al recibir la enciclica se
podria pensar que el Papa se ha alejado de lo que ha sido un lineamien-
to claro en su modo de evangelizar, esto es, la opcién por los pobres;
sin embargo, es el planeta tierra el gran simbolo de pobreza actual, en el
sentido de que si no nos ocupamos de ella mucho menos podremos ha-
cerlo conlos humanos, pues en la crisis son los pobres los mas afectados’.

(2) Superacién del dualismo sujeto-objeto. Una de las grandes herencias
de la modernidad que ha causado dificultades para relacionarnos con
el mundo, es el dualismo sujeto-objeto. Ese dualismo da paso a una vi-
sién integradora y unitaria de la vida: somos uno solo en Dios, lo cual
quiere decir que cuidar el mundo es cuidar de uno mismo®.

(3) Lenguaje inclusivo, ecuménico e interreligioso. Si algo puede hacer que
la enciclica tenga gran impacto es este punto. Son varios los niimeros
donde se cita el Magisterio de todos los continentes, iglesias de todas
las denominaciones y religiones de variadas tradiciones’. Este lenguaje,
que es caracteristico de Francisco, da cuenta de un nuevo aire eclesial

que incluye y desde ahi propone.

(4) Reconocimiento del ‘no saber’y apelacién a la ciencia. Una de las criticas
que se le ha hecho a la Iglesia es la dificultad que ha tenido para reco-
nocer sus errores y la exclusién —que en muchos momentos ha hecho—
de los aportes de la ciencia. Al leer el documento es clara la actitud de
humildad en el ‘no saber’ y la importancia del didlogo con todas las
ciencias en pos de un nuevo paradigma ecolégico™.

7 Cf. Laudato 5i’ 48.

8  Cf. Laudato Si’, 89 y 106.

9  Cf. Laudato S7’, 85, 88 y 94.
10 Cf. Laudato S7’, 61, 67 y 200.
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(S) Actualizacion vy socializacién de temas de antropologia teolégica. Es muy
importante que los documentos pontificios muestren actualidad en la
reflexién teoldgica, pues gran parte del secularismo, el atefismo o la
desvinculacién con la practica eclesial, se deben a la incomprension
o no actualizacién del saber teoldgico. En este punto rescatamos el
intento de socializar con la comunidad avances en la comprension de
la vida eclesial'!,

(6) Valoracién del cuerpo bumano y la vida material. Son pocos los docu-
mentos pontificios que hacen mencién explicita de la importancia del
cuerpo y el valor de la vida material. Este texto lo hace!?, dejando atras
las espiritualidades del sufrimiento y del martirio, para dar paso a una
mistica de la vida terrena, pues, es precisamente en el descanso y en la
fiesta y en la vida corporal que Dios se manifiesta'.

(7) Antropocentrismo moderado. EI hombre y el mundo son valiosos.
Es importante moderar la centralidad de la dignidad del hombre en la
vida, en general, pues esto podria evitar grandes abusos a la naturaleza.
La invitacién a la mesura est4 presente en la enciclica™.

(8) Responsabilidad humana en la crisis ecoldgica. En la actualidad hay
tendencias que pretenden desvincular la accion humana de la crisis am-
biental. El Papa es claro en evidenciar nuestra responsabilidad en esta
problemética. Ello motiva procesos de conversién e intervencion.

(9) Desvinculacién politica y econdmica en la intervencién eficaz’. Poner
limite al sistema neoliberal’® es uno de los grandes aportes del Papa.
Sin temor, en su enciclica denuncia proféticamente la poca voluntad

11 Cf. Laudato Si’, 66.

12 Cf. Laudato Si’, 155 y 216.
13 Cf. Laudato Si’, 225 y 237.
14 Cf. Laudato S, 118.

15 Cf. Laudato Si°, 54 y 166.
16 Cf. Laudato Si’, 189.
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politica para cambiar la situacién actual. La solucién no es de orden
demografico, es integral.

(10) Paradigma tecnoecondmico, del cual es menester liberarse'’. La ciencia
y la tecnologia no son neutrales. Este es otro aspecto de la denuncia
papal, de vital importancia en la actualidad. Es equilibrada su posicién,
pues propone un buen uso de la misma y la denuncia de aquellos ins-
trumentos y herramientas que, en si mismos, generan condiciones de

inequidad.

(11) Ecologia integral y modelo de desarrollo integral. Ir més alla de una eco-
logia social, econémica, ambiental, personal, para dar paso a una ecolo-
gia que integre todas las dimensiones del problema es el gran aporte de
la enciclica. Una propuesta educativa e integrativa tendra que tenerse en
cuenta y profundizarse en futuros ejercicios, pues si bien la propuesta
es clara, es necesario elaborar elementos mas especificos, tarea que le
corresponde a la sociedad en general y a la Iglesia en particular.

(12) El agua como derecho humano fundamental'. El tltimo elemento que
queremos resaltar es el de elevar el acceso al agua al nivel de derecho
humano fundamental. Esto es de muy importante, sobre todo en el
contexto de las discusiones recientes en los paises, para lograr que esta
propuesta se implemente. El hecho de que el Papa acoja esta propuesta
puede tener repercusiones en la vida latinoamericana.

Quedan muchos puntos a tratar. Sin embargo, para continuar con
este trabajo, nos detendremos en la definiciéon del concepto de pobre
que el papa Francisco evidencia en su enciclica, pues contiene la esencia
de su pensamiento.

17 Cf. Laudato S, 112 y 114.
18 Cf. Laudato Si’, 185.
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4. {QUIEN ES EL POBRE PARA EL PAPA FRANCISCO?

La palabra pobre en singular aparece nueve veces en el documen-
to, mientras que en plural, 48. Aun cuando hoy en dia hacemos una
distincién en las definiciones del concepto de pobreza, para el papa
Francisco, al menos como se constata en la enciclica, la pobreza tiene

basicamente una dimensién material®

, es decir, pobre es el que no tie-
ne, el que carece de algo, el que ha sido excluido, marginado, silenciado
y como consecuencia de esto padece enfermedad y muerte.

La enciclica inicia mostrando que entre los pobres, es la Tierra la
gran pobrezo. Es decir, ella es un sujeto que carece de cuidado y como
consecuencia de ello est4 en riesgo connotante.

Ahora bien, ante la crisis ambiental, son los pobres los que mas se
ven afectados por enfermedades, falta de agua, desarraigo, etc.?l. Y es
que son tan vulnerables que en muchas oportunidades no tienen las he-
rramientas para hacerle frente a la crisis, por ejemplo, en caso de una ca-
tistrofe natural, ¢dénde podria dormir alguien que no tiene vivienda?*.

Los pobres son los crucificados de la historia*. Esta afirmacién
es tomada de la cristologia latinoamericana de Ignacio Ellacuria y Jon
Sobrino, inspirada seguramente en el texto El Dios crucificado™ de Molt-
mann. De lo anterior se sigue desprendiendo la urgencia de una opcién
preferencial por los pobreszs, lo que implica una intervencién inte-
gral®, no fragmentada, del problema. Precisamente por ello se habla
de ecologia integral, que parte del cuidado de si y se prolonga en el
cuidado del mundo, pues ¢quién puede cuidar del mundo si no cuida
de si mismo y de los pobres primero?

19 Cf. Laudato Si’, 98.

20 Cf. Laudato Si°, 2.

21 Cf. Laudato S°, 20 y 438.

22 Cf. Laudato Si°, 152.

23 Cf. Laudato Si°, 241.

24 Cf. Moltmann, ], (2012). El Dios crucificado. Salamanca: Sigueme.
25 Cf. Laudato Si’, 158.

26 Cf. Laudato S, T10.
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La pobreza es una condicién generada por la gran inequidad en el
mundo. Ejemplo de ello es la deuda externa, concebida muchas veces
como mecanismo de control y dominio sobre las poblaciones””. Ante
eso, no hay que olvidar la dignidad de los pobreszs, esto es, los pobres
son dignos y valiosos en si mismos, no por lo que tienen o no tienen,
sino porque participan de la hermosura de Dios, de su valor. La con-
dicién de hijos de Dios supera la condicién de pobreza y promete, en
medio del clamor de los pobres y de la Tierra?, una liberacién defini-
tiva’®’,

Esa liberacién definitiva, tendria, inicialmente, una liberacién
histérica. Ya el Papa en repetidas ocasiones ha mencionado y denun-
ciado el paradigma tecnocritico, sustentado en modelos politicos y
econdémicos que generan no sélo la opresién del pobre sino del pobre
entre los pobres: la Tierra.

Liberacién es liberacion de las estructuras, pero también liberarse
de si mismo. Por ello la propuesta mistica y contemplativa que hace
Francisco es tan importante. No es posible una libracién ‘externa’ sin
una liberacién interior que permita percibirse como uno con el univer-
so, responsable del cuidado de si mismo, del otro y del cosmos.

En este punto hay gran relacién con lo que ya Hathaway y Boff*!
proponian en su libro sobre ecologia, pues esta nueva visién del uni-
verso implica reinventar lo humano, es decir, si se concibe al hombre
como expresion del cosmos, como manifestacién gratuita de la Tierra,
se hace necesario participar de ese principio cosmolégico €cOmo camino
de la liberacién.

Este proceso implica cuatro cosas:

(I) Renunciar a una pseudo-cosmologia del consumismo y el cre-
cimiento econdmico.

27 Cf. Laudato Si°, 52.

28 Cf. Laudato Si’, 117 y 158.

29 Cf. Laudato Si’, 49.

30 Cf. Laudato Si’, 243.

31 Hathaway, M., y Boff, L. (2012). O Tao da libertacdo. Petrépolis: Vozes.
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(2) Descubrir nuestra participacién en el desarrollo del mundo.
(3) Profundizar en la comunién planetaria.

(4) Generar una nueva ética en el cuidado y promocién de la crea-
tividad y la belleza del cosmos.

La liberacion, que es sinénima de salvacion, es obrada por Dios en
el mundo a través de su hijo Jesucristo. En él se ve claramente el deseo
de Dios de acompafiar a los que sufren, por ello sus acciones prioriza-
ban la cercania y projimidad.

5. CONCLUSION

En un contexto de pobreza, la Tierra es la gran pobre. Ante la cri-
sis, sobre diagnosticada, est4 la iniciativa divina de que el hombre cuide
de si mismo y del mundo.

Jestis fue testimonio de dicha labor. Los hombres de hoy, por su
parte, reconociendo un nuevo paradigma tecnocratico opresor, estan
llamados a impulsar un nuevo modelo ecolégico que integre la pro-
puesta mistica, de compromiso social, ético, politico, econémico, edu-
cativo y personal, tendiente a transformar y cuidar de la vida humana
y del mundo, de tal forma que la salvacién que Dios trae dia tras dia,
siga materializandose en la existencia de los hombres, en especial de los
mas pobres y necesitados.
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PABLO SARPIL ‘EL SERVITA’,
(HEREJE O SANTO?'

José Aparecido Gomes Moreira"

Este articulo presenta brevemente la figura de Pablo (Paolo) Sarpi

<1552—1623>2, un gran intelectual humanista y reformador de su tiem-

I

Comunicacién cientifica presentada en el II Congreso Continental de Teologia,
en Belo Horizonte, el 29 de octubre de 2015.

Brasilefio, ex-servita, casado, con dos hijos: Sergio y Samuel. Estudié filosofia y
teologia en Buenos Aires y en Sio Paulo. Realizé su maestria en historia y etno-
historia, y en estudios latinoamericanos en la ciudad de México. Ex-secretario
ejecutivo de la Comisién de Estudios de Historia de la Iglesia en América La-
tina (CEHILA). Miembro de Amerindia. Actualmente trabaja en la secretarfa
de salud del Estado de Texas en programas binacionales de salud publica en la
frontera de México.

El encuentro del grupo Os meninos do Turvo, colegas ex-seminaristas de la Orden
de los Frailes Siervos de Maria (OSM) en Brasil, realizado los dias 10 y 11 de
enero de 2015, en la pequefia ciudad de Turvo (Santa Catarina, Brasil), me sir-
vi, literalmente, de pre-texto para enfocar la atencién al estudio del pensamien-
to de Paolo Sarpi, uno de los personajes mas signiﬁcativos, no solo de la historia
de la OSM, sino también, con seguridad, de la historia del mundo occidental
europeo, en uno de sus periodos mas criticos y creativos como fue el de los
siglos XII-XVII, marcados por las grandes transformaciones politico-econémi-
cas, juridicas y religiosas, que se encuentran en el cierne de las instituciones del
mundo moderno y contemporéneo, en su més reciente etapa de ‘globalizacién’

capitalista.
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po. Por sus escritos y por sus funciones como consultor politico-teo-
l6gico de la Republica de Venecia, durante y después del “Interdicto
de Venecia”, por el papa Pablo V (1606-1607), Sarpi fue victima de
varios atentados encomendados por la Curia romana, de los cuales lo-
gré escapar con vida.

Su principal obra, y la mas extensa, Istoria del Concilio Tridentino, fue
recibida con entusiasmo por un amplio sector de la cristiandad euro-
pea, compuesto tanto por catdlicos como por protestantes y reforma-
dos, una vez que representaba el pensamiento y el sentimiento politi-
co-religioso de aquellos que esperaban un resultado muy distinto de
ese Concilio.

Ademais de no haber logrado realizar una auténtica reforma ‘en la
cabeza y en los miembros’ y de haber fallado en su propésito original
de ‘reconciliar’ a los cristianos, Trento, para Sarpi, vino a sellar el ab-
solutismo eclesial a través del crecimiento y la consolidacién del poder
religioso y temporal del papado, y del papel que la Curia romana ejer-
cerfa en el futuro como arbitro de la fe.

Si después de poco mas de medio siglo de la conclusién del Con-
cilio de Trento, una recepcién critica del mismo alcanzé su auge con
la publicacién de la Istoria del Concilio Tridentino, en 1619, es posible que,
en orden reverso, el largo ‘invierno eclesial’ del pos-Concilio Vaticano
IT esté, finalmente, por dar lugar a la primavera de la reforma in capite,
tan deseada por muchos, por lo menos desde el siglo XIV, acompafiada
de una nueva y més radical ‘reforma’ in membris, con la reconciliacion
entre cristianos y no-cristianos, y de la humanidad con el planeta, su
casa natural. Tal vez la experiencia sarpiana nos ofrezca algunas luces
en ese sentido. Es lo que intentamos verificar en las paginas que siguen.

1. NINO PRODIGIO
Nacido en Venecia, La Serenisima, el 14 de julio de 1552, con el

nombre de Pietro (“Pierino”), y fallecido el IS de enero de 1623,
Sarpi, al recibir el habito servita a los 13 afios de edad, el dia 24 de no-
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viembre de 1566, en la comunidad de Santa Maria dei Servi, recibié el
nuevo nombre de Paolo, costumbre comtn en las érdenes mendicantes,
para significar un cambio total de vida al adoptar el habito religioso.

Cuenta su principal bidgrafo, Fulgenzio Micanzio, que el dia si-
guiente que el nifio Sarpi recibié el habito de los Siervos, al haber un
disputatio, o sea, un debate publico anual y solemne, en la iglesia de Santa
Maria det Frari, de la Orden de los Franciscanos Menores, en Venecia,
le pidieron argumentar en contra de las tesis propuestas en el debate.
Al comenzar la disputa causé “mucha gracia entre los participantes”,
porque, en el momento del intercambio de cortesias que se hacian en-
tre los “disputantes”, el nifio, no recordindose de que estaba vestido
con otra ropa, pensaba retirarse la gorra (berretta), cuando en realidad
retiraba la capucha (cappuccio), quedandose con ella en la mano el resto
del tiempo de la disputatio.

Otros debates publicos se seguirin a lo largo de sus afios de jo-
ven estudiante, prepardndolo para defenderse de la Inquisiciéon romana
ante futuras acusaciones de herejia.

2. UN PRE-ILUMINISTA

Aunque nos anteceda por cuatro siglos, Sarpi vivié, como muchos
de nosotros, en la interseccién entre dos siglos marcados por grandes
cambios en todas las 4reas del conocimiento y de la tecnologia, y, al
mismo tiempo, de grandes crisis institucionales, entre ellas la propia
Iglesia catdlica.

Como filésofo, historiador, economista y tedlogo jurista, no veia
conflicto entre las ciencias modernas y la teologia escolastica, habiendo
sido reconocido como un precursor del movimiento ilustrado desa-
rrollado en el siglo XVIII, autor, entre otras, de la primera obra de
la historiografia eclesiastica moderna, la Istoria del Concilio Tridentino; de
una historia econémica de la Iglesia —el Tratado de los beneficios eclesidsticos—,
ademas de una Historia de la Inquisicién en la ciudad y dominios de Venecia.

Su pensamiento filoséfico y teoldgico se encuentra en Pensieri fi-
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losofici y Sulla religione, asi como en su obra magna sobre el Concilio de
Trento (1545-1563), uno de los mayores eventos politico-religiosos
de la Europa de aquel siglo, cuya tltima sesién, concluida en diciembre
de 1563, es decir, transcurrié durante la infancia de Sarpi, entonces
con 11 afios de edad.

El interés de Sarpi por el conocimiento humano no se limitaba,
por lo tanto, a las ‘ciencias humanisticas’, como hoy las designamos,
sino que incluifa las matematicas, la medicina, ademas de la astronomia,
ciencia moderna que probablemente mas haya influido en el nacimien-
to de una nueva y radical manera de la humanidad relacionarse con el
mundo fisico a su alrededor, con leyes materiales internas propias y
aplicables a todo el universo. La obra de Nicolas Copérnico, De orbium
coelestivm revolutionibus, aparecida en 1543, fue una de las primeras en
que se utiliza el método experimental cientifico moderno, destinado a
revolucionar la manera de la humanidad verse a si misma, el universo
del cual es parte, y su Dios.

Durante el Capitulo General de la Orden, realizado en Mantua,
en 1567, el joven Sarpi, entonces con 16 afios de edad, es nombrado
tedlogo da ciudad por el duque Guillermo Gonzaga. En octubre de
1568, realiza su segunda disputatio, esta vez sobre el controvertido tema
“el poder del Papa y de los Concilios™.

Data probablemente de esa época su familiarizaciéon con el pen-
samiento del gran mistico y filésofo-jurista francés Jean Gerson
(1363-1429), canciller de la Universidad de Paris, todavia hoy insufi-
cientemente conocido y valorizado en la historia del pensamiento po-
litico-religioso.

El ‘clima’ politico-religioso de esos afios no fue menos marcado
por la violencia. En 1569, los judios son expulsados, por primera vez,
de los Estados Pontificios. En 1570, el humanista Aonio Paleario es
decapitado, y, en 1572, el mismo afio en que Sarpi cumplia 20 afios de
edad y hacia su profesion solemne en la Orden, ocurria en toda Francia
la “Masacre de san Bartolomé”, donde perece un sin-ntimero de ‘hugo-
notes’, o protestantes calvinistas franceses.

Esos acontecimientos no pasaban desapercibidos para el joven ser-
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vita, que observaba el avance de la 16gica perversa de la intolerancia en
el conflicto politico-religioso de su tiempo.

3. PRIMERA DENUNCIA A LA INQUISICION

En 1573, Sarpi es denunciado por primera vez como hereje al Tri-
bunal de la Inquisicién romana, por un cofrade —“un tal de Claudio”—,
supuestamente por haber afirmado que el dogma de la Santisima Tri-
nidad no puede ser deducido del primer capitulo del Génesis. Su con-
tra-argumentacién fue aceptada por los jurados, ocasién en que Sarpi
comprobé que el acusador desconocia la lengua aramea y que, por lo
tanto, era incapaz de hacer una adecuada exégesis del capitulo biblico
en cuestion.

En 1574, Sarpi fue invitado por el futuro san Carlos Borromeo
para ayudarle en la implementacién de las reformas tridentinas en la
ciudad de Milan. Sin embargo, posiblemente por no concordar con el
estilo autoritario del arzobispo, no permanece por mucho tiempo en
esa ciudad.

El afio siguiente, regresa a Venecia para ensefar filosofia a sus co-
frades y contintia con sus estudios cientificos. Al llegar a esa ciudad, se
depara con una gran peste que cobra la vida de 50.000 victimas, entre
ellas su propia madre.

En 1578, concluye el doctorado en teologia en la Universidad de
Padua. Es nombrado prior del convento de Venecia y, durante el Capi-
tulo General realizado en Parma, fue escogido, con otros dos cofrades,
para preparar la reforma de la Regla de la Orden, conforme las reco-
mendaciones del Concilio tridentino.

En 1579, con 27 afios de edad, es elegido prior provincial de la
provincia Véneta. Entre 1585 y 1583, como procurador general para
defender la Orden de litigios, se transfiere a Roma, donde se hace
amigo del jesuita Roberto Bellarmino, futuro cardenal, a través de
quién obtiene acceso a documentos pontificios del Concilio de Tren-
to y conoce a otras personalidades, entre ellas, el cardenal Giovanni
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Battista Castagna, futuro papa Urbano VII, y Martin de Azpilcueta
<I492—1586>3, conocido como doctor Navarrus, famoso teSlogo-jurista
y economista espafiol, defensor del arzobispo de Toledo, Bartolomé

Carranza (1503-1576), quién habia sido acusado de herejia por la

Inquisicién espafiola y romana.

4. CoN GIORDANO BRUNO Y GALILEO GALILEI

De regreso a Venecia, en 1589, Sarpi frecuenta circulos de inte-
lectuales y conoce al fraile dominico Giordano Bruno, condenado por
la Inquisicién y ejecutado en la hoguera, en Roma, el 17 de febrero
de 1600. En Padua, conoce a Galileo Galilei, con quien establecerd
duradera amistad®, y a otros hombres ‘peligrosos’ para el status-quo po-

3 Nacido en Barisoian, Reino de Navarra, Martin de Azpilcueta Jaureguizar es-
tudi6 teologia y filosofia en la Universidad de Alcal4, y derecho canénico en la
Universidad de Toulouse. Al regtesar a Espafia fue catedratico en la Universidad
de Salamanca por 14 afios y por 16 afios en la Universidad de Coimbra. Entre
sus obras de derecho canénico y de teologfa moral se encuentran algunas dedi-
cadas a la economia: De usuras y simonia (1569); Tratado sobre las rentas de los beneficios
eclesidsticos (Valladolid, 1566); Comentario resolutorio de cambios; Enajenacién de las cosas
eclesidsticas; Comentario sobre los expolios de los flérigos, que, posiblemente, ejercieron
influencia en el pensamiento teolégico-econémico de Paolo Sarpi. Sus obras
completas fueron publicadas en Venecia, en 1598, con el titulo de Compendium
horum omnium navarri operum (Cf. biografia en Wikipedia).

4 No menos ilustre que Azpilcueta, el arzobispo Bartolomé Carranza, tedlogo
jurista de la Orden de Santo Domingo e influyente participante del Concilio de
Trento, habia participado también de la famosa Controversia de Valladolid, en 1550,
en que otro dominico, fray Bartolomé de las Casas, y el tedlogo-jurista Juan Gi-
nés de Septlveda, debatfan sobre la ‘guerra justa’ de la conquista de las Américas
y el derecho de los naturales (indigenas). Los tres procesos contra el arzobispo
de Toledo, uno en Espaiia y dos en Roma, duraron casi 20 afios y concluyeron
por fin, a su favor, infelizmente pocas semanas antes de morir en la misma ciu-
dad de Roma.

5 Sobre la ayuda de Sarpi a Galileo en Venecia, ver la introduccién de Albert van
Helden a la obra de Galileo Galilei, Sidereus nuncius or the sidereal messenger. pp. 4-6.
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litico-religioso liderado por Camilo Borghese, el papa Pablo V, su coe-
tineo y también su principal enemigo.

Son testimonios de esa amistad, por ejemplo, los frescos de Giu-
sepppe Bertini (1825-1898) y de Luigi Sabatelli que se encuentran en
la “Tribuna di Galileo’, en el Museo della Specola, en Florencia, en los
cuales aparece la figura inconfundible de Paolo Sarpi entre los acompa-
fiantes, durante la demonstracién del telescopio por Galileo Galilei al
Dodge y al Senado de Venecia.

En 1594, Sarpi es victima de una segunda denuncia a la Inquisi-
cién, hecha nuevamente por un cofrade, esta vez por el propio Padre
General de la Orden, Gabriele Dardano. Durante el Capitulo General
de ese afo, entre dos candidatos a Padre General, Paolo Sarpi habia
escogido a su opositor, Lelio Baglioni.

Al ser elegido, Dardano, llevado por rencor, denuncié a Sarpi al
Tribunal del Santo Oficio, por haber, supuestamente, negado la efica-
cia del Espirito Santo y haber tenido encuentros sospechosos con los
judios de Venecia. Sin embargo, gracias a Giulio Antonio Santori, pro-
tector de la Orden y en la ocasion prefecto de la Sagrada Congregacion
del Santo Oficio, logré verse libre de la acusacion.

La Inquisicién romana ya no era una institucién muy reciente en
Venecia en aquel fin de siglo. Habia sido introducida por Giovanni De-
Ila Casa mientras era el nuncio papal en esa ciudad, durante la década
de 1540, como cuenta Brian Pullan, en su libro The Jews of Europe and
the Inquisition of Venice, 1550~1670° periodo que cubre la vida de Sarpi.

5. EL INTERDICTO PAPAL DE VENECIA (1606-1607)

Durante el pontificado del papa Pablo V (1605-1621) ocurrié el

mayor conflicto registrado entre la Republica de Venecia y el papado,

Cf. Galilei, G. (1989) Sidereus nuncius or the sidereal messenger. Chicago—London:
The University of Chicago Press.

6 Cf. Pullan, B. (1997). The Jews of Europe and the Inquisition of Venice, 1550-1670.
London-New York: I.B. Tauris Publishers.
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el cual fue, al mismo tiempo, el de mayor duracién. Se sefialan como
origenes inmediatos de ese conflicto, la prohibicién hecha por el Sena-
do de Venecia, el 10 de enero de 1604, de fundar hospitales dirigidos
por eclesiasticos, conventos, iglesias y otros lugares de culto, sin la au-
torizacién del mismo. El 26 de marzo de 1608, otra ley prohibia la
enajenacion de los bienes inmuebles de laicos a eclesiasticos que, siendo
apenas el 1% de la populacién, ya eran propietarios de la casi mitad de
los bienes raices de la Republica.

Esa misma ley limitaba la competencia del foro eclesiastico y des-
protegia a dos clérigos, uno de nombre Saracena, canénico de Vicenza,
y otro de nombre Valdemiro, abate de Nervesa, acusados de ‘crimen
atroz”’. Como la Iglesia romana insistia en reconocer apenas un sistema
juridico, el del Derecho Canénico, no podia aceptar la jurisdiccion de
un tribunal secular, sobretodo con relacién a eclesiasticos.

El papa Pablo V reacciond, lanzando un Interdicto contra la Repa-
blica de Venecia en los afios 1606-1607, lo que, en la practica, signifi-
caba la excomunién de toda la poblacién de la Reptblica de la Iglesia
y, por lo tanto, de sus sacramentos.

Es facil evaluar la eficiencia de ese método politico-religioso desti-
nado a compeler la sumisién del gobierno soberano de un pais catdlico
a los intereses, mayoritariamente politicos, del Papa y de la Curia roma-
na. Resistir a un Interdicto, declarAndolo nulo, era en esa época impensa-
ble, tanto por parte de los gobiernos catdlicos como por parte de los
vicarios de Cristo, que recurrian a esa ‘arma irresistible’ para ‘la mayor
gloria de Dios’ o ‘el mayor poder de la Iglesia’, lo que, en el contexto de
la cristiandad, significaba lo mismo®.

No era la primera vez que Venecia, en su larga historia de orgullo-
sa autodeterminacion, sufria una intervencién externa, proveniente del
mayor poder imperial de la Edad Media. Para responder con eficacia,
Paolo Sarpi es nombrado tedlogo consultor de la Republica el dia 28

7 Cf. Campbell, G. (1869). The life of Fra Paolo Sarpi, from original MSS. London:
Molini and Green.

8  Cf. Trollope, T.A. (1861). Paul the Pope and Paul the friar. A Story of an Interdict. Por-
trait: Post 8vo. cloth, 10s.
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de enero de 1600, y en mayo del mismo afio inicia su trabajo, publican-
do dos textos de Jean Gerson, reunidos en un pequefio volumen bajo el
titulo: Trattato e resoluzione sopra la validita della scomunica (Tratado y resolucién
sobre la validez de la excomunién) y, poco después, con la edicién colectiva
del Tratatto delInterdetto’. Estaba inaugurada la llamada ‘Guerra de las
escrituras’ entre la Curia romana y la ‘Serenisima’, destinada a tener
consecuencias inesperadas para ambas partes de la contienda.

6. LA EXCOMUNION Y LOS ATENTADOS CONTRA SU VIDA

Poco después de asumir ese cargo politico, el 18 de abril del mismo
afio, Sarpi es citado, por tercera vez, para comparecer en Roma ante la
Inquisicién. E1 25 de noviembre de 1606, dice estar listo para el juicio,
pero exige que éste ocurra en un lugar seguro. E1 S de enero de 1607,
el Santo Oficio emite en contra de Sarpi la excomunién latae sententia, o
excomunién automatica, sin necesidad de su presencia fisica al juicio.

Nuevamente, en septiembre del mismo afio, después de intentar
en vano atraer a Sarpi a Roma, el Papa le pone un ‘contacto’ sobre su
vida, es decir, encomienda su muerte. La noche del cinco de octubre
de 1607, al regresar de San Marcos, donde trabajaba, al convento de
Santa Fosca, donde vivia, Sarpi es abordado por cinco asesinos y agre-
dido con tres golpes de estilete en el cuello. Tomado como muerto, fue
abandonado en el lugar.

9 El titulo completo es: Tratatto del’Interdetto della Santita di Paulo V] nel quale si dimostra,
che egli non ¢ legitimamente publimto, & che per molte ragione non sono oblz;gati gli Ecclesiastici
allessecusione di esso, ne possono senza peccato osservarlo. Compuesto por los siguientes
tedlogos: Pietr’Antonio, arquidiicono y vicirio general de Venecia; fray Pablo
[Sarpi], de la Orden de los Siervos, tedlogo de la Serenisima Reptiblica de Vene-
cia; fray Bernardo Giordano, menor observante, tedlogo; Michel' Agnolo, menor
observante, teblogo; fray Mar’ Antonio Capello, menor conventual, teélogo; fray
Camillo, agustiniano, tedlogo; fray Fulgenzio [Micanzio], de la Orden de los
Siervos, te6logo. Venecia: Edicién Roberto Meietti, 1606.
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Michiel Viti, sacerdote y ‘falso amigo’, habia actuado como espia.
Los ‘sicarios’ encuentran refugio inmediato en la casa del nuncio ponti-
ficio en Venecia y, al dia siguiente, se embarcan para Roma. El ejecutor
material, Rodolfo Poma, mercader veneciano, huye a Napoles y de ahi
a Roma, torndndose intimo amigo del cardenal Scipione Borghese, Se-
cretario de Estado, y de su tio, Camillo Borghese, o sea, el propio papa
Pablo V.

Mientras tanto, por suerte y gracias a la pericia de sus médicos,
liderados por el famoso cirujano y embridlogo, Girolamo Fabrizio
<1537—I6I9>m, conocido como Acquapendente’, Sarpi sobrevive al
atentado. Al despertarse de la intervencién quirtrgica para retirar el
estilete incrustrado en el crdneo, comenta con humor: agnosco stilum ro-
manae Curiae (“reconozco el estilo de la Curia romana™), jal jugar con el
doble sentido de la palabra latina que puede tanto significar estilo como
estilete!

Después del atentado, Sarpi “decliné una oferta del Senado de
Venecia de una casa en San Marcos, donde pudiera vivir con seguridad.
El padre estaba decidido a no cambiar su estilo de vida, y suplicé para
continuar viviendo en el convento entre sus cofrades, con quienes ha-
bia vivido hasta aquella edad”™. Sin embargo, en enero de 1609, dos
cofrades hacen copia de la llave de su habitacién, para que dos o mas
sicarios lo ‘trucidaran’. Con todo, una vez mas escapa ileso, al haber
sido descubierto el plan.

En 1616, al tener conocimiento de la primera condenacién sufrida

10 Conocido como “Acquapendente”, por el lugar de su nacimiento en las inmedia-
ciones de Padua, en 1608, Girolamo fue nombrado Cavaliere di San Marco (Caba-
llero de San Marcos), orden caballeresca mas importante de la Serenisima Rept-
blica de Venecia, “por haber curado a Paolo Sarpi”. Ver articulo sobre Girolamo
Fabrici, disponible on line en: http://it.wikipedi;Lorg/wiki/Girolamo_Fabrici_
d%27Acquapendente.

II Sigo de cerca aqui y en el parrafo anterior, la narrativa del biégrafo Fulgenzio
Micanzio, en la sintesis proporcionada por Dal Pino, EA. (Org.). (2008). Fonti
storico spirituali dei Servi di Santa Maria, vol. /1, p- 217; texto disponible on line
en: http://servidimaria.net/sitoosm/it/risorse/documenti/fonti/vol%203/
fonti_iii_I.pdf
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por su amigo Galileo Galilei, después de tres interrogatorios, Sarpi
comenta proféticamente: “vendra el dia, y estoy casi cierto, en que los
mejores hombres de estudio van a deplorar la desgracia de Galileo y la
injusticia hecha a tan gran hombre”.

7. LA HIsToRIA DEL CONCILIO TRIDENTINO

En 1619, utilizando el seudénimo de Pietro Soave Polano, un acré-
nimo de su nombre, para evitar la censura eclesiastica, Sarpi publica en
Londres, en lengua italiana, su Istoria del Concilio Tridentino, destinada a
ser la primera gran obra de la historiografia eclesidstica moderna, en
la apreciaciéon de Edward Gibbon, el mayor historiador inglés del siglo
XVIII, autor de la mundialmente conocida Historia de la decadencia y caida
del Imperio Romano.

En ese trabajo, Sarpi “revela todos los artificios de la Corte romana
para impedir que se simplificara la verdad de los dogmas y fueran tra-
tados los asuntos de la reforma del papado y de la Iglesia”, como era el
deseo de Lutero y de tantos otros reformadores. No sin motivos, David
Wooton, en una pintura que le manda hacer en Oxford, lo identifica
como Paulus Sarpius venetus. Concilii Tridentini eviscerator.

El término eviscerator denota el propésito del autor de revelar las
verdaderas intenciones de un Concilio que consigue invertir el obje-
tivo histérico de esa “antiquisima costumbre en la Iglesia cristiana de
aquietar las controversias en materia de religién y reformar la disciplina
(...), siendo éste el tnico remedio para superar las divisiones y hacer

7125 sea, realizando su funcién de

concordar las opiniones contrarias
reconciliar las partes, como venia haciendo desde el primer concilio, el
de Jerusalén. El sentido figurativo del verbo latino eviscerare, utilizado
por primera vez a principios del siglo XVII, era el de ‘extraer’ los secre-

tos méas profundos, o, literalmente, ‘sacar las visceras’.

12 Sarpi, P (I835). Istoria del Concilio Tridentino. T. 1. Mendrisio: Angelo Borella e
Com., pp. 2-3.
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Por su parte el gran poeta inglés, John Milton (1608-1674), autor

de Paradise lost (Paraiso perdido), lo llama “el gran desenmascarador del

13

Asi, la obra de Sarpi conoce prontamente una versién latina en

césy el alemén™.

En las primeras paginas de esa obra, Sarpi presenta su método de

investigacién histérica de la siguiente forma:

I3

14

IS

Tan pronto adquiri gusto por las cosas humanas, fui toma-
do una gran curiosidad por saber por completo [sobre el Concilio],
y después de haber leido con atencién lo que encontré por escrito
y los documentos publicos que salieron en la prensa o divulgados
en manuscrito, me dediqué a investigar las anotaciones hechas por
los prelados y otros que intervinieron en el Concilio, las memorias
dejadas por ellos y los votos o pareceres dichos en publico, conserva-
dos por los propios autores y por otros, y los anuncios escritos por
aquella ciudad [de Trento], sin importar la fatiga ni faltar al cuidado,
donde tuve la gracia de ver algtin registro completo de anotaciones o
cartas y personas que tuvieron gran parte en aquellos manejos. Ha-
biendo, por tanto, recogido tantas cosas que me pueden suministrar
material suficientemente abundante para la narrativa del desarrollo

[del Concilio], tomo la resolucién de organizarlas'.

“Padre Paolo Sarpi, the great unmasker of the Trentine Council”. En Aeropagitica, un
discurso de John Milton al Parlamento de Inglaterra en defensa de la libertad
de prensa, publicado en Londres, en 1644. Cf. Hughes, M. (1957). Jobn Milion.

Complete poems and major prose. Nueva York: The Odyssey Press, p. 723.

Talvez una de las reediciones mas recientes en italiano sea la de 1974, por la
editorial Einaudi, de Turin, disponible on line en: http:/ /www.letteraturaitaliana.
net/pdf/\/olume_6/tI47.pdf. Desconozco si alguna vez hubo una edicién en

espafiol o portugués de la misma.

Ibid., p. 2. Traduccién del autor.
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Consciente de la importancia transcendental de ese acontecimiento
para la historia socio-politica y religiosa de su siglo, y habiendo perci-
bido la ausencia de una narrativa coherente que se ocupase del conjun-
to de los hechos y de sus ‘causas antecedentes’, y no apenas de algtn
sucedido en particular, Sarpi emprende la dificil tarea de describir “las
causas y los manejos de una convocatoria eclesiastica en el transcurso
de 22 afios [...] que terminé por obtener un resultado totalmente con-
trario al deseado por aquellos que lo planearon”.

Y contintia:

Aunque ese Concilio haya sido deseado y buscado por los
hombres piadosos para reunificar la Iglesia que comenzaba a divid-
irse, confirmé el cisma y obstiné las partes, tornando irreconciliables
las discordias; ¥ habiendo sido manipulado por los principes en lo
que dice respecto a la reforma de la Iglesia, causé la mayor defor-
macién desde la existencia del nombre cristiano; y todavia, aunque
imaginado por los obispos para recuperar su autoridad, esta, trans-
ferida en gran parte y tan solo al pontifice romano, hizo que la per-

dieran totalmente, reduciéndolos a meros servidores'®.

Casi 40 afios después de la obra de Sarpi, el jesuita Pietro Sforza
Pallavicino publicé, en 1656, la primera parte de una Istoria del Concilio
di Trento, en dos volimenes, con la finalidad de “refutar una historia fal-
sa, divulgada sobre el mismo asunto, por Pietro Soave Polano”, como
anuncia el subtitulo.

Se trata de una obra contratada por orden del Papa, para la cual
Pallavicino fue dispensado de su trabajo como maestro en el Collegium

16 Ibid, p- 3. “Imperozbé questo concilio, desiderato e procurato dagli womini pii per reunire la
Chiesa che comminciava a dividersi, ba cosi stabilito lo schisma et ostinate le parti, che ha fatto le
discordie irreconciliabili; e maneggiato da li prencipi per riforma dellordine ecclesiastico, ha causato
la maggior dg‘ormazione che sia mai stata da che vive il nome cristiano, e dalli vescovi sperato
per racquistar Lautorit episcopale, passata in gran parte nel solo pontefice romano, I'ba fatta loro
perdere tutta intieramente, riducendoli a maggior serviti” .
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romanum y se le pusieron a su disposicién las informaciones del y sobre
el Concilio existentes en los archivos secretos del Vaticano, asi como
todos los materiales anteriormente colectados por Contelorio y Alcia-
ti, historiadores que no habian logrado hasta entonces cumplir con el
propésito de escribir una historia alternativa a la de Sarpi. Por esa obra,
Pallavicino fue debidamente reconocido y premiado por su amigo, el
papa Alejandro VII (1655-1667), habiéndolo consagrado cardenal in
petto, 0 sea, en privado o en secreto, el dia 19 de abril de 1657, y hecho
publico solo dos afios después, el 10 de noviembre de 1659.

Para Francesco De Sanctis, importante politico, critico e histo-
riador de la literatura italiana del siglo XIX, Sarpi fue un héroe, cuya
descripcién del Concilio de Trento como una ‘deformacién’ —no refor-
ma—, era totalmente justificada'’.

Segtin John W. O’Malley, actual historiador del Concilio de Tren-
to, “la cuestién levantada por Sarpi en su Istoria del Concilio Tridentino
retoma inevitablemente: ¢fue un Concilio ‘libre’>”. A esa pregunta el
propio O’'Malley inmediatamente contesta:

ciertamente no fue libre en el sentido protestante, simplemente
porque fue presidido por legados papales. No fue libre ni en el sen-
tido en que el Concilio de Constanza fue libre, donde el principal
objetivo de los prelados habia sido solucionar el escindalo de tres

concurrentes al trono papal'®.

En otro lugar de su reciente estudio, O’'Malley comenta, apropia-
damente, que Paolo Sarpi interpretd Trento “como una historia tragica
de falla de una reforma verdadera y total, y el triunfo del abuso papal
del poder”™.

17 O'Malley, ].W. (2000). Trent and all that. Renaming Catholicism in the early

modern era. Cambridge- London: H.UP, p. 34.

18 O'Malley, J.W. (2013). Trent. What happened at the Council. Cambridge: The Belknap

Press of Harvard University Press, p. 251.

19 Ibid, p. 10.
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8. SU MUERTE Y EL TRIUNFO DE LA SERENISIMA REPUBLICA
DE VENECIA

Ocurrida el dia IS de enero de 1623, ni la muerte Sarpi se mantu-
vo exento de controversias. Para algunos, sus tltimas palabras habrian
sido simplemente: “Esto perpetua”, significando asi el triunfo de Venecia,
La Serenisima, como Estado secular soberano, religiosamente tolerante y
promotor de las ciencias modernas.

Mas a su favor, en cuanto rescata su piedad, otro bidgrafo relata
que, en la mafiana del dia anterior a su fallecimiento, Sarpi recibi6 la vi-
sita de un médico, que le dijo tener pocas horas de vida. El, sonriendo,
habria contestado: “Sia benedetto Dio! A me mi piace cio que a Lui piace. Col
suo aiuto faremo bene anche quest'ultima azione” (“iDios sea bendito! A mi
me agrada lo que a El le agrada. Con su ayuda haremos bien inclusive
esta tltima accién”). Otros habrian oido que repitiera varias veces con
satisfaccion: “Orsit, andiamo dove Dio ci chiama!” (“jAhora mismo vayamos
donde Dios nos llama!”). A su principal biégrafo y cofrade, Fulgenzio
Micanzio, habria dicho, en lecho de muerte, la noche anterior: “Andate
a riposare; ed io ritornerd, onde sono venuto” (“Vete a descansar; y yo regresaré
de donde he venido™). Otras versiones sobre sus tltimos dias de vida
lo hacen aparecer pit viccino al culto protestante.

Sus restos mortales solo pudieron encontrar descanso final mas de
dos siglos después, el 19 de noviembre de 1846, en el Campo Santo
de la isla de San Michele, al norte de Venecia.

Un monumento a su memoria fue inaugurado, no sin una fuerte
e insistente oposicion papal, el 20 de septiembre de 1892, en Campo
Santa Fosca, préximo al lugar donde habia sufrido el atentado del S de
octubre de 1607, en un evento esencialmente politico, como no podria
dejar de serlo.

Es lo que indica la propia eleccién de la fecha de la inauguracién
del monumento a Sarpi, o sea, en el aniversario de la derrota de las

20 Cf. Robertson, A. (1894). Fra Paolo Sarpi: the greatest of the Venetians. New York:
Thomas Whittaker, p. 172.
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tropas pontificias, cuando el 20 de septiembre de 1870, los soldados
de Bersaglieri habian entrado en Roma por la ‘brecha’ abierta por su
artilleria en la muralla que separaba la ‘ciudad eterna’ y los Estados
Pontificios, a apenas doce metros de la puerta conocida como ‘Porta
Pia’, y completaron la unificacién de Italia.

El folleto con el manifiesto distribuido a los venecianos, en el que
invitaba a la inauguracién del monumento a su ‘gran ciudadano’, hacia
referencia a ese acontecimiento histérico-politico y celebraba el triunfo
del pensamiento de Sarpi, su actualidad en los tiempos modernos, asi
como la realizacién de su deseo de independencia del poder papal no
solo para su Venecia sino para toda la ‘gran Italia’:

Ciudadanos, este martes, 20 de septiembre [de 1892], sera
inaugurado el monumento que italianos y extranjeros levantaron a
fray Paolo Sarpi. En este momento, cuando la Peninsula estd con-
memorando el dia en que Ttalia se hizo sefiora de si misma, en Roma,
la austera figura de nuestro gran ciudadano volverd, como si estuviera
vivo, a la vista del pueblo. De este modo, a través de tres siglos, el
pensamiento de Sarpi se conecta con el pensamiento de los tiempos
modernos. La independencia del Estado se extendi6 de los pequefios
territorios de una regién, a una mas vasta y mas fructifera de la gran
Italia; y la resistencia de la gloriosa Republica [de Venecia] al inter-
dicto Papal tiene su consagracién en la brecha de la Puerta Pia. Ci-
udadanos, al invitarles a la ceremonia de mafiana pretendemos pagar
una deuda sagrada de reverencia a uno de los mayores intelectuales, y

a una de las mayores figuras que han honrado nuestra tierra®l.

Asi, en la secuencia histérica, el 20 de octubre de 1870, a tan solo
un mes de la derrota del ejército pontificio que, literalmente, abrid
las puertas para la formacién del estado italiano moderno, concluia el
Concilio Vaticano I, en el que se aprobaba la doctrina de la infalibili-

21 mid, p. 175.
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dad papal, después de intensos debates sobre si, al renvés, no debiera
ser un dogma de la Iglesia.

Otros 22 afios tuvieron que transcurrir antes de que, en el aniversa-
rio del fin de los Estados Pontificios, fuera inaugurado un monumento

a fray Paolo Sarpi en Venecia, el 20 de septiembre de 1892.

9. LA ACTUALIDAD DE PAOLO SARPI

Surge inevitable la pregunta sobre la actualidad del pensamiento y
de la contribucién de Paolo Sarpi en las primeras décadas de un nuevo
siglo, asi como la vigencia de algunas cuestiones que ocuparon a nues-
tro autor hace més de cuatro siglos, entre ellas: la de la relacién entre
verdades reveladas como objetos de fe y conocimiento histérico-cien-
tifico en permanente construccién; la soberania del poder secular ante
el poder religioso; la autonomia del pensamiento filoséfico, teoldgico
y cientifico en relacién a las autoridades eclesiasticas; la libre expresion
oral y de prensa; y la cuestién en torno a la jurisdiccién eclesiastica
versus jurisdiccion secular en materia de derecho publico civil, proble-
matica central del Interdicto de Venecia, solo para nombrar algunas.

Un gran paso, en ese sentido, fue dado por la eliminacién del Index
librorum  probibitorum, o Indice de los libros prohibidos, por parte del
papa Pablo VI, el 14 de julio de 1966, al poner en practica el nuevo
espiritu de libertad de pensamiento teoldgico-filoséfico en la Iglesia,
espiritu inaugurado por el Concilio Vaticano II, concluido en 1965, el
primer Concilio que propuso un didlogo ‘abierto y franco’ de la Iglesia
con el mundo moderno.

La primera versién del también llamado Index paulino, por haber
sido promulgado por el papa Pablo IV, en 1559, se convirti6 en Index
tridentino (o Index), al ser autorizado por el Concilio de Trento. Su pu-
blicacién en Venecia, por parte de la Curia romana, data de 1564. Vale
observar que en la vigésima y dltima edicién del Index, de 1948, el
nombre de Paolo Sarpi todavia se encontraba en la larga lista de los
‘autores prohibidos’, al igual que los titulos de toda su obra.
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La vinculacién de Sarpi con el espiritu cientifico moderno —en
ebullicién en su tiempo— es confirmada por su amistad con perso-
nalidades de mentes creativas, y no sumisas, de practicamente toda la
Europa de su época. Su Istoria del Concilio Tridentino, obra que gané rapida
notoriedad politica en todo el Continente, continué siendo referencia
hasta principios del siglo XX, a pesar de su concurrente ‘oficial’, de
Pallavicino, cuando Hubert Jedin publica, en la década de 1940, una
obra monumental sobre el tema, en ocho voltimenes, facilitada por la
apertura de los archivos del Vaticano por parte del papa Leén XIII.

Ni por eso, la tarea de escribir la historia del Concilio de Trento es
una tarea concluida, como reconoce humildemente John W. O’'Malley.
Dar cuenta de la complejidad de una historia como esa, es tener con-
ciencia del conjunto de factores socio-politicos, econdémicos, religiosos
y juridicos que dieron origen y forma a la mayor divisién ideolégica
ocurrida en la Europa de los inicios de la Edad Moderna y en la sub-
secuente historia del cristianismo hasta los dias de hoy.

10. JUSTIFICADOR DEL ESTADO LAICO

Ademas de la anterior, otra obra de Sarpi, de gran relevancia, a juz-
gar por el ndmero de ediciones que se hicieron de ella hasta el presente,
es la Istoria del Padre Paolo sopra li beneficii ecclesiatici, reconocidamente una
historia politico-econémica de la Iglesia de inicios del siglo XVII que,
a partir de la perspectiva de la tradicién monastica del autor, deslegi-
tima la posesién de bienes materiales y el poder econémico-politico
como instrumentos para imponer por la fuerza una determinada visién
y practica del cristianismo.

Escrita en 1609, conoci6 por lo menos 14 ediciones hasta 1750,
como enumeran los editores de la primera edicién en espafiol de ese
pequefio Tratado de las materias beneficiales, publicado en 2004, en Buenos
Aires, Argentina. Esa edicién recibe, con justicia, el subtitulo de: Una
historia econdmica de la Iglesia escrita en 1600, y viene acompafiada de un
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extensivo estudio introductorio y de notas por José Emilio Burucua,
Nicolas Kwiatkowski y Julidn Verardi.

Como filésofo naturalista y tedlogo juridico-politico, Sarpi fue uno
de los precursores de la filosofia politica moderna, con Hugo Grotius,
Erasmo de Rotterdam, Thomas Hobbes, John Locke etc., y, sin duda,
uno de los precursores de la teologia politica moderna. Al fundamentar
la legitimidad de la soberania del Estado nacional en textos biblicos
y en la historia de la Iglesia, Sarpi hizo posible una teologia politica
critica de la cristiandad medieval, y, al mismo tiempo, una justificaciéon
teérica del Estado nacional ‘laico’ o secular, tolerante a la diversidad
religiosa.

Obviamente, como tedlogo de la Republica de Venecia, Sarpi vis-
lumbraba la preservacién de la autonomia politica, econémica, juridica
e ideoldgica de esa histérica ciudad-estado, y la integridad de su terri-
torio vis-a-vis el Estado pontificio o el llamado Patrimonio Petri.

Refiriéndose a esa ‘gran figura de nuestra Orden’, el servita David
M. Turoldo considera a Paolo Sarpi como “precursor del fin del poder
temporal y victima por la libertad de la Iglesia en relacién a los com-
promisos de una politica eclesiistica arrogante hacia el Estado laico”?.
Con seguridad, no se trataba apenas de arrogancia, sino de una practica
entendida como parte del ‘orden natural’ de un mundo sometido a la
autoridad soberana del Dios tnico, Sefior de todo el universo, gober-
nado por sus legitimos representantes en la tierra: el Papa y los reyes y
principes catélicos, que constituian la res-publica christiana, o cristiandad
medieval.

Ese ‘orden’ ya habia sido seriamente cuestionado desde los comien-
zos del siglo XV por el movimiento ‘conciliarista’, que contaba con
Jean Gerson, Guillermo de Ockham y Marsilio de Padua entre sus
principales mentores intelectuales, y parecia haber recibido su carta de
ciudadania en los Concilios de Constanza (1415-1417) y de Basilea
(1431-1445), con la superacién del cisma de Occidente.

22 Dal Pino, EA. (1969). Un grupo evangelifo del duecento. I sette fondazori del Servi di Maria.
Firenze: Convento di Monte Senario, p- 10.
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Para Ivone Cacciavillani, el conflicto causado por el histérico In-
terdicto de Venecia fue escenario de una verdadera ‘guerra de las escrituras’,
en palabras del mismo Sarpi, o guerra de ideas, que dieron “nacimiento
a una nueva Europa”23 y a la opinién pablica europea, al tiempo que
permitié la evolucién del pensamiento juridico y del propio concepto
de Estado en el pensamiento politico, basado en la idea del Estado
no-confesional, o sea, en la distincién entre los dos poderes, espiritual y
temporal, ambos auténomos y soberanos en su propio orden, que serd
la base tedrica para la paz, o el Accomodamento de 1607, entre Venecia y
la Curia romana.

El punto central de ese estudio de Ivone Cacciavillani sobre Sarpi
es la argumentacién de que esas mismas ideas tuvieron una influencia
directa y personal, a través de la actuacién del senador Alvise Contari-
ni, embajador veneciano en Osnabriick, en el tratado de Paz de West-
falia de 1648, que puso fin a la guerra politico-religiosa de 30 afios y
abrié el camino para el nacimiento juridico de los Estados nacionales
modernos.

La resolucién de esos conflictos politico-religiosos marcaron tam-
bién el comienzo del fin de la cristiandad®** medieval, a través de los
movimientos de la reforma protestante, en contra de la cual la llama-
da ‘contrarreforma catélica’ poco podia hacer, ademas de establecer

23 Cacciavillani, I. (2005). Paolo Sarpi. La Guerra delle Scritture del 1606 ¢ la nascita della
nuova Europa. Venezia: Corbo e Fiore Ditori.

24 Para el concepto de ‘cristiandad’ me refiero a la obra de Pablo Richard, Morte das
cristandades ¢ nascimento da Igreja, en la cual el autor la define como “una forma de-
terminada de relacién entre la Iglesia y la sociedad civil, relacién cuya mediacién
fundamental es el Estado” (p. 9). Es ese modelo de ‘relacién’ que muestra sus
seflales de agotamiento y crisis en la ‘guerra de las escrituras’ entre la Iglesia y
una ciudad-estado econémica y politicamente fuerte, como la Venecia de Sarpi,
preludio de la nueva reconfiguracién en la relacién de poder entre la Iglesia y los
estados nacionales. Nos resta preguntar si, cuatro siglos después, la crisis actual
de los estados nacionales en esta nueva etapa de ‘globalizacién’ capitalista de
modelo tnico y de fortalecimiento de la sociedad civil, no esté también dando
lugar a un ‘nuevo’ modelo de relacién entre la Iglesia y la sociedad civil, esta vez
sin mediaciones, en la construccién de ‘otro mundo posible’.
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dogmas y decretos, punir con la excomunién o con otros mecanismos
inquisitoriales, a lo que se sumé el esfuerzo de construir, a lo largo de
los siglos siguientes, una ‘identidad tridentina’® para la Iglesia romana.

11. UN SEGUNDO LUTERO

Como tedlogo, portavoz de una ciudad-estado catdlica en con-
frontacién con el poder papal, Paolo Sarpi ya fue llamado como ‘un
segundo Lutero™® por abogar por un modelo de tolerancia religiosa e
ideoldgica, en un momento en el que la Iglesia romana establecia su
propia ‘gran disciplina’.

Hemos visto que, en la visién de Sarpi, el Concilio de Trento no
realiz6 su intencién de conciliar las partes en conflicto, tanto por des-
viarse de ese su propdsito inicial, como por hacerse acompariar de ins-
trumentos ‘legales’, como la excomunién y la Inquisicién, para reprimir
y forzar la sumisién y la obediencia de sus fieles”.

El modelo de Iglesia que ve emerger es el de la ‘Iglesia triunfan-
te’, aplastadora de herejes e iddlatras, representada, por ejemplo, en la
pintura de Pasquale Cati®®, por la mujer con vestidura papal blanca,
significando su ‘claridad doctrinal’ al haber derrotado la herejia.

Sabemos también que ese modelo de Iglesia encontré innumerables
resistencias de parte de un incontable niimero de sinceros cristianos,
ademas de la Venecia de Sarpi, por la excepcional recepcion de su Isto-

25 Cf. LibAnio, ].B. (1984). 4 volta i grande disciplina. 2. ed. Sio Paulo: Loyola.

26 O Rev. Alexander Robertson, en su obra de 1894, Fra Paolo Sarpi. The greatest of
venetians, no ahorra adjetivos elogiosos al referirse a Sarpi. Para ¢l, el ‘mayor de los
venecianos’ es también ‘el mayor genio de su época’.

27 No habra sido una simple coincidencia histérica que la Inquisicién romana,
instituida en los moldes de la Inquisicién espafiola, por Pablo I, con la Bula del
21 de julio de 1542, haya precedido la primera sesién del Concilio de Trento
por solo tres afios y medio.

28 El fresco de Pasquale Cati, titulado Concilio de Trento, fue pintado en 1588, y se
encuentra en la Capilla del Sacramento, en la iglesia de Santa Maria, en Trasteve-

re, Roma.
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ria, inclusive en sectores no-catdlicos, y por el movimiento que condujo
a la Paz de Westfalia, en 1648, con el triunfo del principio sarpiano de
separacion y autonomia de los poderes, concepto madurado durante el
largo Interdicto y en los afios posteriores.

12. ESPERANZAS RENOVADAS

Después de cuatro siglos, en 1962, un grupo de jévenes estudian-
tes internacionales servitas, en Roma, se preguntaba: ;qué dirfa Paolo
Sarpi, hoy, al respecto del Concilio Vaticano 11, si éI hubiera nacido en
nuestro siglo?”’.

Fray José Antonio M. Flesch, sacerdote servita a quien tuvimos
como maestro, del 1965 al 1968, en el Seminario Menor de Sio José
dos Campos, Sdo Paulo, durante los afios inmediatamente posteriores
al Concilio Vaticano II, me explicé cémo ‘conocié’” a Pablo Sarpi, con
estas palabras:

Fue cuando estudiaba teologia en Italia, de 1962 a 1966,
durante el Concilio Vaticano II. Como estudiantes, querfamos
conocer su historia, porque sabiamos que era medio controvertido
y hasta acusado de hereje. jLa conclusién a la que llegamos fue que
‘el mayor error’ de Sarpi fue haber nacido hace 400 afios! [Para no-
sotros] él deberia haber nacido en el siglo XX,y [por tanto} no
deberfa haber participado (sic) del Concilio de Trento, sino, del Vat-
icano II, porque, ahora, él podria dar su mensaje sin temer a las
persecuciones. ;El vino [al mundo] muy temprano! En aquella época
él tuvo dificultades, fue perseguido e incluso rechazado por la Iglesia,

por las autoridades de la Curia romana.

29  En entrevista grabada durante el Encuentro de Turvo (Santa Catarina, Brasil), el
11 de enero de 2015.
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Para un sector tradicionalmente conservador en la Curia romana, se
trataria de una pregunta impertinente, pero, en la mitad de los afios 60,
cuando soplaban aires de aggiornamento o actualizacién de la instituciéon
mas milenaria del Occidente, se trataba, por el contrario, de una cues-
tién muy pertinente para una Iglesia que se proponia, en ese momento,
abrirse al didlogo con el mundo moderno y contemporineo, con su
nueva diversidad y complejidad, finalmente desarmada de los tradicio-
nales instrumentos de coercién y condena, sino en actitud (pastoral)
de oir, dialogar y servir.

La Iglesia, la Orden de los Siervos y el mundo, necesitaban, nueva-
mente, de una mente critica y visionaria como la de Sarpi que, ahora
si, podria sin dificultades y sin temer la persecucién de las autoridades
romanas, decir su ‘mensaje’ de renovacién y tolerancia, y de mayor fi-
delidad de la Iglesia a sus propios origenes histéricos y al Evangelio
vivido por las primeras comunidades cristianas.

Las alegrias y esperanzas ( Gaudium et spes) suscitadas por el Concilio
Vaticano II fueron muchas. Esas mismas parecen ahora estar de regreso
en esta segunda década de un nuevo siglo, con un Papa venido ‘del fin
del mundo’, o sea, desde la periferia (desde la perspectiva del centro de
la antigua cristiandad) —un mundo todavia mas ‘global’ que antes— al
haber transcurrido 450 afos del Concilio de Trento y los primeros 50
de la conclusién del Vaticano I1. Esos altimos, con mas un ‘retorno a la
gran disciplina’,w todavia con ‘herejes’ y ‘santos’, aunque ya no mas con
estiletes ni hogueras, ni tampoco con ‘guerras justas’.

30 Esta es la tesis central de la citada obra de Jodo Batista Lib4nio, para quien el re-
ciente proceso de ‘desconstruccién’ de la identidad tridentina, viene acompafiado
de una reaccién reconstructora de esa misma identidad, de parte de los sectores
conservadores, criticos del Concilio Vaticano I1.
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A ETICA DO REINO. UMA LEITURA A
PARTIR DA OBRA O DEUS DA VIDA
DE GUSTAVO GUTIERREZ!

Rita de Cassia Rosada Lemos”

1. INTRODUCAO

O Reino de Deus esta no centro da pregacio escatoldgica de Jesus.
Segundo Gustavo Gutiérrez, Jesus fala do Reino como quem subverte
a ordem dominante, uma inversio messiinica que inaugura uma nova
mentalidade e novas relagdes. Por ele, todos sio chamados a viver como
o Senhor Jesus que se fez servo de todos. Significa exercer o poder
servigo, ao contrario do poder de dominagio®. O Deus revelado no
antncio do Reino é o paradigma fundante para uma ética modelada
pela justiga e pela ternura com todo o outro.

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,
em Belo Horizonte, em 29 de outubro de 20185.

Doutoranda em teologia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janei-
ro. Mestre em teologia sistematica pela mesma instituigio. Graduada em ciéncias
pela Universidade Vale do Rio Doce.

2 Cf. Gutiérrez, G. (1990). O Deus da vida. Loyola: Sio Paulo, pp. 157-183.
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2. O PONTO DE PARTIDA DA ETICA DO REINO

No inicio da sua obra, o Deus da vida, Gutiérrez ja deixa entre-
ver quem ¢ o Deus que horizontaliza sua fé: “Deus é amor” (1 Jo 4,
8), e 0 amor d4 vida. O amor em Deus é permanente, pertence a sua
identidade. Deus nio tem outro desejo e, nem mesmo, sentido de sua
existéncia, do que cumprir a Alianga que firmou com seu povo. “Pois
Tahweb teu Deus é um Deus misericordioso: nio te abandonara e nio te
destruira, pois nunca vai se esquecer da Alianga que concluiu com os
teus pais” (Dt 4, 31).

O amor de Deus implica lealdade do ser humano, traduzido em
atitude de reconhecimento do Deus que o libertou da opressio no
Egito e do estabelecimento da justiga na nova terra em que agora habi-
ta. Amor nio compactua com gestos abstratos. Gutiérrez ressalta que
“a experiéncia de fé, que também se expressa na escritura, situa-se em
coordenadas histérico-sociais determinadas”>.

Amar afeta todos os sentidos, interesses e até decisdes para manter
a relagio amorosa. Esta realidade encontra harmonia na relagio com o
Deus criador-salvador. A revelagio em Jesus de Nazaré, em sua relagio
pessoal e intima, com o Pai, conduz a perguntar ‘onde Deus estd’, a
fim de também querer estar com Ele, de segui-Lo em seus caminhos,
de desejar fazer nosso o seu projeto para a histéria humana. Buscar a
Deus ¢, fundamentalmente, atitude existencial, implica deixar emergir
em nds o desejo de mais conhecé-Lo, para segui-Lo na justica e frater-
nidade para com todos os viventes.

Deste pano de fundo, verifica-se que a ética do Reino tem seu dife-
rencial diante da compreensio ética como ciéncia aplicada a distingdo
entre o bem e o mal, de avaliagio normativa das a¢des dos individuos
ou do mero cumprimento de respeito aos direitos humanos. O diferen-
cial da ética do Reino estd na centralidade que ela d4 a vida. Trata-se de
uma ética fundada na vontade de Deus que quer vida em abundincia

3 Ibid, p. 98.
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para todo o outro pertencente ao sistema-vida*. Uma sabedoria da al-
teridade captada desde os tempos antigos, como afirma um rabino:
“a questdo essencial da Biblia é a questdo ética da relagio, quer dizer
o lugar do Um (Deus) face ao outro (ser humano)"s. Ora, a ética do
Reino engloba a Alianga de Deus com seu povo, do qual pertencemos,
e a resposta livre e comprometida da pessoa humana.

Bem entendida, a ética do Reino nio se restringe a 4rea teoldgica e
eclesial. Estende-se para outras 4reas onde a meta da justiga faz parte da
sensibilidade histérica. Podemos citar Andrés Felipe Guardia, da 4rea
do Direito, ensinando que “no estudo da ética profissional juridica,
a luz dos principios cristios, descortina-se inicialmente uma estreita
relagio entre direito e religidio” °.

O Reino de Deus apresenta-se como categoria ética basica e apre-
senta-se COMO principio de acio, enquanto abre uma perspectiva dina-
mizadora para o agir. O Reino aponta para um didlogo ininterrupto
entre Deus e ser humano, dom e acolhida, exigéncia e fidelidade.

3. O REINO NA DUALIDADE DA GRAGA E DA EXIGENCIA

Na leitura da obra em questo, almejamos responder o que Gutié-
rrez quer dizer que o Reino é graga, mas também exigéncia.

4 Atento a esta realidade de uma fraternidade com todas as criaturas vivenciada na
forma de cuidado, o atual papa Francisco chama a atengio para o universo como
uma rede de relagdes, inclusive com Deus. Todas as criaturas estdo inter-relacio-
nadas formando uma familia universal. A criagio nio é um acaso, ela possui um
sentido, é gesto do amor de Deus, direcionado ao amor-convivio-respeito-con-
templagio. Cf. Francisco (2015). Carta Enciclica Laudato S’. Sobre o cuidado da
casa comum. S3o Paulo: Paulinas; particularmente os n. 89-92.

5 Haddad, P. (2002). “L’autre dans la tradition juive”. Em: Spiritus. Expériences
et recherches missionaires: “au risque de I'autre”. N°. 168, septembre, pp. 294-
298.

6 Guardia, A. (2010). “Thiago S. Etica profissional juridica: uma aproximagio
cristd”. Em: Soares, A. e Passos, ]. Dologia ¢ direito: o mandamento do amor ¢ a meta da

justiga. Sio Paulo: Paulinas, p. 204.
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O Reino de Deus implica uma exigéncia de comportamen-
to. O discipulo de Jesus que aceita o dom do Reino responde a ele
com uma conduta determinada. E a dimensio ética do Reino. ‘Con-
vertam-se’, esta exigéncia acompanha o dom do Reino e gera uma

nova atitude para com Deus e o irmio’.

A exigéncia da parte de Deus nio tira sua gratuidade e nem o dom
que é o Reino. Ela ¢ fruto do amor, do querer a vida para o outro. A
fidelidade de Deus é tecida com densa ternura, mas também exigéncia;
dupla pertenca exigida pela Alianga.

Amar a Deus leva a perguntar ‘onde Deus estd’, e Deus, em Jesus, se
coloca na histéria. A experiéncia do amor do Pai para Jesus chama-se
Reino. Jesus Cristo ¢é o lugar do encontro e da experiéncia de Deus. No
prologo de Jodo encontramos esta assertiva: a Palavra se fez carne, veio
até a sua propria terra, estabeleceu morada entre nés. Definitivamente
podemos dizer: Ele é o Deus-conosco. Jesus nio é estranho a histéria
humana. Portanto, amar a Deus é amar a histéria humana, amar como
ele amou, preferencialmente os pobres.

Ao tratar da quinta bem-aventuranga, “felizes os que s3o misericor-
diosos, porque encontrario misericérdia” (Mt S, 7), Gutiérrez relacio-
na doagio do amor por Deus com sua exigéncia. “A bem-aventuranga
de Mateus declara felizes os que recebem o amor de Deus, o que é
sempre um dom. Essa graca, por sua vez, exige deles que saibam ser
misericordiosos com os outros”®,

Esta é a exigéncia da parte Deus, ou seja, esta é a consequéncia do
amor de Deus: amar os outros, amar como ele amou. A ética do Reino
pressupde e ultrapassa uma concepgao ética que respeita as pessoas,
sem reduzi-las a meios utilitarios; amplia a concepgio de amar o outro
ser, como a si mesmo. Trata-se de uma concepgio mais profunda e am-
pla: implica viver a relagio de Deus com suas criaturas, em seu querer
estabelecer uma Aliancga de fidelidade e ternura’, e assim amar como

7 Op. cat. Gutiérrez. O Deus. .., p. 137.
8  Ibid, p. 165.

9 Os termos Alianga e Reino de Deus se convergem. Jesus é a nova Alianga, no
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Ele amou, amar a todos. O Reino exige mudanca de vida, para seguir
g ¢ p g
somente a Cristo, enquanto exigéncia da adesio ao Reino de Deus.
Conversio ¢é exigéncia para todo cristdo. Significa por a diregio
para o Cristo, ela passa pelo seguimento a uma pessoa concreta, Jesus
de Nazaré, o Filho de Deus. Conversio implica fé, confianca, entrega, e
P ¢ g
por vezes, ndo ter onde repousar a cabeca (cf. Mt 8, 20). Nosso autor
assinala este imperativo: “os evangelhos nos trazem essa exigéncia des-
de o primeiro antincio do Reino. A conversio significa uma mudanca
P g ¢
de comportamento, um enfoque diferente de vida, o inicio do segui-

mento de Jesus”'".

4. SER DISCIPULO DO REINO

A segunda questio a qual nos propomos é: qual o perfil do disci-
pulo de Jesus em conformidade com as oito bem-aventurangas citadas
em Mt 5, I-10.

Fazendo justica a revelagio biblica, Gutiérrez sustenta que o per-
fil do discipulo estd nas Bem-aventurangas, e sua estrutura bésica estd
assentada no Reino e na justiga, ou seja, no dom e na missio'’. Deus é
justo, por isto buscar seguir a Deus é buscar praticar a justica. “Buscar
oReinoea justiga de Deus signiﬁca para o cristdo, e para toda a Igreja,
entrar na histéria humana, solidarizar-se com os pobres e oprimidos,
encontrar o Senhor no rosto dos mais necessitados” 2.

O Deus do Reino que Jesus apresenta tem rostos bem concretos,
de modo que ndo ha outro caminho para herdar o Reino. Ele “se faz
presente a partir dos ausentes e andnimos da histéria, daqueles que nio

dinamismo da continuidade e novidade da promessa feita a nossos pais. Deus
sempre busca estar em Alianga com o ser humano. Para Gutiérrez, a vida é o
desejo de Deus, viver na Alianga é uma opgio pela vida.

10 Ibid, p. 158.

II Cf. Ibid, pp. 158-159.

12 Ibid, p. 144.
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s30 os dominadores, os grandes, os famosos, os sibios e prudentes"I .

3

Deus, em Jesus, identifica com os tltimos da sociedade, fala e come

com os excluidos. Jon Sobrino escreve: “aceitar que os destinatarios do

Reino sejam os pobres é uma forma eficaz de deixar Deus ser Deus,

de deixar que ele se mostre como ele é e como ele quer se mostrar

149

Uma leitura atenta das praticas populares —pastorais, sindicais,

partidarias— surgidas na América Latina, percebe-se a existéncia de algo

historicamente novo. Surge uma nova maneira de se fazer politica no

processo de libertagio dos pobres pelos pobres. Um quadro compara-
tivo das Bem-aventurangas, em Mt §,1-10, e o retrato do discipulo de

Jesus, descrito por Gutiérrez, pode ser bastante esclarecedor’.

BEM-AVENTURAN(;A

PERFIL DO DISCIPULO

1°. Bem-aventurados os
pobres em espirito, por-
que deles é o Reino dos
céus.

‘De espirito” supera o desapego dos
bens materiais, para viver conforme a von-
tade de Deus. E reconhecer-se filho de
Deus e irmios dos demais. O discipulo de
Jesus é pobre de espirito!

2% Bem-aventurados os
mansos, porque herda-
rao a terra.

Ser manso é saber acolher o outro, sem
exclusivismo. Herdar a terra é a promessa
de estabilidade e irmandade comunitaria,
¢ vida.

O discipulo de Jesus é manso!

13 Ibid, p. 119

I4 Sobrino, J. (1990). “Centralidad del Reino de Dios en la teologia de la libera-
cién”. Em: Ellacuria, 1Y Sobrino, J. (Org.). Mysterium Liberationis: Conceptos funda-
mentales de la Teologz’a de la Liberacion. Tomo 1. Madrid: Trotta, p. 491.

IS Op. cit. Gutiérrez. O Deus. .

., pp. 160-170.
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3%

os aflitos, porque serdo

Bem-aventurados

consolados.

Em meio a aflicio o discipulo ¢ inti-
mado a perseverar com o outro e a conso-
lar. O discipulo é aquele que partilha até as
lagrimas a dor alheial

4*, Bem-aventurados, os
que tém fome e sede de
justiga, porque serdo sa-
ciados.

Ser justo é reconhecer o direito dos
outros, particularmente do excluido, e es-
tabelecer uma relagio de confianga na jus-
tica de Deus.

5* Bem-aventurados os
misericordiosos, porque
alcangario misericérdia.

A misericérdia é um ato profunda-
mente humano, porque divino. O disci-
pulo ultrapassa a gratuidade, ele busca ter
misericérdia como o Mestre!

6. Bem-aventurados os
puros de coragio, por-
que verdo a Deus.

Pureza significa sinceridade nas re-
lagdes. Significa aproximar-se de Deus, e
ama-Lo com o cora¢io, alma e entendi-

mento (cf. Dt 6, 5). Ser discipulo do Se-

nhor é ser coerente como o Mestre.

7%, Bem-aventurados os
que promovem a paz,
porque serdo chamados

filhos de Deus.

Ser promotor da paz aponta para uma
condigdo de vida em harmonia e integri-
dade em todas as relagdes. O discipulo de
Jesus promove a paz ao lutar pela justica.

8". Bem-aventurados os
que sdo perseguidos por
causa da justica, por-
que deles é o Reino dos
Céus.

A perseguigio s6 ganha sentido se for
por Cristo. O discipulo, que sofre pela jus-

tica de Cristo, recebe a promessa do Reino.

530




REFORMA DE LA IGLESIA: PERSPECTIVAS DESDE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

As bem-aventurangas sio dirigidas ao discipulo de Jesus. A vivén-
cia de cada uma brota da experiéncia do Deus que ¢ fidelidade eterna,
solidariedade com todos, mansidio de coragio. Porque Deus é assim,
o discipulo também ¢é.

Jesus chama seus seguidores e os instrui. As bem-aventurangas, no
dizer de Leonardo Boff, é ensinamento cotidiano aquele que abragou
a fé em Jesus, “quer ser um catecismo de comportamento do discipulo
de Jesus, daquele que ja abragou a boa-nova e procura normar-se segun-

do a novidade que Cristo lhe trouxe: a filiagio divina”'¢.

5. O CAMINHO DO DISCIPULO DE CRISTO

Jesus em sua palavra-agio manifesta ser o Caminho que todos de-
vem seguir, a Verdade a acreditar e a Vida a buscar. Encontramos ex-
plicito no Evangelho joanino: “Diz-lhe Jesus: ‘Eu sou o Caminho, a
Verdade e a Vida. Ninguém vem ao Pai a ndo ser por mim” (Jo 14,6).
O caminho, a verdade e a vida do discipulo para o Pai é Cristo 17,

Lib4nio assinala que seguir a Cristo numa teologia da América La-
tina é estar conectado a realidade pessoal e concreta. Um seguimento
que passa pelos pobres.

Tal seguimento ¢ vivido no processo histérico de um continente,
em que a morte ¢ uma ameaga e realidade “antes do tempo” por causa
da pobreza extrema [...]. Na A. Latina, o movimento ¢ a libertagio dos
pobres. Neles se faz uma experiéncia profunda espiritual de Deus, de
seguimento de Jesus pobre. E deste pogo que o cristio é chamado a
beber. Esta espiritualidade apresenta caracteristicas bem originais como
a paixdo pela realidade, a indignagio ética, a autoctonia libertadora,
a dimensdo de Patria Grande, a alegria e a festa, a hospitalidade e a
gratuidade '®.

16 Boff, L. <I972). Jesus Cristo libertador. Ensaio de Cristologia critica para no nosso tempo.
Petrépolis: Porto Editorial Perpétuo Socorro, p. 85.

17 Op. cit. Gutiérrez. O Dews. .., p. 171.

I8 LibAnio, J.B. (I1993). “Panorama da Teologia da América Latina nos dltimos
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O caminho a trilhar pelos discipulos de Jesus é comparado a ima-
gem do sal e da luz, isto ¢, viver o discipulado com sabor e visibilidade.

O sal da sabor e deve fazé-lo permanentemente. Se se tornar in-
sulso perde sua fungio e nio serve sendo para ser jogado fora [...] a
imagem da luz vé refor¢ado seu sentido de visibilidade com as imagens
da cidade sobre o monte e da lAmpada que nio se pode ocultar".

O discipulo de Jesus é intimado a ser sal e luz em sua caminhada,
a viver sua identidade com Deus, com os outros e com a natureza. A
ele ndo comporta ser mensageiro da morte ou guardar seus talentos.
Cabe-lhe, sim, ser mensageiro da vida, na alegria, e a propagar o amor
de Deus criador-salvador, para todos e todas.

O texto das Bem-aventurangas s6 é bem compreendido pelos se-
guidores de Jesus se prossegue com a pregagio descrita no capitulo 25,
de Mateus.

Os discipulos sio declarados bem aventurados, felizes, porgue dando
de comer ao faminto, de beber ao sedento, vestindo o nu e visitando
O preso, ou seja, através de gestos concretos, transmitem a vida; assim
anunciam e entram no Reino %°.

Fé e obras sio inseparaveis. Seguir Jesus, aceitar seu convite de ser
discipulo ¢ desafiador, é muitas vezes lutar contra a corrente, é andar
na contramio da maioria, ser mértir, entregar a propria vida. Dai tor-
na-se patente: o servigo ao estrangeiro, ao faminto, ao sedento, ao nu,
ao doente e ao que estiver na prisio (cf. Mt 25, 31-46) tem sua raiz
no préprio Deus.

Em oposi¢io, todo voluntarismo, toda agio em prol de si mesmo,
dizendo ser em nome de Deus ou que vise privilégios futuros, nio
condiz com o Deus de Jesus Cristo. Como também qualquer atitude
absolutizante as propostas de consumo, pois tem seu alvo num divino
criado aos moldes humanos: uma idolatria®!,

vinte anos”. Em: LibAnio, ].B. e Antoniazzi, A. Vinte anos de teologia na América Latina
¢ no Brasil. Petrépolis: Vozes, p. 69.

19 Op. cit. Gutiérrez. O Deus. .., pp. 173-174.

20 Ibid, pp. 174-175.

21 Segundo G. Gutiérrez a idolatria consiste no crente fundamentar sua confianca

532



REFORMA DE LA IGLESIA: PERSPECTIVAS DESDE AMERICA LATINA Y EL CARIBE

6. O DISTINTIVO DO AMOR AO REINO

Uma tltima questdo nos é proposta, com base em Mt 25, 31-46
quem alcangard a ‘salvagio divina: a pessoa que faz da lei o critério de
respeitar o outro ou a pessoa que segue a lei da gratuidade a Deus.

Em sua intuigio original, podemos dizer que a lei, a doutrina, a
norma, sio boas, pois visam a vida de alguém ou de alguma coisa, e
por ela podemos alcangar a salvagio de Deus. O problema ¢ a inversio,
ou seja, quando a vida humana se torna escrava da lei. As teorias mais
belas, as doutrinas mais santas, as leis de maior rigor ético, nio sio
senio desencarnados, preceitos moralizantes de comportamento, se
nio forem expressio de uma busca pautada pela ética advinda do Rei-
no. “Nio ¢ a lei que salva, mas o amor: eis o resumo da pregagio ética
de Jesus”?%. O Amor a Deus é primeira e tltima palavra que move o
discipulo de Jesus.

Na leitura biblica, Jesus nos adverte que a vontade do Pai estd em
primeiro lugar, e isto ele viveu concretamente, “nem todo aquele que
me diz, ‘Senhor, Senhor” entrard no Reino dos céus, mas sim aquele que
pratica a vontade de meu Pai que estd no céu” (Mt 7, 21).

Paulo alude varias vezes a libertagio da lei. Em sua carta aos Ro-
manos, a lei possui um vinculo temporario e vencer o pecado é travar
uma luta permanente, ela mostra os caminhos do pecado. A lei é boa
enquanto proibe um comportamento perverso, mas se torna arcaica
quando ndo propde uma conduta ética que relacione Deus na convi-
véncia de uma fraternidade universal.

A ética do Reino supde ir até mesmo além da gratuidade, eliminar
toda forma de escravidio e de opressio que traduza o amor cristio,
pois requer continua entrega a Deus. Seu principio fundamental ensi-

e

na: “a exigéncia de gratuidade ndo se prende a uma vida cristd que ja

em algo ou alguém que ndo é Deus ou praticar o jogo da ambuiguidade de orien-
tar-se para Deus a0 mesmo tempo em que busca outras fontes de sustentagio
tltima. Cf. Op. cit. Gutiérrez. O Deus. .., p. 75.

22 Op. cit. Boff (1972). Jesus Cristo. . ., p. 80-81.
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existe, construida sobre a base de deveres e recompensa; é antes ntcleo

do comportamento do seguidor de Jesus”*.

7. CONCLUSAO

O tema que ora tralhamos, ética do Reino, nosso autor a entrelaga
a Alianca e ao Reino de Deus; sendo a ética o motor desta unido.

Na Biblia os termos Alianga e Reino de Deus se convergem. Jesus é
a nova Alianga. No Verbo encarnado, é Deus que vem a nds e nos leva
até ele, cabe-nos a lealdade a Alianga e a prética da justica e do direito
com os que nio tém voz, nem vez.

O Reino ¢ categoria ética basica e apresenta-se como principio de
agdo, enquanto abre uma perspectiva dinamizadora para o agir do cris-
tdo. Nas Escrituras, corresponde a Alianga de Deus com o povo de Is-
rael. Jesus propde os valores do Reino expressos nas bem-aventurangas,
e declara solenemente que o Reino de Deus ¢ dos pobres, dos famintos
e dos aflitos. Essa preferéncia, modelada pela ternura de Deus, é essen-
cial para a ética do Reino anunciado por Jesus.

23 mbid, p. 179.
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CRISTA: POR UMA IGREJA A SERVICO
DOS MAIS POBRES!

Vicente de Paula Ferreira®

1. INTRODUCAO

A Igreja como Povo de Deus, categoria que ganhou for¢a com o
Concilio Vaticano II, em cada época e cultura deve responder ao seu
chamado de servidora do Evangelho. Seu segredo messidnico ¢é pro-
clamar e testemunhar a gratuidade do amor de Deus que espera uma
resposta na praxis cotidiana. Ao mesmo tempo que anuncia, também
denuncia os contra-valores inerentes a toda cultura. De qualquer for-
ma, ela é metdfora de um mundo diferente. Um sinal que aponta para
a radicalidade da kénosis cristd como salvagio da humanidade inteira.
Portanto, nio se trata de um grupo separado, autorreferencial que se
destaca orgulhosamente na sociedade. De modo que,

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,
em Belo Horizonte, em 29 de outubro de 20185.

Sacerdote redentorista e membro da Sociedade de Estudos Psicanaliticos de Juiz
de Fora. Doutor em ciéncia da religido pela Universidade Federal de Juiz de
Fora, bolsista do PNPD/ Capes para pés-doutorado na Faculdade Jesuita de
Filosofia e Teologia (FAJE), em Belo Horizonte, na qual também ¢ membro do
grupo de pesquisa “Interfaces da teologia na antropologia contemporinea”.
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Povo de Deus que nio é para si mesmo, mas para a reali-zagio
histérica da libertagio de cada homem na acolhida do outro,
porque, na unicidade da histéria da salvagdo, Igreja e mundo sio
dois momentos diversos da mesma histéria. Aqui se compreende, em
definitivo, a fun¢io maiéutica do povo de Deus, destinado a fazer
emergir espagos de esperanga, lugares de fraternidade, horizontes de

mistério que possam abrir a vida a procura da verdade?.

Tal servigo a Igreja presta nio de forma abstrata, mas na atengio
cotidiana as dores e alegrias de cada tempo, como afirma Gaudium et
Spes. Ela é comunidade visivel e espiritual que atua como fermento e
alma da comunidade humana. Est4 sempre reverente ao primado abso-
luto de Deus, senhor da histéria.

Através dos cristios a Igreja auxilia a atividade humana. Os cristdos
nio podem negligenciar os seus deveres terrestres, de modo a fazer do
divércio entre fé e vida um grave erro, como parece acontecer na con-
temporaneidade. Tal atitude j4 foi condenada, inclusive, pelos profetas
e por Jesus (cf. Is 58, I-12; Mt 23, 3-33).

A Igreja deve, portanto, valorizar o crescimento, a autonomia hu-
mana, permanecendo fiel ao Evangelho e denunciando as possiveis fal-
sidades de uma autonomia desvinculada de Deus. Desse modo, “é a
pessoa humana que deve ser salva. E a sociedade humana que deve ser
renovada. B, portanto, o homem, considerado em sua unidade e totali-
dade, corpo e alma, coragdo e consciéncia, inteligéncia e vontade, que
serd o eixo de toda a nossa explanagio™”.

Para tanto, a comunidade dos discipulos de Jesus dara atengio es-
pecial aos mais pobres, preferidos do préprio mestre, numa sociedade
marcada pelo individualismo fortemente explorado pelo mercado.

2 Dotolo, C. (2007)‘ Um cristianesimo possibile‘ Tra postmodernitu‘z ¢ ricerca rellgiosa, Bre-
scia: Queriniana, p. 280.
3 Gaudium et Spes, 3.
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2. A OPCAO DA IGREJA LATINO AMERICANA PELOS POBRES

Como instincia que da razio da fé em cada tempo, a teologia é,
na vida da Igreja, forte meio de buscar pistas para a evangelizagio. “Ao
mistério de Deus devemos aproximar-nos com respeito e humildade;
mas, em uma perspectiva biblica, mistério ndo significa alguma coisa
que deve permanecer em segredo. O mistério deve, antes, ser dito e
comunicado”*. Por isso, a teologia é uma ciéncia da revelagio de Deus.
O tedlogo nio pode querer, no entanto, esgotar tal mistério. Ele per-
manece vivo e deve ser entendido em cada época. Nenhuma realidade
pode ser ignorada pelo tedlogo. E, num contexto latino-americano é
importante “o empenho em favor da justica social, dos direitos huma-
nos e da solidariedade com os mais pobres”.

Assim, a pobreza denunciada pelas Conferéncias episcopais de Me-
dellin como miséria desumana, por Puebla como pobreza anti-evan-
gélica e por Santo Domingo como intoleriveis extremos de miséria,
instiga a teologia da Igreja a pensar numa grande massa de pobres que
padecem na América Latina e Caribe.

Tal cenrio nio pode estar ausente da fé, como se fosse apenas
uma questdo de dmbito politico. A Igreja deve enfrentar os novos de-
safios da cultura de cada tempo, garantindo sempre que promogio da
dignidade humana faz parte do coragio do Evangelho. Sua missio é
ser sinal, sem pretensdes autoritarias, gerando um estilo de seguimento
que seja testemunho da revelagio que é a auto-comunicagio amorosa
de Deus aos homens.

Nio se trata, portanto, de defender uma ideologia, porém de
propor um caminho inesgotavel da vivéncia da caridade, de modo que
sua missdo principal é tornar “reconhecivel Deus como Deus da vida

e como vencedor da morte em toda dimensio da existéncia humana”®.

4 Gutiérrez, G; Miiller, G. (2013). Dalla parte dei poveri. Teologia della liberazione, teologia
della chiesa. Padova: Mensaggero di Sant”Antonio, p. 7.

S Santo Dominco, 33.

6 Op. cit. Gutiérrez; Miiller (2013). Dalla. . ., p. 28.
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Disso a teologia da libertagio, por exemplo, promove grande testemunho
ao auxiliar na “superagio de qualquer dualismo que queira delegar
Deus a um depois e reduzir a salvagio a mera dimensio interior”’.

A libertagio, em Cristo, aponta para uma auténtica transformagio
do ser humano, de qualquer forma de opressio ou dependéncia. Se, de
fato, todo empenho de evangelizagio nio tiver a meta de construgio
da fraternidade, para superar na histdria as aberrantes situagdes de in-
justiga, o testemunho da Igreja serd enfraquecido. A questio agrava-se
ainda mais em tempos de faléncia capitalista, numa busca desenfreada
de definir o homem sem Deus, com pretensdes de construir uma so-
ciedade sem a Palavra de Deus. Ao defender os pobres, busca-se uma
legitima comunhio entre transcendéncia e imanéncia, entre historia e
escatologia, entre vida e fé.

Tudo isso deve levar a Igreja a empenhar-se em discernir os sinais
dos tempos. E o Evangelho hoje est4 diante de uma realidade de gran-
des desafios, a saber: “aquela do mundo moderno e da pds-moder-
nidade, aquela da pobreza de dois tergos da humanidade, aquela do
pluralismo religioso e do consequente didlogo interreligioso”g. De fato,
o cristianismo ndo pode ser recuperado a nio ser pelas vias do didlogo
com a pluralidade. Seu testemunho, do qual a Igreja é servidora, nio
¢ de promover ufanismos, porém de ser sinal da redengio de Cristo
que chega como oferta gratuita ao coragio humano. Oferta interpe-
ladora de conversdo. Nio se trata somente de mudangas pessoais, mas
de profecia diante de um sistema que degrada o amor de Deus por to-
dos, principalmente pelos mais pobres. As Conferéncias Episcopais da
América Latina em Medellin (1968) e Puebla (1979) foram proféticas
ao trabalharem a opgio preferencial pelos pobres. O que se assiste des-
de essa época, nio obstante os inimeros avangos da sociedade, é uma
globalizagio da pobreza.

7 Ibid
8  Ibid, p. 48.
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3. ATUALIDADE DA TEOLOGIA DA LIBERTAQ/NXO

A vitalidade da teologia da libertagio deve ser resgatada porque
ela significa “crer em Deus como Deus da vida e como garante de
uma salva¢io entendida na sua inteireza, resistindo aos deuses e aos
idolos responsaveis por mortes prematuras, pobreza e degradagio do
homem””. Toda evangelizagio necessita estar encarnada em seu contex-
to e a teologia, de forma geral, deve prestar o servigo especial de refletir
sobre tal realidade. O que busca a teologia da libertagio é perguntar:

como se pode falar de Deus, de Cristo, do Espirito Santo, da Igreja,
dos sacramentos, da graca e da vida eterna diante da miséria, da
exploragio e da opressio dos seres humanos no terceiro mundo, e
tendo presente o fato que nds entendemos 0 homem como ser criado
a imagem de Deus, pelo qual Cristo morreu para que ele experimente

Deus como salvagio e vida em todos os 4mbitos de sua existéncia?™®,

Isso significa que o Deus cristdo ndo é uma forga abstrata, desen-
carnada, mas Deus da vida que realiza a salvagio no interior da reali-
dade criatural. Com isso, é necessario entender o ser humano em sua
globalidade, corpo e alma, unindo teoria e praxis. Deus salva num amor
concreto, feito de dom e resposta. A proposta evangélica nio é somente
reflexiva, porém tem a forga de ser transformativa.

Desse modo, a teologia da libertagio deve insistir em seu triplice
caminho: a mediagio sécio-analitica, hermenéutico-sistematica e prati-
co-pastoral. No primeiro passo, deve fazer acurada critica sobretudo do
contraste entre Primeiro e terceiro mundo, como participantes de uma
situagio de desigualdade que sempre estd presente na histéria humana.
Trata-se da luta constante entre pecado e graca e da busca de meios para
que a encarnagio da salvagio favorega estruturas sociais mais justas.

9 Ibd, p. 37.
10 Ibid, p. 79.
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Em segundo lugar, deve insistir que toda anélise da sociedade seja
feita a luz da revelagio. Deus criador escolhe a histéria como lugar
salvifico. Ou seja, “sua agio redentora liberta o homem nio da histéria,
mas em dire¢io a histéria tida como campo de atuagio das condigdes
materiais a ele adequadas para sua realizagio como pessoa espiritual ’'".

Dizer que a salvagio de Deus acontece na histéria é afirmar que
o ser humano ¢ radicalmente histérico como ser espiritual. O que nio
significa imanentismo, nem horizontalismo, todavia a convicgio de que
na histéria o ser humano encontra-se como ser aberto ao mistério divi-
no, sem o qual nio pode compreender nem mesmo sua condigio de es-
craviddo. H4 somente uma criagio e sua salvagio nio acontece somente
num depois. A plenitude escatolégica é coroagio de todo um processo
que tem sua semente germinada no desenrolar da liberdade humana ra-
dicalmente referida ao criador. E no agir de Jesus que visivelmente acon-
tece a unidade entre a dimensdo transcendente e imanente da salvagio.

Como terceira orientagio, na mediagio pratico-pastoral, a agio da
Igreja de Cristo, se nio olha somente para sua organizagio interna,
deve levar a sério seu ser para o outro. Ela ¢ sinal do Reino. Conse-
quentemente nio existe possibilidade de vida cristd auténtica sem a
dimensdo missionaria transformativa. Sem empenho, enfraquece-se o
testemunho num mundo de constantes mudangas.

Mesmo que a teologia da libertagio seja acusada de um monismo
que confunde histéria profana com histéria sagrada, deve-se pensar no
esforo que a prépria antropologia teoldgica percorreu para superar as
tendéncias neo-escolasticas da dupla finalidade do homem. Hoje ja nio
faz mais sentido insistir numa postura neo-escolastica que coloca “de
uma parte um cumprimento imanente do homem e, de outra, desta-
cado deste, um cumprimento sobrenatural e transcendente que, em si,
nio tem nada a ver com a natureza humana e que, por assim dizer, vem
de Deus simplesmente acrescentado de fora”'?.

O que acontece nio é uma luta entre duas histérias, porém a inevi-

11 Ibid, p. 94.
12 Ibid, p. 105.
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tavel tensdo, na Gnica histéria, entre graga e pecado. Assim sendo, nada
impede de ver na Teologia da Libertagio uma aplicagio concreta do
esforgo teolégico de Karl Rahner™ em levar o homem contemporineo
a colher, na histéria, a palavra de Deus como auto-comunicagio amo-
rosa que promove a compreensio mais profunda do ser humano como
abertura relacional ao criador.

Assim, mesmo que haja desconfianga por parte de alguns setores,
a teologia da libertagio tem um lugar irrenuncivel porque ela é ver-
dadeiro servigo da Igreja de Cristo em favor da humanidade, de modo
preferencial aos mais pobres.

4. IGREJA SOLIDARIA A SERVICO DOS POBRES

O que significa a opgio pelos pobres num tempo de globalizagio
generalizada? A opgio pelos pobres é opgio pelo Evangelho que ilu-
mina a realidade da pobreza, levando em conta seus aspectos materiais
e espirituais, configurando, na vida do cristdo, a missio de ser profeta
contra qualquer forma que escravize o ser humano. Tal profecia, ao
contemplar a gratuidade do amor de Deus, sem exclusivismo, afirma
que: “é uma opgio pelo Deus do Reino que Jesus anuncia”™.

Trata-se, portanto, de acentuar primeiramente que Deus ¢ Deus
e os pobres sdo seus prediletos, nio porque sio melhores no sentido
moral ou religioso. Ea proposta de um passo radical na prioridade da
relagio com o outro e nio no fechamento do ser humano em si mesmo.
Para o cristdo amar tem horizonte de gratuidade. Amar como Deus
gratuitamente ama o ser humano.

A época atual inspira fascinio e carrega consigo suas crueldades.
Diante das benesses técnicas e cientificas, os que tém acesso a todas
as riquezas tendem a formar um estrato social humano internacional
fechado. Por outro lado, qual o lugar dos pobres nesse emaranhado de

13 Cf. Ranher, K. (2006). Uditori della parola. Roma: Borla.
14 Op. cit. Gutiérrez; Miiller (2013). Dalla. . ., p. 120.
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possibilidades econémicas? A crueldade instaura-se quando aumenta
o ntmero de imigrantes expulsos de suas patrias por guerras intermi-
néveis, quando cresce a quantia de marginalizados, vitimas de precon-
ceitos, com milhares de vidas descartadas do mercado porque nio sio
produtivas. De modo que a contemporaneidade nio reserva o mesmo
destino para todos.

O mercado, por exemplo, atrelado ao forte poder da midia, regu-
lador de si mesmo, nem sempre conhece leis. O que favorece as grandes
empresas multinacionais em detrimento das pequenas e médias iniciati-
vas. O mercado financeiro nio conhece fronteiras e navega de um lado
ao outro na busca de maiores ganhos. Soma-se a isso a dinimica da in-
formatica, da tecnologia, inquietando a prépria ética cristd, levantando
a suspeita se de fato ainda existe espago para se falar de ética no mundo
da economia. Dessa forma, é missio da Igreja revelar a estrutura de
pecado que existe na atual ordem econdémica, quando ela justifica o
primado do lucro em detrimento da pessoa humana.

O préprio pensamento humano assiste, na contemporaneidade,
uma fragmentagio sobretudo da antropologia, levando o homem a ter
que repensar sobretudo sobre si mesmo. A racionalidade absoluta nio
realizou as promessas de um mundo melhor, apesar das grandes con-
quistas técnicas e cientificas. Além do mais, a pés-modernidade assiste
o declinar cada vez mais intenso das grandes verdades e institui¢des.
Impde-se a fragmentagdo dos valores criando um tipo de flutuagio do
proprio destino das pessoas e grupos.

A postura que mais interessa nesse contexto, que nio desmerece os
ganhos sobretudo da hermenéutica, leva a pensar numa ética da fini-
tude como casa comum do ser humano. Finitude que é convocagio ao
pastoreio do ser e dos mais fracos. Correntes filosoficas como o pensa-
mento enfraquecido’® ajudam a resgatar uma atengio as manifestagdes
culturais locais e pequenas. Tal pensamento pode ajudar a superar o
colonialismo ocidental, valorizando, no caso da América Latina, pe-
quenas culturas como as indigenas, por exemplo.

15 Cf. Ferreira, VP, (2015). Cristianismo ndo rellgioso no. pensamento de Gianni Vattimo.

Aparecida: Santuério.
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Para que a solidariedade nio resulte num espectro passado, a forca
positiva do antncio do Reino de Deus deve somar com essas novas
correntes que se sensibilizam com a defesa dos mais pobres. O cristio
tem consciéncia que o projeto ético sem a referéncia a Jesus Cristo
esbarra no limite da prépria caridade. Diante de fortes idolos como o
dinheiro, de onde viria razdes para a rentincia, para o amor oblativo?

A justi¢a também poderia cair no jugo da idolatria sem a presenca
da gratuidade. Mesmo o pobre nio pode ser idealizado, esquecendo-se
de que é também humano, com suas possibilidades e fraquezas. Amar
o pobre se fundamenta na prépria bondade de Deus que inspira a
agdo do crente. A mistica de qualquer empenho histérico deve se ba-
sear sempre numa experiéncia teoldgica. A parti dai, a espiritualidade
torna-se encarnada, porque o divino amou na carne humana de Jesus.

5. CONCLUSAO

Conclui-se que a Igreja é servidora dos mais pobres porque sio
eles as primeiras vitimas de uma sociedade marcada pelo individua-
lismo. De modo que anunciar o Evangelho se faz no empenho ético
de colocar em debate a proposta de um mundo mais fraterno. Nio é
imposi¢do, porém servigo persuasivo. O amor a Deus e ao préximo
resumem a mensagem de Jesus. E o Cristo é referéncia comum pela sua
fraternal proposta de um amor que vence toda forma de violéncia e
divisdo. Assim, a Igreja deve tornar-se espago privilegiado, concreto, de
construgio da fraternidade.

Desse modo, o mais ético da luta da Igreja em favor dos pobres,
deve ser o servigo profético humilde, condenando todos os métodos
que ainda pensam em usar da violéncia, do terror, como pontes para
alguma emancipagio. O que vale é a teimosia dos que buscam a so-
lidariedade em Cristo por uma civilizagio do amor. E disso a Igreja
pode dar testemunho, levando a termo sua vocagio de servidora do
Evangelho de Jesus.

O grande testemunho do papa Francisco, bem traduzido na Evan-
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gelii Gaudium, manifesta que ser Igreja é ser Povo de Deus, fermento no
mundo. Significa ndo se cansar de levar esperanga, encorajamento nas
periferias existéncias nas quais imperam a desilusio. A Igreja, de fato,
¢ chamada nos tempos contemporineos a dar sinal de misericérdia e
acolhida para uma humanidade que sofre com tantos desafios. E ainda
que ela, como institui¢io milenar, passe por fragilidades em alguns se-
tores, sua forga atual parece configurar-se na possibilidade de ser uma
comunidade da acolhida do outro numa préxis fraterna.
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O PACTO DAS CATACUMBAS E A IGREJA
DOS POBRES HOJE!

Emerson Sbardelotti Tavares®

1. INTRODUCAO

Segundo José Oscar Beozzo?, ao final da quarta sess3o do Vaticano
II, um grupo de 40 bispos, em concelebragio discreta na Catacumba de
Santa Domitila, na manhi do dia 16 de novembro de 1965, selou um
compromisso com a pobreza e o servi¢o aos pobres, firmando o cha-
mado Pacto das Catacumbas. Esse compromisso recolheu a assinatura
de mais de 500 padres conciliares até o final do Concilio Ecuménico
Vaticano II.

No dia 16 de novembro de 2015, o Pacto das Catacumbas com-
pletou 50 anos que foi firmado, assinado e vivido. E preciso reler este
Pacto e ver, perceber, onde estio as Catacumbas do Século XXI! B pre-
ciso atualizar este Pacto e se comprometer uma vez mais com as causas
dos pobres nas causas do Reino.

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,
em Belo Horizonte, em 29 de outubro de 20185.

Tedlogo brasilero. Magister en teologfa de la Pontificia Universidad Catolica de
Sio Paulo. Autor de Espiritualidade da Libertagio Juvenil (CEBI, 2015).

2 Cf. Beozzo, J. (2005). 4 Igreja do Brasil no Concilio Vaticano II: 1959-1965. Sio

Paulo: Paulinas.
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A Igreja dos pobres estd ai, mais viva do que nunca, nio mais tio
falada como antigamente, pois foi duramente perseguida e difamada,
mas continua presente em varias liderangas que nio se cansam de lutar
por um outro mundo novo e possivel, por uma comunidade eclesial de
base, onde todos se conhecam e celebram a vida, a morte e a ressurrei-
¢do de Jesus de Nazaré, e querem seguir os passos do Mestre, dentro
de sua pedagogia e pratica libertadora, assumindo todos os riscos que
a caminhada irA oferecer.

Todos sabem muito bem que ndo hi como fugir da cruz para obter
a salvagdo. Nio ha luz, sem cruz! A Igreja quando é perseguida, é mais
profética, mais cheia de vida! Quando ela estd acomodada, inerte, nio
cria problema nenhum para quem oprime e extermina!

O objetivo é fazer uma analise do Pacto das Catacumbas e da Igreja
dos pobres, apontando suas perspectivas e prospectivas, SO anos de-
pois, numa sociedade cada dia mais individualista, fundamentalista e
globo-colonizadora.

2. A IGREJA DOS POBRES HOJE

Sio Joio XXIII diria no dia 11 de setembro de 1962, um més
antes da abertura do Concilio Ecuménico Vaticano II (1962-1965):
“em face dos paises subdesenvolvidos, a Igreja apresenta-se —tal qual
é e quer ser— como a Igreja de todos e particularmente a Igreja dos
pobres”?. Esta frase influenciaria a Igreja profundamente nos anos que
se seguiriam ao Concilio. Era o desejo de muitos que a Igreja redesco-
brisse aquele que deveria ser um dos tragos mais visiveis de sua face: ser
a Igreja dos pobres.

ST anos depois da abertura do Vaticano II, no dia 16 de margo de
2013, o papa Francisco?, ao ser escolhido como sucessor do papa Ben-
to XVI, deu uma entrevista coletiva aos jornalistas, onde ele explicava

3 Jodo XXIII (2007). Mensagens, discursos e documentos. Sio Paulo: Paulinas.
4 Cf. Boff, L. (2014). Francisco de Assis e Francisco de Roma. Uma nova primavera na Igreja.
2. ed. Rio de Janeiro: Mar de Ideias.
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com simplicidade o significado do nome escolhido e sua intengio de

fundo:

Quando foi alcangado o nimero de votos que me faria papa,
aproximou-se de mim o cardeal brasileiro Claudio Hummes, me bei-
jou e disse: ‘ndo te esquegas dos pobres’. Em seguida em relagio
aos pobres pensei em sio Francisco de Assis. Durante o escrutinio,
cujo resultado das votagdes se punha ‘perigoso’ para mim veio-me
um nome no cora¢io: Francisco de Assis. Francisco, o homem
da pobreza, da paz, que ama e cuida da criagio, um homem que
transmite um sentido de paz, um homem pobre‘ Ah! Como gostaria

de uma Igreja pobre e para os pobres®.

Um novo aggiornamento ou como preferem os/as tedlogos/as da li-
bertagio: uma nova primavera na Igrejal

A Igreja dos pobres foi um assunto acolhido, mas repercutiu muito
timidamente, pois o Vaticano II foi um Concilio das Igrejas do primei-
ro mundo, porém, o grupo da Igreja dos pobres, que atuava de maneira
bastante discreta, sustentou firme a provocagio profética de sdo Jodo
XXIII que se fez presente em todas as sessdes conciliares.

A Igreja dos pobres nio é uma ‘nova’ Igreja, mas sim um ‘novo
modelo de Igreja’ que, portanto, é chamada também de Igreja Popular,
Igreja que nasce do Povo, Igreja no Povo ou Igreja de Base. E o mo-
delo de Igreja que busca uma relagio de totalidade social através do
envolvimento com grupos de oprimidos e de explorados, a0 mesmo
tempo que, procura organizar internamente a Igreja segundo relagdes
de servico e fraternidade.

A Igreja dos pobres, portanto, ¢ fruto de longa reflexdo durante o
Vaticano II, capitaneada por bispos de vérias partes do mundo, em sua
maioria bispos do terceiro mundo, que estavam numa certa marginali-

5 Francisco. (2013). Entrevista coletiva com jornalistas na Aula Paulo VI no dia

16 de marco de 2013.
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dade institucional, pois nio tinham cargos em Roma. Nasceu ji na
primeira sessio do Vaticano II e alcangaria no passar dos anos um total
de 806 padres conciliares, apesar de nunca ter o status oficial no Concilio.

O sonho nio realizado era o de constituir um secretariado oficial
ligado a pobreza. Porém, sua atuagio nas margens da redagio dos es-
quemas e textos conciliares foi muito significativa, pois se empenhou
em colocar no coragio de todo o processo conciliar as questdes do
apostolado dos pobres e da pobreza da Igreja. O tema da pobreza
atraia e congregava sensibilidades diversas, que mesmo entre tensdes, se
completavam, mantendo a coesdo do grupo.

Dom Hélder Cimara era o maior expoente brasileiro deste grupo
e o Concilio transformou-se em uma experiéncia espiritual decisiva na
sua vida. Sua a¢o se dava nas atividades de articulagio da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e do Conselho Episcopal Lati-
no-Americano (CELAM), em grupos informais como os ‘Ecuménico’,
‘Opus angeli’, além do préprio ‘Igreja dos Pobres’. Ele descobriu que seu
objetivo deveria ser o de ajudar a manter o Concilio na linha inspirada
por Deus ao papa Jodo XXIIIL

Segundo Ivanir Antonio Rampon(’, dom Hélder Cimara queria
superar a era constantiniana, levando a Igreja aos “perdidos caminhos
da pobreza”. Nos momentos de angtistias e desilusdes, animava a es-
peranga de Padres Conciliares e foi um dos signatarios do Pacto das
Catacumbas. O Concilio, na concepgio helderiana, nio foi apenas um
evento, mas um espirito, um programa de vida, uma concepgio eclesial.

Vindos do Brasil e da América Latina e Caribe, os bispos denun-
ciavam o subdesenvolvimento no qual estava mergulhado o continente
latino-americano e caribenho, destrocado por ditaduras militares fi-
nanciadas por capital estadunidense, que acentuavam os ricos cada vez
mais ricos e os pobres cada vez mais pobres!

O grupo Igreja dos pobres atuou como um lugar de debate para
tudo aquilo que a redagio dos esquemas nio conseguia absorver. Foi
assim que nasceu o Pacto das Catacumbas da Igreja serva e pobre: no

6 Cf.Rapon, L. (2013). O caminbo espiritual de dom Hélder Cémara. Sio Paulo: Paulinas.
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dia 16 de novembro de 1965, poucos dias antes da clausura do Concilio
Vaticano II, cerca de 40 Padres Conciliares celebraram uma Eucaristia
nas catacumbas de Domitila, em Roma, pedindo fidelidade ao Espirito
de Jesus. Apds essa celebragio, firmaram o Pacto das Catacumbas. Nas
Catacumbas de Roma para as Catacumbas da América Latina e Caribe
eles assumiram a evangélica, 1til e necessaria opgio pelos pobres.

A opgio pelos pobres nunca foi uma moda passageira, nem é hoje
em dia. Ela é a base da teologia da libertagio, pois é a opgdo radical
feita por Jesus de Nazaré. Jesus escolheu os pobres enquanto seguido-
res, colaboradores mais préximos, discipulos, amigos. Quanto mais se
aprofunda na teologia do pobre, mais se aprofunda na Palavra de Deus,
mais aparecem novos fundamentos e realidades que falam da veracida-
de da opgio pelos pobres em seu triplo sentido: pastoral, teolégico e
biblico.

A opgio pelos pobres é a esséncia de um cristianismo catélico que
pretende ser fiel a0 Evangelho. Consiste na decisio voluntaria de unir-
se a0 mundo dos pobres, assumindo com postura e estética evangéli-
ca, com realismo histérico, a causa da libertagio integral. Ela deve ser
realizada por todos aqueles que creem, independente da sua situagio
sécio econdmica.

Quem sdo os pobres hoje? Mario de Franga Miranda’ ir4 pontuar
que a existéncia histdrica de Jesus de Nazaré, suas palavras e suas agdes
em favor dos mais desfavorecidos, sua distincia com relagio aos pode-
rosos de seu tempo, revelam a intengio de Deus de realizar a salvagio
da humanidade na humanidade, na fraqueza, na pobreza e na privagio
de poder humano. Portanto, o fundamento dltimo e decisivo da opgio
pelos pobres ¢ estritamente teolégico, porque baseado no modo de agir
do préprio Deus.

Gustavo Gutiérrez® nio se cansa de lembrar que quando dizemos
‘pobre” assinalamos algo ‘coletivo’. O pobre isolado nio existe. O po-

7 Cf. Miranda, M. (2013). 4 Igreja que somos nés. Sio Paulo: Paulinas.
8  Cf. Gutiérrez, G. (1982). “A irrup¢io do pobre na América Latina e as comuni-
dades cristis populares”. Em: Torres, S. (Org.). 4 Igreja que surge da base. Sio Paulo:

Paulinas.
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bre pertence a grupos sociais. E é o que torna tio dura e agressiva a
irrupgio do pobre. Se se tratasse de questdes individuais, nio haveria
problema. Porém, como se trata de classes, culturas, condi¢io da mu-
lher, da raga humana, isso traz tensdes e conflitos.

Apesar dos avangos que governos latino-americanos e caribenhos
conseguiram realizar nas tltimas décadas, esta categoria é mais abran-
gente, vai além dos dados estatisticos da economia, é uma realidade
nova onde a triade pobreza-fome-miséria, deu lugar a novas classes
com poder aquisitivo. Portanto, as situagdes de exclusio, de violéncia e
exterminio que estio presentes na sociedade hodierna sio entendidas
como efeito colateral e que os marginalizados, os excluidos, os pobres
seriam os proprios responsaveis por sua desgraga.

Sio bilhdes de pessoas que muitos setores da Igreja ignoram por
completo: Os miseraveis, sem roupa, sem satide, sem escola; as vitimas
das drogas ilicitas e licitas (os dependentes —suas familias—, pessoas que
perdem a vida dentro e fora do submundo do trafico); as juventudes,
violentadas e exterminadas; os sem teto e os sem terra; os moradores
de rua; as mulheres, que todos os dias sio vitimas da violéncia de seus
familiares (esposos, filhos, parentes) e do machismo cada vez mais cres-
cente levando ao feminicidio; os migrantes que fogem de seus paises
em busca de melhores oportunidades de vida; as pessoas que vivem
sem agua seja por causa da incompeténcia de governos corruptos, seja
por causa de sua prépria irresponsabilidade de nio cuidar da nature-
za; a onda crescente de individualismo, fundamentalismo, fanatismo e
racismo, dificultando o respeito, o didlogo e o encontro entre os seres
humanos, entre as igrejas, entre as religiées.

Jodo Batista Libanio” dira que foi um sonho de sdo Joio XXIII que
a Igreja saisse do Vaticano II bem préxima dos pobres, de modo que
estes se sentissem em casa no seu seio. Deveria retomar a questio dos
pobres a partir de duas maneiras: resistir e avangar. Resistir ao desgaste
que a opgio pelos pobres tem sofrido no interior da Igreja e na socie-

9 Cf. Libanio, ].B. (2005). Concilio Vaticano II. Em busca de wma primeira compreensio. Sio
Paulo: Loyola.
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dade. Na Igreja procuram a qualquer custo, a qualquer prego anular o
seu peso libertador. Na sociedade, a compreensio errada difundida,
¢ que a opgio pelos pobres se iguala a lutas de classe e que tem uma
matriz marxista.

Este tema tem sido recorrente em varios grupos de discussio na
Internet e a rejeigio ainda persiste. Na sociedade o tema soa como
ideal socialista, portanto, pertencente ao passado, contrario ao discurso
neoliberal que tomou conta de muitas pardquias e dioceses que des-
conhecem os pobres. Ha um clima reacionario, neoliberal, fundamen-
talista, fanatico e carismatico, apesar do novo aggiornamento que o papa
Francisco aponta com seus gestos e praticas. Avangar ¢ conscientizar,
organizar e pressionar para modificar a realidade interna na Igreja e na
sociedade. A Igreja dos pobres foi silenciada na Igreja pelo fato de se
inspirar no Vaticano IL

José Comblin'® afirma que a Igreja dos pobres nio pode ser sim-
plesmente uma parte da Igreja, mas ela interfere na totalidade da Igreja
e de quem dela participa. Tudo na Igreja deve partir da centralidade dos
pobres, que tem o seu lugar central, o seu fundamento, na teologia do
Pai, do Filho e do Espirito Santo. O Pai tornou-se pobre ao conceder
plena liberdade e autonomia & humanidade que criou sendo sua ima-
gem e semelhanga. O Filho se identifica com os pobres, pois foi um
deles, optando por eles, despojou-se de todos os privilégios e entregou
a prépria vida para que o projeto de Deus acontecesse. O Espirito San-
to se dirige aos pobres, soprando Incentivo para que saiam em missao.
O povo de Deus é povo de pobres, e o privilégio é que formam o povo
de Deus: eles sio chamados, convocados, convidados e o integram.

O papa Francisco'' nos diz que deriva da nossa fé em Cristo, que
se fez pobre e sempre se aproximou dos pobres e marginalizados, a
preocupagio pelo desenvolvimento integral dos mais abandonados da
sociedade. O imperativo de ouvir o clamor dos pobres se faz carne em

10 Cf. Comblin, J. (2002). O Povo de Deus. Sio Paulo: Paulus.
IT Francisco. (2013). Exortagio apostélica Evangelii Gaudium —A Alegria do Evangelho— sobre

o aniincio do Evangelbo no mundo atual. Sio Paulo: Paulus/ Loyola.
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nés, quando intimamente nos comovemos e nos solidarizamos com o
sofrimento do outro. No coragio de Deus, ocupam lugar preferencial
os pobres. Todo 0 nosso caminhar esta sinalizado pelos pobres:

Para a Igreja, a opgao pelos pobres é maits uma categoria
teoldgica que cultural, socioldgica, politica ou filoséfica. Deus man-
ifesta a sua misericordia antes de mais a eles. Esta preferéncia divina
tem consequéncias na vida de fé de todos os cristios chamados a

possuir os mesmos sentimentos que estio em Cristo Jesus.

A Igreja fez uma opgio pelos pobres, entendida como uma
forma especial de primado na pratica da caridade cristd, testemun-
hada por toda a tradigio da Igreja. Como ensinava Bento X VI, esta
opgio estd implicita na fé cristoldgica naquele Deus que se fez pobre
por nds, para enriquecer-nos com sua pobreza. Por isso, desejo uma

Igreja pobre para os pobres'®.

3. O PACTO DAS CATACUMBAS HOJE

O grupo ‘Igreja dos pobres’, que se organizou ji na primeira sessio
do Concilio, com alguns bispos da Europa, da Africa e da América
Latina e Caribe, foi inspiragio de Paul Gauthier que fora professor no
seminario maior de Dijon na Franga e partira para Nazaré, onde levava
vida de pobreza como operéirio na imitagio de Jesus Carpinteiro. Ao
final do Concilio, este grupo prop6s o Pacto das Catacumbas da Igreja
servidora e pobre.

O Pacto das Catacumbas’® apareceu no Brasil gragas a uma Carta
Circular que dom Hélder Cimara enviou para seus colaboradores na
arquidiocese de Olinda e Recife e na arquidiocese de Sdo Sebastiio do

12 Evangelz’i Gaudium, 198.
13 Cf. Kloppenburg, B. (1966). Concilio Vaticano II, volume V] quarta sessdo. Petrépolis:

Vozes.
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Rio de Janeiro e se espalhou depois pelo Brasil, pois as liderangas iam
reproduzindo. Num contexto de ditadura militar, o trabalho era de
formiguinha e silencioso. Um sonho de uma Igreja servidora e pobre
ia se construindo em meio as perseguigdes, difamagdes, assassinatos...

Além de Dom Hélder Cimara, estiveram presentes e assinaram o
Pacto: dom Anténio Fragoso (Cratetis-CE), dom Francisco Mesqui-
ta Filho Austregésilo (Afogados da Ingazeira-PE), dom Jodo Batista
da Mota e Albuquerque (Vitéria-ES), Pe. Luis Gonzaga Fernandes
(logo ordenado bispo auxiliar de Vitéria-ES, depois bispo de Campina
Grande-PB), dom Jorge Marcos de Oliveira (Santo André-SP), dom
Henrique Golland Trindade (Botucatu-SP), e dom José Maria Pires
(Paraiba, PB).

O Pacto das Catacumbas orientou e influenciou muitas pessoas
a se inserirem nas pastorais sociais e Nos movimentos populares, pois
nio era apenas uma linha de pastoral, mas, baseava-se numa mistica e
numa espiritualidade da pobreza evangélica que se inspirava no modelo
original de Francisco de Assis.

O documento é um desafio aos “irmios no episcopado” a levarem
uma “vida de pobreza”, uma Igreja “servidora e pobre”, como sugeriu
sio Jodo XXIII. O texto teve forte influéncia sobre a teologia da liber-
tagdo, que despontaria nos anos seguintes.

Por este documento de 13 itens, os autores comprometeram-se a
levar uma vida de pobreza, rejeitar todos os simbolos ou os privilégios
do poder e a colocar os pobres no centro do seu ministério pastoral.
Comprometeram-se também com a colegialidade e com a correspon-
sabilidade da Igreja como Povo de Deus, e com a abertura ao mundo e
a acolhida fraterna:

No6s, Bispos, reunidos no Concilio Vaticano II, esclarecidos
sobre as deficiéncias de nossa vida de pobreza segundo o Evangelho;
incentivados uns pelos outros, numa iniciativa em que cada um de
nds quereria evitar a singularidade e a presungio; unidos a todos os
nossos irmios no episcopado; contando sobretudo com a graca e

a forca de Nosso Senhor Jesus Cristo, com a oragio dos fiéis e dos
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sacerdotes de nossas respectivas dioceses; colocando-nos, pelo pen-
samento e pela oragio, diante da Trindade, diante da Igreja de Cristo
e diante dos sacerdotes e dos fiéis de nossas dioceses, na humildade
e na consciéncia de nossa fraqueza, mas também com toda a deter-
minagdo e toda a forga de que Deus nos quer dar a graga, comprom-

etemo-nos ao que se segue:

(1) Procuraremos viver segundo o modo ordinario da nossa
populagio, no que concerne a habita¢io, a alimentagio, aos meios

de locomogio e a tudo que dai se segue (cf. Mt S, 3; 6, 33s; 8, 20).

(2) Para sempre renunciamos a aparéncia e a realidade da
riqueza, especialmente no traje (fazendas ricas, cores berrantes), nas

insignias de matéria preciosa (devem esses signos ser, com efeito,

evangélicos). (cf. Mc 6, 9; Mt 10, 9s; At 3, 6). Nem ouro nem prata.

(3) Nio possuiremos nem imdéveis, nem moveis, nem conta
em banco, etc., em nosso préprio nome; e, se for preciso possuif,

poremos tudo no nome da diocese, ou das obras sociais ou caritati-

vas. (cf. Mt 6, 19-21; Lc 12, 33s).

(4) Cada vez que for possivel, confiaremos a gestio financeira
e material em nossa diocese a uma comissio de leigos competentes
e conscios do seu papel apostélico, em mira a sermos menos admi-

nistradores do que pastores e apdstolos. (cf. Mt 10, 8; At. 6, 1-7).

(5) Recusamos ser chamados, oralmente ou por escrito, com
nomes e titulos que signifiquem a grandeza e o poder (Eminéncia,

Exceléncia, Monsenhor...). Preferimos ser chamados com o nome

evangélico de Padre. (cf. Mt 20, 25-28; 23, 6-11; Jo 13, 12-15).
(6) No nosso comportamento, nas nossas relagdes sociais,

evitaremos aquilo que pode parecer conferir privilégios, prioridades
q que p P P g1os, p

ou mesmo uma preferéncia qualquer aos ricos e aos poderosos (ex.:
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banquetes oferecidos ou aceitos, classes nos servigos religiosos). (cf.

Lc 13, 12-14; 1Cor 9, 14-19).

(7) Do mesmo modo, evitaremos incentivar ou lisonjear a
vaidade de quem quer que seja, com vistas a recompensar ou a solic-
itar dddivas, ou por qualquer outra razio. Convidaremos nossos fiéis
a considerarem as suas dadivas como uma participagio normal no
culto, no apostolado e na a¢ido social. (cf. Mt 6, 2-4; Lc 15, 9-13;
2Cor 12, 4).

(8) Daremos tudo o que for necessirio de nosso tempo,
reflexdo, coragio, meios, etc., ao servico apostolico e pastoral das
pessoas e dos grupos laboriosos e economicamente fracos e subde-
senvolvidos, sem que isso prejudique as outras pessoas e grupos da
diocese. Ampararemos os leigos, religiosos, didconos ou sacerdotes
que o Senhor chama a evangelizarem os pobres e os operarios com-
partilhando avida operaria e o trabalho. (cf. Lc 4, 18s; Mc 6, 4; Mt
11, 4s; At 18, 3s; 20, 33-35; 1Cor 4, 12 ¢ 9, 1-27).

(9) Cénscios das exigéncias da justica e da caridade, e das
suas relagdes mdtuas, procuraremos transformar as obras de ‘bene-
ficéncia’ em obras sociais baseadas na caridade e na justiga, que levam
em conta todos e todas as exigéncias, como um humilde servigo dos
organismos puablicos competentes. (cf. Mt 25, 31-46; Lc 13, 12-14
e 33s).

(10) Poremos tudo em obra para que os responsaveis pelo
nosso governo e pelos nossos servigos publicos decidam e ponham
em pratica as leis, as estruturas e as institui¢des sociais necessarias a
justiga, a igualdade e ao desenvolvimento harménico e total do ho-
mem todo em todos os homens, e, por ai, ao advento de uma outra

ordem social, nova, digna dos filhos do homem e dos filhos de Deus.

(cf. At. 2, 44s; 4, 32-35; 5, 4; 2Cor 8 e 9 inteiros; 1Tim 5, 16).
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(IT) Achando a colegialidade dos bispos sua realizagio a
mais evangélica na assungio do encargo comum das massas humanas
em estado de miséria fisica, cultural e moral —dois tercos da hu-
manidade— comprometemo-nos: a participarmos, conforme nossos
meios, dos investimentos urgentes dos episcopados das nag¢des po-
bres; a requerermos juntos ao plano dos organismos internacionais,
mas testemunhando o Evangelho, como o fez o papa Paulo VI na
ONU, a adogiio de estruturas econdmicas e culturais que ndo mais
fabriquem nages proletarias num mundo cada vez mais rico, mas

sim permitam as massas pobres sairem de sua miséria.

(12) Comprometemo-nos a partilhar, na caridade pastoral,
nossa vida com nossos irmios em Cristo, sacerdotes, religiosos e lei-
gos, para que nosso ministério constitua um verdadeiro servigo; assim:
esfor¢ar-nos-emos para ‘revisar nossa vida' com eles; suscitaremos co-
laboradores para serem mais uns animadores segundo o espirito, do
que uns chefes segundo o mundo; procuraremos ser o mais humana-

mente presentes, acolhedores...; mostrar-nos-emos abertos a todos,

seja qual for a sua religiio. (cf. Mc 8, 34s; At 6, I-7; I'Tim 3, 8—10).

(13) Tornados as nossas dioceses respectivas, daremos a co-
nhecer aos nossos diocesanos a nossa resolugio, rogando-lhes ajudar-

nos pOI‘ sua compreensio, Seu concurso € suas preces.

Ajude-nos Deus a sermos fiéis.

Maria Cecilia Domezi' explica que a dinimica do grupo ‘Igreja
dos pobres’ ird possibilitar uma continuidade na adesio, mesmo apds o
término do Vaticano II. De modo especial, esse Pacto inspirou as con-
feréncias episcopais latino-americanas e caribenhas em Medellin (que
foi a aplicagio e atualizagio do Concilio Vaticano II no Continente) e
Puebla, que consagraram a opgio pelos Pobres.

14 Cf. Domezi, M.C. (2014). O Concilio Vaticano II ¢ os pobres. Sio Paulo: Paulus.
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Porém, este Pacto, selado junto aos timulos dos mértires da Igreja
cristd primitiva entrou para a histéria contemporinea pelas beiradas.
Com discrigio, longe da imprensa, num gesto de nio oficialidade, da
mesma forma havia sido a trajetéria do Grupo nos quatro anos do
Concilio. O despojamento e a discri¢io tinham como base o cuidado
de evitar que este gesto pudesse ser interpretado como uma ligio aos
demais bispos. Em sintese, os compromissos assumidos no Pacto estdo
na conversio pessoal, na conversio na vida eclesial, na conversio na
acio social e de dar a conhecer aos diocesanos esse Pacto.

Marcelo Barros' afirma que apesar de ser pensado em sua época e
para o contexto daquela Igreja, o Pacto tem uma profunda atualidade.
Ele contém uma dimensio da profecia que a Igreja é chamada a assu-
mir: a profecia do evangelismo, do seguimento de Jesus no meio do
povo e em uma fraternidade de simplicidade e pobreza evangélica. Ou-
tras dimensdes da profecia —a critica politica, a dimensio ecuménica e
macro-ecuménica da fé, etc— nio podem ser esquecidas. Mas, o fato
de ser o Pacto das Catacumbas liga a Igreja a sua vocagio martirial. As
catacumbas sio a memoria dos/as antigos/as martires da fé. Temos
hoje de refletir como viver essa profecia do martirio hoje, a partir da
mistica que o Pacto levanta, mas sabendo ir além dele como os bispos
que o assinaram e esperariam.

Frei Betto'® diz que quando os bispos se comprometeram com a
opgio pelos pobres, isso foi um alento a todos que lutavam para de-
selitizar a Igreja catdlica e aproxima-la dos mais pobres através das
Comunidades Eclesiais de Base (CEB) e das pastorais sociais.

Preparou-se assim o terreno para a Conferéncia de Medellin, da
qual saiu o mais contundente documento dos bispos do Continente em
termos de contetido social e politico respaldado pela doutrina catdlica.
As conferéncias posteriores —Puebla, Santo Domingo, Aparecida— nio
foram tdo proféticas quanto Medellin, mas também nio anularam os
avangos requeridos por ela.

I5 Cf. Sbardelotti, E. (2015). Entrevistando teélogos/ as da libertagio. Sio Paulo:
Independente.
16 Ibid.
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Os pontificados de Jodo Paulo II e Bento XVI resfriaram o cara-
ter profético da Igreja na América Latina, que aos poucos com Fran-
cisco vai ressurgindo das cinzas. Ele é atual porque exige dos bispos
e da Igreja uma atitude de despojamento e identificagio com Jesus
de Nazaré. O papa Francisco da testemunho nessa dire¢io, mas ainda
falta muito para que o conjunto da Igreja catdlica abrace essa opgio
evangélica. Sem davida se a Igreja hoje assumisse o Pacto e o vivesse,
reacenderia a esperanga dos pobres em outros mundos possiveis, rele-
gando ao passado o sistema capitalista neoliberal com suas opressdes,
injusticas e exclusdes.

A novidade contida no papa Francisco, reconhecida por te6logos,
leigos e religiosos, estd em pensar uma Igreja aberta para o povo, uma
Igreja que opta pelos pobres, uma Igreja mais simples, despojada e
comprometida com o diélogo, com O encontro e com o respeito. Sio
ares que renovam o oxigénio de uma entidade secular para que encare
desafios da modernidade e pés-modernidade. Esta novidade faz com
que o Pacto das Catacumbas que desde Puebla nio figurou mais nas
catedrais comece a ser novamente conhecido.

O papa Francisco tem se esforcado para que a Igreja seja de fato
uma Igreja de comunhio. Ele, sem fazer muito alarde pde em prati-
ca os ideais do Pacto das Catacumbas: nio morando no apartamento
papal, mas numa residéncia préxima; faz questio de almogar com os
funciondrios do Vaticano; suas roupas nio sio suntuosas, mas sobrias,
seus sapatos pretos sio bem surrados e sua veste comega a desfiar; usa
uma cruz prateada ao invés de uma cruz dourada; prefere ser chamado
de bispo de Roma ao invés de Sua Santidade; antes de abengoar, pede
para que as pessoas o abengoem e rezem por ele; ao ligar para as pes-
soas se apresenta simplesmente: “aqui quem fala é o Pe. Jorge”; em seu
discurso de chegada no Brasil, em 2013 para a Jornada Mundial da Ju-
ventude, no Rio de Janeiro, diz que nio traz nem ouro nem prata; a seu
dispor em Roma anda num veiculo popular; nio é uma pessoa vaidosa;
vem trabalhando arduamente pela colegialidade dos bispos, para que
sejam mais pastores do que principes.
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O fato da CNBB em sua tltima assembleia reafirmar sua posigio
contraria em relagio a redugio da maioridade penal; a favor de uma
reforma politica ampla e irrestrita e por isso, ser caluniada, difamada e
perseguida por setores ultraconservadores que estdo dentro dela pro-
pria, faz renascer, ou pelo menos comegar a enxergar no fim do tanel a
esperanga em uma Igreja mais proxima de suas ovelhas que estio sendo
violentadas e exterminadas.

4. CONSIDERAGOES FINAIS

50 anos depois a profecia sobrevive nesta sociedade atual? SO anos
do Pacto das Catacumbas da Igreja servidora e pobre e o que se mudou
no Brasil? Perguntas que nio querem calar, incomodam...

Agenor Brighenti'” afirma que ha uma relagio estreita entre a Gau-
dium et Spes, o Pacto das Catacumbas e Populorum Progressio, que conju-
gados na Conferéncia de Medellin, vio contribuir para a génese da
tradigio libertadora da Igreja na América Latina e Caribe. Tanto que
¢ na esteira de Medellin, que vdo surgir os frutos mais arrojados do
Concilio Vaticano II e, em torno dele, do Pacto das Catacumbas e
da Populomm Progressio, uma dadiva nio sé para o Continente, como
uma contribui¢io a Igreja universal. Entre estes frutos, destacam-se: a
opgio preferencial pelos pobres, as CEB, a leitura popular da Biblia, a
teologia da libertagio, a inser¢io da vida religiosa nos meios popula-
res, a postura profética dos cristios frente a uma situagio de injustiga
institucionalizada, a promogio de uma sociedade justa e solidaria, com
a consequente constelagio de mértires das causas do evangelho social,
dentre os quais, dom Oscar Romero, que serd o primeiro deles a ser
beatificado, depois de mais de 20 anos que o seu processo ter sido
aberto e engavetado nos papados de Jodo Paulo II e Bento XVI .

Sem ddvida, um reconhecimento transcendente ainda que tardio,
pois a Igreja na América Latina h4 muito espera que centenas e centenas

17 Ibid.
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de outros possam ter seu testemunho reconhecido e apresentado a Igre-
ja e a0 mundo, como modelo de santidade segundo a renovagio do
Vaticano II, do qual o Pacto das Catacumbas é uma de suas expressdes
mais genuinas. Nestes daltimos 50 anos, nio foram poucas as vozes
silenciadas e profetas colocados sob suspeita.

Dom Pedro Casaldiliga, dom Tomas Balduino e dom José Maria
Pires'® enviaram uma mensagem de fraternidade e amizade aos seus
irmios bispos no Brasil onde diziam, entre outras coisas, que a ocasido,
pois, é de assumir o Concilio Vaticano II atualizado, superar de uma
vez por todas a tentagio de ‘cristandade’, viver dentro de uma Igreja
plural e pobre, de op¢io pelos pobres, uma eclesiologia de participagio,
de libertagio, de diaconia, de profecia, de martirio. Uma Igreja explici-
tamente ecuménica, de fé e politica, de integragio da Nossa América,
reivindicando os plenos direitos da mulher, superando a respeito os
fechamentos advindos de uma eclesiologia equivocada.

Concluido o Concilio, alguns bispos celebraram o Pacto das Ca-
tacumbas de Santa Domitila. Eles foram seguidos neste compromisso
de radical e profunda conversio pessoal. Foi assim que se inaugurou
a recepgio corajosa e profética do Concilio. Hoje, varias pessoas, em
diversas partes do mundo, estio pensando num novo Pacto das Cata-
cumbas. Para as nossas igrejas da América Latina, voltar ao primeiro
amor ¢ retomar a mistica do Reino de Deus na caminhada junto com
os pobres e a servio de sua libertagio.

Seja essa a nossa mistica e Nosso mais profundo amor: uma Igreja
servidora e pobre como desejou sdo Jodo XXIII, como testemunha o
papa Francisco.

O projeto do grupo ‘Igreja dos pobres’ ndo conseguiu se colocar em
pratica durante o Concilio Ecuménico Vaticano II, por isso foi perdedor
na sua proposta, mas foi vencedor na Conferéncia de Medellin, que foi
a pratica do Concilio em terras latino-americanas e caribenhas.

Francisco de Aquino Junior explica que a Igreja de Jesus Cristo é

18 Casaldéliga, P; Baulduino, T; Pires, .M. (2013). Carta aos Bispos do Brasil. Sio
Félix do Araguaia: Independente.
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a Igreja dos pobres; que o ser dos pobres, é um trago, uma nota, uma
caracteristica, uma dimensdo essencial e fundamental da Igreja, sem a
qual ela deixa de ser Igreja de Jesus Cristo. Eis, portanto, uma questio
dogmética, uma verdade de fé, verdade essa a ser verificada na histéria:
feita, realizada, encarnada.

H4 uma necessidade de fundo: ¢ preciso ver como essa verdade se
encarna e se torna realidade em uma situa¢io bem real e concreta, con-
siderando para cada época especifica, quem sdo os pobres reais, quem
s30 as pessoas que assumem no hoje de suas vivéncias o Pacto das Ca-
tacumbas, como encaram essa situagio de pobreza e quais s3o as reais
possibilidades de enfrentamento e superagio dessa situagio.

Dois aspectos para responder a pergunta: O Pacto das Catacum-
bas e a Igreja dos pobres, sdo utopias ou realidades? Primeiro aspecto:
conhecer o carater histérico. Sem conhecer todo o processo histérico,
que ¢é circular, estaremos fadados a ver ambos como pega de museu que
devem ser vista, mas nio tocada, nio sentida. Segundo aspecto: con-
hecer o carater teolégico-dogmatico. Seria situar no ontem e no hoje
as razdoes teolégicas. Existiram razGes para se assinar e viver o Pacto e
fazer uma Igreja dos pobres, enfrentando grandes tempestades e um
rigoroso inverno. Sem este situar perderiamos a relevincia da vida.

O Pacto das Catacumbas e toda a caminhada da Igreja dos pobres
mostra que na América Latina e Caribe se saiu da utopia para a praxis
no comprometimento com os marginalizados, com os violentados,
com os assassinados, com os desaparecidos; evidenciando a revolugio
eclesial a partir de uma opgio radical e evangélica por todos os seres
humanos, levando em frente as aspiragdes e inspiragdes do Vaticano II.
Foi um longo, trabalhoso e apaixonado caminho experimentado pelo
grupo ‘Igreja dos pobres’ ao sairem das catacumbas em direcio as ovel-
has do Reino.

Nio foi e nio é um caminho facil. HA muitas ideias de riqueza,
competi¢io, individualismo e ostentagio, no meio dos pobres, incen-
tivadas muitas vezes por outros leigos, padres e bispos, por meio das
midias presentes em nossa sociedade hoje. Onde h4 ostentagio demais,
h4 Evangelho de menos!
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E se pergunta: como vive hoje a Igreja dos pobres no contexto do
pontificado de Francisco?". Ele mesmo responde:

A Igreja tem a missdo de anunciar a misericérdia de Deus,
coragio pulsante do Evangelho, que por meio dela deve chegar ao
coragio e & mente de cada pessoa. E determinante para aIgreja e para
a credibilidade do seu antincio que viva e testemunhe, ela mesma a
misericérdia. A sua Iinguagem e o seus gestos, para penetrarem no
coragio das pessoas e desafid-las a encontrar novamente a estrada

para regressar ao Pai, devem irradiar misericérdia.

A primeira verdade da Igreja é o amor de Cristo. E, deste
amor que vai até ao perddo e ao dom de si mesmo, a Igreja faz-se
serva e mediadora junto dos homens. Por isso, onde a Igreja esti-
ver presente, ai deve ser evidente a misericérdia do Pai. Nas nossas
pardquias, comunidades, nas associa¢cdes e nos movimentos —em
suma, onde houver cristdos—, qualquer pessoa deve poder encontrar

um odasis de misericérdia.

() A Igreja sente, fortemente, a urgéncia de anunciar a mis-
ericordia de Deus. A sua vida é auténtica e credivel, quando faz da

misericérdia seu convicto antincio®.

Apés S0 anos, ha urgéncia de atualizagio do Pacto das Catacumbas
ou 0 seu cumprimento?

H4 sim! A grande tentagdo dos grupos ultraconservadores da Igreja
foi a de querer arquivar o Concilio Ecuménico Vaticano II e tudo o que
de bom ele produziu e ainda estd produzindo e deixa-lo no armario da
Histéria. Nio conseguiram. Ainda hoje insistem em ideias e doutrinas

19 Francisco. (2015). Bula de proclamagio do Jubilew extraordindrio da misericérdia — Miseri-

cordiae Viltus. Sio Paulo: Paulus e Loyola.

20 Ibid.
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nio mais adaptaveis ao tempo hodierno, e armam um grande espeticu-
lo para desconstruir o legado herdado do Vaticano II.

O papa Francisco tem diante de si, depois de anos de tradicio-
nalismo encorajado pelo Vaticano, a tarefa de apresentar uma Igreja
consciente daquilo que, na tradigio, pode ser mudado, uma Igreja
preocupada mais com o carisma do que com o poder, uma Igreja mais
preocupada com a misericérdia do que com a condenagio.

Na década futura, esse serd o debate, em uma Igreja muito mais
global e plural, em que a lista das questdes a serem examinadas —se-
xualidade e homossexualidade, mulher, o matriménio e familia, justica
social e ambiente— devem ser debatidas a partir das consultas a todo o
povo Santo de Deus, reunido em CEB, pastorais sociais, movimentos,
pardquias e dioceses em suas especificas realidades.

Lembrando sempre daquela frase dita e vivida pela geragio profé-
tica de bispos em Medellin: “optamos pelos pobres nio porque eles
sejam bons, mas porque sio vitimas”. Ajude-nos Deus a sermos fiéis!
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O POVO DE DEUS: ESCRAVIDAO, LIBERTACAO
E PROTAGONISMO NO SECULO XXI'

Luciano Gomes de Souza®

1. INTRODUCAO

A presente comunicagio tem por objetivo analisar a categoria ‘Povo
de Deus’, considerando o método Ver-Julgar-Agir. Analisa aspectos bi-
blicos e sociais da escravidio do Povo de Deus, a libertagio e a reden¢io
por meio do agir Trinitario na histéria humana. O Concilio Vaticano IT
apresenta uma Igreja Povo de Deus, e torna-se a chave de leitura para
uma nova eclesiologia. O Povo de Deus ¢ discipulo e missionario de
Jesus no mundo, interpelado ao compromisso do protagonismo no sé-
culo XXI, evangelizando o coragio e as diversas realidades humanas da
América Latina com ‘a alegria do Evangelho’, onde milhares de pessoas
se encontram alienadas e destituidas de sua dignidade.

O estudo esta dividido em trés partes: a primeira analisa aspectos
da condigio do Povo de Deus na Biblia, recorda-se a escravidio no Egi-
to e a libertagio para a ‘terra prometida’. Apresenta a condigio no Povo

I Comunicagio cientifica apresentada no II Congresso Continental de Teologia,
em Belo Horizonte, em 29 de outubro de 20185.

*  Doutorando em teologia da Faculdade Jesuita de Filosofia e Teologia (FAJE),
em Belo Horizonte. Bolsista da CAPES.
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de Deus na América Latina; a segunda parte analisa o Povo de Deus a
luz do Evangelho e dos documentos da Igreja, apresentando a partir do
Concilio Vaticano II, o reconhecimento de uma Igreja Povo de Deus;
por fim, a terceira parte, apresenta o Povo de Deus, como discipulo e
missionario de Jesus, interpelado ao protagonismo na América Latina,
evangelizando os coragdes e as realidades de morte que destituem a

dignidade humana.

2. O Povo DE DEUS: ASPECTOS BIBLICOS E SOCIAIS NA
AMERICA LATINA

A histéria da Biblia é a histéria do Povo de Deus que reflete a
histéria da humanidade em sua permanente peregrinagio, numa cons-
tante tensdo entre o ja’ e o ‘ainda nio’ do Reino de Deus, encarnado
na revelagio da palavra Trinitaria, que se fez carne (cf. Jo I, 14) para a
libertagio do Povo de Deus do pecado e da morte. Voltando ao texto
biblico do Livro Exodo, encontramos a condigdo do povo que vivia no

Egito:

Eu vi, eu vi a miséria do meu povo que estd no Egito.
Ouvi seu grito por causa dos seus opressores; pois conhego as suas
angtstias. Por isso desci a fim de liberta-lo da mio dos egipcios, e

para fazé-lo subir desta terra para uma terra boa e vasta (Ex 3, 7-8).

Deus apresenta-se como libertador do seu povo. A escravidio nio
faz parte do projeto de Deus. O seu projeto passa pela liberdade de
seus filhos e filhas. A escravidio desfigura a dignidade do ser humano.
Moisés é enviado por Javé para libertar o seu povo (cf. Ex 3, 10-12) da
escravidio imposta pelos egipcios. Deus promete uma terra boa e vasta,
ou seja, um novo modelo de comunidade onde nio haver4 espago para
a escravidio entre o seu povo. O projeto de Deus se constitui em novas
relagdes pessoais e sociais.
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Apés a saida do povo do Egito, o Fara6 colocou-se em perseguicio
aos israelitas. O povo se torna vitima da perseguigdo, pois o Farad nio
aceita o fim da escravidio (cf. Ex 14, 5-14). A exploragio proporciona
o enriquecimento e a gléria para o Farad, perder o povo é perder mio
de obra escrava. Na persegui¢io do povo realizada pelo exército do
Farad, Javé se coloca na defesa dos fragilizados e indefesos. A passagem
pelo Mar Vermelho significa a passagem da escravidio para a libertagio
(cf. Ex 14, 21-31). O projeto do Fara6 era o projeto de morte para o
povo por meio da escravidio. O projeto de Javé é projeto da vida por
meio da liberdade.

Ressaltamos outro fato importante da condigio do povo no de-
serto ao se deparar com a falta de 4gua e comida. O povo clama a Javé
por meio de Moisés (cf. Ex 15, 22-27; 16, 1-36) e Deus atende ao seu
povo. Deus nio se apresenta como magico para o seu povo ao oferecer
agua e comida no deserto, mas apresenta-se COMO UMa Nova justi¢a nas
relagdes humanas, ou seja, o povo deve ter o acesso a dgua e ao alimento
como elementos essenciais de sua sobrevivéncia, de sua dignidade. Nos
momentos de desolagio e de crise no deserto, Javé estard amparando o
seu povo, como a figura do pastor que cuida de suas ovelhas e procura
as melhores condigdes de sobrevivéncia para elas (cf. SI 22/23).

O ato da consagragio do Povo de Deus se da por meio da Alianga
no Monte Sinai, ou seja, Deus entrega ao povo, por meio de Moisés,
o Decilogo, isto ¢, os Dez Mandamentos (cf. Ex 19, I-25; 20, 1-21)
para a germinagio de uma nova sociedade, sem escravidio e exploragio
de uns sobre os outros, onde todos deverio reconhecer Deus como o
valor supremo e os irmios como imagem e semelhanga de Deus (cf.
Gn1,27).

Na caminhada do Povo de Deus haver? injustigas e idolatrias. Mui-
tas vezes Javé ser trocado por outros deuses, mas nio abandonari o
seu povo na figura dos justos e dos que se arrependam das injustigas.
Javé suscitar profetas para falar em seu nome junto ao povo. Ressalta-
mos a figura do profeta Isaias que interpela o povo a voltar-se para Javé
diante da transgressdo (cf. Is 58, 1-2). Javé nio abandona o seu povo

(cf. Is 60, 21).
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Com a encarnagio do Verbo de Deus (cf. Jo I, 14), o povo que
andava nas trevas verd uma grande luz. Deus se encarna na histéria
humana por meio de sua Palavra, que é a plena sabedoria para revelar
a sua fidelidade e a gratuidade do seu amor. Ressaltaremos, a seguir,
alguns tragos do Povo de Deus a luz do Evangelho e dos documentos

da Igreja.

3. O Povo DE DEUS A LUZ DO EVANGELHO E DOS DOCU-
MENTOS DA IGREJA

No Evangelho de Mateus, Jesus no ‘sermio da montanha’ se apre-
senta como o novo Moisés e ensina a nova praxis ao Povo de Deus (cf.
Mt 5-7). O povo recebe a missio de praticar a justica, ser sal da terra e
luz do mundo. O povo deve dar sabor a0 mundo marcado pelo desni-
mo e pela falta de esperanga.

Ser luz do mundo ¢ iluminar o caminho das pessoas que vivem
nas trevas do pecado, da opressio, da alienagio. Deus, por meio, da
encarnagio do seu Filho, visitou e redimiu o seu povo (cf. Lc 1, 68).
Jesus acolhe o povo que estd cansado (cf. Mt 11, 28-30) e apresenta
a gratuidade do amor, novas ralagdes na convivéncia humana, ou seja,
descano para as almas aflitas.

O Reino de Deus é a revelagio da praxis de Jesus (cf. Mc I, 15).
O povo recebe o antincio do Reino de Deus por meio da pregagio e da
praxis de Jesus. O Povo de Deus deve ser entendido a luz da categoria
do Reino de Deus. Jesus veio para que todos tenham a vida e a tenham
em abundancia (cf. Jo 10, 10).

O Povo de Deus recebe a missio de servir, ou seja, o servico é o
amor aos irmios (cf. Jo 13, I-15). O servi¢o aos irmios deve ser a
marca do Povo de Deus. O Povo de Deus recebe o novo mandamento:
“que vos ameis uns aos outros. Como eu vos amei, amai-vos também
uns aos outros. Nisso reconhecerdo todos que sois meus discipulos se
tiverdes amor uns pelos outros” (Jo 13, 34).

Com base nos evangelhos, o ‘povo’ ¢ a centralidade do Reino de
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Deus. A missio do Povo de Deus ¢é ser discipulo da Santissima Trin-
dade, ou seja, criar novas relagdes humanas e encarnar-se na situagio
histérica e espiritual dos seres humanos, praticar a justiga, colocar-se a
servi¢o dos irmdos e amar de forma incondicional, sem esperar recom-
pensas. O Povo de Deus nas cartas de Paulo é parte do corpo mistico
de Cristo, ou seja, seus membros e sua missdo no mundo (cf. 1Cor 12,
27; Mt 28, 19-20).

A seguir destacaremos algumas perspectivas do Povo de Deus
(leigos) nos documentos do Concilio Vaticano II. Ressaltamos que a
Constituigio Lumen Gentium entende que toda a Igreja é Povo de Deus:

Este povo messifnico tem por cabega Cristo, [..] tem por
condi¢io a dignidade e a liberdade dos filhos de Deus, [...] sua lei é
o mandamento novo de amar como o préprio Cristo nos amou (cf.
Jo 13, 34). Sua meta é o Reino de Deus, iniciado pelo préprio Deus
na terra [] Assim este povo messidnico, embora nio abranja atual-
mente todos os homens e por vezes apareca como pequeno rebanho
é, contudo, para todo género humano germe firmissimo de unidade,

esperanga e salvagio’.

Segundo a Lumen Gentium, o Povo tem por cabeca Ciristo, possui a
dignidade de filhos de Deus e deve amar como Cristo amou o mundo e
entregou sua vida por meio do amor, do servigo, do perdio e da liber-
tagio das opressdes sociais, politicas, econdmicas e espirituais, Nessa
perspectiva, destacamos o proémio da Constituigio Gaudium et Spes que
ressalta o papel da Igreja enquanto Povo de Deus:

As alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos
homens de hoje, sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sof-
rem, sio também as alegrias e as esperangas, as tristezas ¢ as angustias

dos discipulos de Cristo; e nio ha realidade alguma verdadeiramente

2 Lumen Gentium, 9.
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humana que nio encontre eco no seu coragio. Porque a sua comu-
nidade é formada por homens, que, reunidos em Cristo, sdo guiados
pelo Espirito Santo na sua peregrinagio em demanda do reino do
Pai, e receberam a mensagem da salvagio para a comunicar a todos.
Por este motivo, a Igreja sente-se real e intimamente ligada ao género

humano e a sua histéria’.

Os discipulos de Cristo, constituidos enquanto Povo de Deus co-
locam-se presente no meio do mundo, participando das alegrias e das
esperangas, das tristezas e das angtstias dos homens do mundo con-
temporaineo. O Povo de Deus é reunido por Cristo e guiado pelo Espi-
rito Santo que possibilita ir ao encontro dos irmios e irmas que sofrem
no contexto Latino-Americano. A Igreja deve ficar atenta aos sinais dos
tempos para implantar o Reino de Deus. Por isso, na América Latina
destacamos o percurso histérico da Igreja por meio das Conferéncias:
Rio de Janeiro, Medellin, Puebla, Santo Domingo e Aparecida, visando
a evangelizagio e a libertagio integral do ser humano nas diversas co-
munidades do Povo de Deus espalhadas no territério latino-americano.

A Conferéncia do Rio de Janeiro (1955) estd preocupada com os
problemas ad intra das comunidades cristds na América Latina. Estamos
numa fase pré-conciliar e as preocupagdes eram com a escassez de sa-
cerdotes, a ignorincia religiosa do povo, as missdes entre os infiéis. O
didlogo com o mundo ¢ restrito, a preocupagio é com a defesa da fé.
A preocupagio social com o Povo de Deus vai na linha de uma cons-
tatagdo, ou seja, muita riqueza no Continente, nem todos desfrutam
desse rico tesouro, sobretudo os que mais sofrem sdo os trabalhadores
do campo e da cidade. A América Latina encontra-se em ascensio in-
dustrial.

A Conferéncia de Medellin (1968) constitui-se numa releitura do
Vaticano II para a América Latina e o Caribe. A palavra chave é a ‘liber-
tagio’ que faz uma descrigio da situagio do homem latino-americano.
Descreve a miséria que marginaliza o Povo de Deus que se encontra num

3 Gaudium et Spes, 1.
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mundo subumano. A miséria constatada enquanto fato coletivo ¢ in-
justica de brada aos céus, ou seja, ao coragio de Deus. Surge a teolo-
gia e pastoral da libertagio. Descobre-se a realidade sub-humana dos
pobres, dos paises pobres, que é a maioria da humanidade, e pobres
devido a uma situagio de dependéncia opressora que gera injustiga.

A Conferéncia de Puebla (1968) deu continuidade a linha de pen-
samento de Medellin e realiza uma releitura da Evangelli Nuntiandi. O
destaque de Puebla foi “a evangelizagio no presente e no futuro da
América Latina”. A questio neurélgica era: qual o mundo que a Igreja
deve evangelizar? O mais urgente desafio era a defesa ou proclamagio da
dignidade da pessoa humana, a proclamagio dos direitos fundamentais
da pessoa humana a luz de Jesus Cristo. Puebla faz a opgio preferencial
pelos pobres, opgio preferencial pelos jovens e da agio da Igreja junto
aos construtores da sociedade pluralista na América Latina, trata-se de
modo muito especial dos direitos fundamentais do ser humano, dos di-
reitos individuais, dos direitos sociais e dos direitos emergentes, sendo
destacados também alguns direitos de carater internacional. A reflexio
pastoral de Puebla busca a comunhio e a participagio na Igreja e na
sociedade para se chegar a verdadeira e auténtica libertagio do povo.

A Conferéncia de Santo Domingo (1992) deu continuidade as
reflexdes pastorais de Medellin e Puebla. A palavra chave da referida
conferéncia foi ‘inculturagio’. Santo Domingo di atengio especial a
‘promogio humana’. A vivéncia da cidadania é requisito para uma efe-
tiva comunhio e participagio libertadora. A libertagio e a promogio
humana ocorrerdo entre o povo a partir do conhecimento das diferen-
tes culturas presentes na América Latina e no Caribe. O Documento,
em sintese, propde os seguintes objetivos para serem trabalhados em
prol da libertagio do povo e da mentalidade secularista que despreza
todas as formas de transcendéncia: uma nova evangelizagio dos povos
latino-americanos e caribenhos; uma promogio integral desses povos;
por fim, uma evangelizagio inculturada, ou seja, que parta da situagio
histérica dos povos oprimidos.

Por fim, a Conferéncia de Aparecida (2007) deseja dar novo im-

pulso a evangelizagio na América Latina para que os povos sigam
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crescendo e amadurecendo em sua fé, para se tornarem luz do mun-
do e testemunhas de Jesus Cristo com a prépria vida. O Documento
apresenta a realidade que desfia os discipulos missionarios de Jesus
sobre a realidade sociocultural, econémica —consequéncias da globali-
zagio—, sociopolitica, biodiversidade, ecologia, Amazdnia e Antartida.
Destacam-se também, a presenca dos povos indigenas e afro-america-
nos na Igreja. Para a nova evangelizagio, os cristdos sio interpelados
ao encontro com Cristo para que se tornem discipulos MISSiIONArios
para o andncio do Reino de Deus, tendo por centralidade a dignidade
humana, considerando a opgio preferencial pelos pobres e excluidos,
visando a promogio integral dos povos que se encontram oprimidos
na América Latina.

A histéria da humanidade é a histéria de Deus que caminha ao lado
povo oprimido e excluido. O contexto latino-americano foi marcado
pela violéncia e exterminio dos povos indigenas e sacramentado pela
escravidio. Varios sio os rostos de Deus na América Latina e Caribe,
muitos estio sofrendo todas as formas de exclusio social. E a partir
do presente contexto neste inicio de século XXI que o Povo de Deus é
interpelado a evangelizar e libertar os filhos e filhas de Deus que estdo
oprimidos. Os filhos de Deus nio podem ser violentados e marginali-
zados pelos préprios irmios por meio de sistemas econdmicos, politi-
cos, sociais ou culturais. A vida é dom precioso de Deus.

4. O Povo DE DEUS DISCIPULO E MISSIONARIO: O PROTAGO-
NISMO NO SECULO XXI

O Povo de Deus incorporado a Cristo por meio do Batismo parti-
cipa do miinus sacerdotal, profético e real de Cristo, realiza na Igreja e
no mundo, na parte que lhes compete, a missio de todo o povo cristio.

O conjunto do Povo de Deus refere-se aos leigos4. Os leigos, o Povo
de Deus, consagrados a Cristo e ungidos pelo Espirito Santo, con-

4 Cf. Lumen Gentium, 31.
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tinuam a missio de Cristo no mundo, no contexto familiar, eclesial
e social. Por meio do Povo de Deus, o mundo continua recebendo o
Evangelho de Cristo e despertando para a realidade do Reino, marcado
pela justica e pelo amor-servigo.

O Povo de Deus participa da dimensio profética da missio de
Cristo, lutando “contra os dominadores deste mundo tenebroso e con-
tra os espiritos do mal” (Ef 6, I2). A missio de denunciar todas as
formas de injustigas que dominam o povo latino-americano. O Povo
de Deus colabora na obra da evangelizagio da Igreja e participa da
missio salvifica de Cristo, a0 mesmo tempo como testemunhas e como
servidores do amor de Deus junto aos irmios oprimidos e excluidos da
sociedade e de nosso sistema capitalista.

Por meio das atividades do Povo de Deus, Jesus expande o seu
Reino, reino de verdade e de vida, reino de santidade e da graga, reino
de justiga, de amor e de paz; neste reino também o mundo criado serd
liberto das cadeias da corrupgdo para entrar na liberdade da gléria dos
filhos de Deus (cf. Rm 8, 21).

Da escravidio a libertagio, o Povo de Deus deve tornar discipu-
lo missionario no contexto latino-americano, anunciar com alegria o
Evangelho de Cristo libertador. O papa Francisco afirma na exortagio
apostélica Evangelii Gaudivm:

A nova evangelizagio deve implicar um novo protagonismo
de cada um dos batizados. Esta convic¢io transforma-se num apelo
dirigido a cada cristio para que ninguém renuncie ao seu compro-
misso de evangelizagio, porque, se uma pessoa experimentou verda-
deiramente o amor de Deus que o salva, nio precisa de muito tempo
de preparagio para sair a anuncid-lo, ndo pode esperar que lhe deem
muitas li¢des ou longas instrugdes. Cada cristdo é missionario na me-
dida em que se encontrou com o amor de Deus em Cristo Jesus; nio
digamos mais que somos ‘discipulos’ e ‘missionarios’, mas sempre

que somos ‘discipulos missionarios’.

5 Evangelz’i Gaudium, 120.
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A evangelizagio deve implicar novo protagonismo do Povo de
Deus, batizados na Santissima Trindade. Acreditamos que o protago-
nismo do Povo de Deus deve implicar libertagio e reconhecimento,
mediante os desafios do século XXI para a agio evangelizadora da Igre-
ja em trés dimensdes: o encontro, o reconhecimento e a libertagio. A
primeira é ir ao encontro das realidades oprimidas, marginalizadas (ver
a realidade); a segunda ¢ analisar se ha reconhecimento nas dimensdes
do amor, do direito e da realidade (o julgar a luz da Palavra de Deus);
por fim, a terceira é libertagio (o agir/praxis), ou seja, a agio em vista
das pessoas que sofrem de males sociais e espirituais. E a libertacio
integral de sua dignidade.

O protagonismo do Povo de Deus deve fundamenta-se na reve-
lagio biblica. Na encarnagio do Verbo de Deus (cf. Jo I, I-18) esta
a centralidade da espiritualidade, como fonte inspiradora da pastoral
da libertagdo e do reconhecimento dos irmios que sofrem na América
Latina. A encanagio de Jesus ¢ a salvagio radical da humanidade por
meio do antncio do Reino de Deus. E o compromisso de retirar a
humanidade da perdi¢io moral, de resgati-la da perversio espiritual
e social, de liberta-la da servidio pessoal e histérica. Jesus revela-se a
humanidade para que o mundo possa viver plenamente, crescer frater-
nalmente, caminhar e construir uma civiliza¢gio do amor, do encontro,
do reconhecimento do valor da pessoa e da criagio de Deus.

5. CONSIDERACOES FINAIS

O Verbo de Deus “despojou-se” da divindade para experimentar a
condigio humana. Entregou-se totalmente a humanidade. O kairés (cf.
Mc I,15) é o tempo da graga de Deus. Eo j4" e 0 ‘ainda nio’ da pleni-
tude do encontro entre Deus ¢ 0 homem. O kairés no ‘corpo-encarnado’
provoca em nds a decisdo resposta a interpelagio da graga de Deus,
ou seja, abertura-disponibilidade em relagio ao pai e amor-servigo aos
outros seres humanos, no concreto das situa¢des histéricas. Amor a
Deus e amor-servi¢o aos irmios, oragio e agdo, didlogo com Deus e
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compromisso em favor de um mundo mais justo e solidario.

No contexto latino-americano deve pulsar o protagonismo do Povo
de Deus. O Concilio Vaticano II e as Conferéncias Episcopais apresen-
taram o compromisso da Igreja, enquanto povo consagrado e santifica-
do pelo Espirito Santo, que todos nés, batizados, devemos transformar
as realidades de morte em realidades de vida. E nesse caminho, que o
Povo de Deus, marcado por diferentes rostos e libertos de todas as for-
mas de escraviddes ¢ interpelado ao novo protagonismo evangelizador
e missionario no século XXI, anunciando o Evangelho do perdio, da
misericordia e da libertagio integral do ser humano deverd marcar a
histéria de Deus na histéria da América Latina e da humanidade.
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TEJER LA VIDA DESDE DIOS Y DESDE ABAJO!

Socorro Martinez Maqueo”

Convocados por Amerindia Continental nos reunimos tedlogos
y teSlogas, agentes de pastoral, hombres y mujeres militantes por el
Reino de Dios de diferentes paises de América Latina y el Caribe e
invitados de Canad4 y Europa en Belo Horizonte, Brasil, del 26 al 30
de octubre, para realizar el II Congreso de Teologia de la Liberacion
“Iolesia que camina con Espiritu y desde los pobres”, en el marco de la conme-
moracién de la clausura del Concilio Vaticano I1.

En un tiempo de fuerte transicién y de cambio de paradigmas no
deberia resultar extrafio que la Iglesia Pueblo de Dios se pregunte sobre
su propia necesidad de reformarse, de cambiar de acuerdo con los sig-
nos de los tiempos y que en ello tenga presente los clamores y derechos

de los pobres y excluidos.

I Articulo publicado en la edicién espafiola de Vida Nueva, No. 2.963, el 6 de
noviembre de 20185.

Religiosa mexicana del Sagrado Corazén de Jestis desde 1971. Crecid en Baja
California (México) y cursé parte de sus estudios en Estados Unidos. La mayor
parte de su vida ha trabajado como educadora popular y en la asesoria de las
Comunidades Eclesiales de Base de su pafs. Actualmente lidera la Articulacién
Continental de las Comunidades Eclesiales de Base y es la coordinadora de Ame-
rindia Continental.
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Amerindia se siente parte de una entrafiable tradicion del cristia-
nismo latinoamericano-caribefio que encontrd su expresiéon mas reco-
nocida en la Conferencia de obispos de Medellin. Tradiciéon que dio
un paso decisivo: redescubrir la fuerza transformadora de lo pequefio y
de los pequeios. Esta identidad se vio confirmada y revitalizada en el
Congreso como vigente y necesaria, asumida con evangélica conviccidn
por las muy diversas generaciones presentes que son, a su vez, represen-
tativas de muchos y variados procesos y comunidades de la iglesia de
los pobres, articulados desde abajo.

Nos interpela lo que el Espiritu suscita en los pobres, en contextos
donde pareciera que la vida no puede brotar y, sin embargo, son ellos
los que nos participan de su honda y confiada vivencia de fe y desde el
no tener comparten con generosidad y alegria. La resistencia y esperan-
za son clamores que el Espiritu nos invita a escuchar con fino y atento
oido. Es desde abajo que se gesta la posibilidad de una nueva humani-
dad de acuerdo al proyecto de Dios. Es juntos y juntas que podemos
imaginar nuevas propuestas y procesos.

Nos duele, nos indigna, constatar cémo transnacionales y detento-
res del poder, en su permanente deseo de lucrar, siguen reprimiendo y
segando la vida de aquellos a quienes consideran un obstaculo, sin im-
portar si son jovenes, mujeres, hombres y atin nifios y nifias que luchan
por una vida digna y defienden los bienes que Dios nos regal6 a todos y
todas. La incuestionable autoridad de innumerables mértires y testigos
alienta y sostiene la marcha. Somos herederos y herederas de un capital
espiritual que nos impulsa como energia creadora.

Recogimos los solidos y exigentes aportes teoldgicos a la reforma
eclesial, de tantas implicaciones, siempre en la perspectiva inclusiva de
los pobres y de los excluidos. Puede haber significativos cambios en la
compleja organizacién y estructura de la iglesia, pero si no pasa por
los pobres de la tierra serd imposible creer que somos anuncio de fra-
ternidad universal. Necesitamos escuchar los signos de los tiempos y
dejarnos guiar por el Espiritu que impulsa el proyecto de Dios para la
humanidad toda, sin exclusién alguna.
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Nutrimos nuestra espiritualidad con signos y fiesta. Entre ellos, la
tierra, las flores, los clamores de nifios y jovenes, de mujeres, de mi-
grantes, los habitantes de las periferias urbanas, de campesinos, de los
defensores de territorios, de negritudes, de pueblos originarios, y de la
Pacha Mama. El lenguaje simbolico favorecié expresar lo que lo oral no
alcanza a hacer, y a integrarlo al quehacer teoldgico.

La vivencia comunitaria, tan necesaria en el hoy de un mundo con-
sumista e individualista, se vio reflejada en el encuentro de hermanos
y hermanas con diversos servicios y trayectorias, lenguas, experiencias,
edades. Esto no se improvisa o se da por acaso, sino que es fruto de lar-
gos y aun impacientes procesos discernidos desde la Palabra de Dios en
la vida cotidiana; misticos, profetas, artesanos empenados en el suefio
movilizador de otro mundo e iglesia posibles.

La insondable accién del Espiritu va siendo recogida desde abajo
y se va forjando una lectura pneumatolégica desde la realidad doliente
y esperanzadora de nuestros pueblos. El legado de la tradicién lati-
noamericana se vio atropellado, descalificado y amenazado en décadas
pasadas. Queremos con alegria vivir y continuar impulsando, desde
abajo, el tesoro que guardamos en vasijas de barro unidos al obispo de
Roma, Francisco, en el comdn anhelo de una iglesia de los pobres, al
estilo de Jests.
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Francisco nos invita a “entrar en un proceso decidido de
discernimiento, purificaciény reforma” (EG 30) que apunte a desentraniar,
anunciar y secundar la presencia liberadora del Reino de Dios en el
seno de la historia, antes que a la pura autopreservacién institucional.
Un proceso de reforma eclesial que, lejos de todo narcisismo, promueva
la participacién en la acuciante gestaciéon de un paradigma civilizatorio
alternativo en el que no afirmemos lo propio por destruccién de lo
diferente, vivamos la alteridad como mediacién de la propia identidad y

cuidemos de nuestra casa comun.

El II Congreso Continental de Teologia organizado por Amerindia en
Belo Horizonte (Brasil), del 26 al 30 de octubre de 2015, convocé a
teblogos /as y militantes cristianos del continente para discernir, desde
la Palabra de Dios, la presencia del Espiritu Santo en el seno de nuestras
experiencias de solidaridad con los excluidos/as. Ella es raiz de una
nueva manera de ser comunidad cristiana y del necesario proceso de
reforma eclesial que nos sentimos desafiados a asumir. Este segundo
volumen da cuenta de los talleres y las comunicaciones que tuvieron
lugar durante el Congreso, como aporte para una “Iglesia que camina

con Espiritu y desde los pobres”.
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