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RE-ENCANTOS Y RE-ENCUENTROS

Un libro sobre Teologia de la Liberacion en estos tiempos puede parecerle a muchas
personas letra muerta. Desde finales del siglo pasado no han sido pocas las voces -incluso
dentro de esta propia corriente teoldgica- que han decretado su muerte no solo inevitable,
sino rotunda.

Este libro, sin embargo, no es un intento de resurreccion. Nace, por el contrario, de una
mirada diferente a esta Teologia: aquella que se resiste a anclar el fendmeno que en si
constituye esta corriente teoldgica solamente, o sobre todo, a ese momento historico de
los 70°s y los 80"s donde primaba un matiz socio-politico mas afin con la liberacion, y
los pueblos daban cuenta de ello. Sin negar la vinculacion e importancia que esta corriente
teologica significo para ese tiempo del mundo y sus diversos movimientos
emancipadores, creemos, sin embargo, no solamente que lo liberador como categoria
teoldgica permanece de multiples maneras hoy, sino también que sigue siendo necesario
sobre todo “ahora que los mapas estan cambiando de color”.

Por otro lado, también es innegable que la Teologia de la Liberacion ha sido también
teologicamente fructifera. Las llamadas teologias especificas, contextuales o
contemporaneas -como la Negra, la Indigena, la Feminista, la LGTBI, la Campesina y la
Ecoldgica o Ecoteologia, por solo citar algunas- son hijas fuertes y saludables de ella que,
pese a sus particularidades y mayor o menor independencia estética, mantienen ,
proclaman , producen y reproducen su ADN liberador, su esencia. Este propio volumen,
con sus diversos articulos y abordajes, da cuentas también de ello.

Animarnos a elaborar un libro como este, entonces, no constituye solamente la
celebracion de una memoria, sino la fiesta de una presencia; no un estudio arqueolégico,
sino el andlisis de un descubrimiento. Es la posibilidad de abrazar y abrazarnos en un
camino largamente recorrido, pero también con mucha senda abriéndose aln por delante.
Es el re-encuentro de aquellas/os que sumaron sus cantos para que fuera posible la
polifonica sinfonia de este re-encanto teoldgico. A todas/os nuestro agradecimiento por
sus valiosos aportes.

Que el Dios que nos libera- cada vez, todo el tiempo y siempre- nos permita salir, volver
y encontrarnos en esta ruta de paginas de Vida, Accion y Esperanza.

Los editores




PRESENTACION DE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION*
José Ignacio Gonzalez Faus

De la teologia de la liberacion (TL), mucha gente ha oido hablar sin saber exactamente
en qué consiste. Y ademas con cierto desconcierto: porque altos dignatarios
eclesiasticos (desde papas a la congregacion de la fe), parecen oscilar en sus
apreciaciones de manera llamatival. Aunque este capitulo hablarda mas de su relacion
con Esparfia, desde donde escribo, es imposible abordar ese tema sin exponer, aunque
sea solo en un par de brochazos, qué es la teologia de la liberacion. Porque el lector
dedicado a otros menesteres no tiene obligacion de saberlo y, probablemente, habra
recibido de ella una deformacion interesada méas que una informacion objetiva.

1.- Primer acercamiento

Para ser lo més breve posible, voy a enumerar simplemente una serie de titulos de libros
que me parecen significativo s de lo que dice la TL. Helos pues aqui, sin mas afiadido
que el de su autor:

1. Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente.

2. En busca de los pobres de Jesucristo (ambos de Gustavo Gutiérrez; el segundo es un
estudio sobre la teologia de Bartolomé de Las Casas).

3. Jesucristo liberador (Leonardo Boff).

4. La praxis de Jesus (Hugo Echegaray).

5. Jesus hombre en conflicto (Carlos Bravo).

6. La fe en Jesucristo. Ensayo desde las victimas (Jon Sobrino).

7. El principio misericordia. (Jon Sobrino).

8. Liberacién de la teologia (Juan Luis Segundo)

9. Resurreccién de la verdadera Iglesia. Los pobres lugar teolégico de la eclesiologia
(Jon Sobrino).

10. Teologia de lo politico: sus mediaciones. (Clodovis Boff)

Esta rdpida ojeada a sélo diez titulos pone de relieve una sintesis que cabe en cuatro
puntos:

1.- En general, si la teologia pretende “hablar de Dios”, no hay mas que un lugar
adecuado para hacer eso (o0, al menos, es un lugar que nunca debe faltar cuando se habla
de Dios). Ese lugar privilegiado son las victimas inocentes de esta historia. Toda otra
teologia que pretenda hablar de Dios al margen del dolor de los sufrientes es una

* Este capitulo y el otro de Gonzalez Faus, son una adaptacion (revisada por el autor) de un capitulo de
su libro “Utopia y espiritualidad” (Bilbao 2016).

! Basta comparar el documento del entonces cardenal Ratzinger en 1984, con el capitulo (el 4) que le
dedica el Cardenal Mller (sucesor de Ratzinger al frente de la congregacion de la fe), en el libro Del lado
de los pobres, escrito ademas en colaboracién con G. Gutiérrez. Alli Miller supera esa vaga impresion de
que es una teologia muy radical socialmente con algunas infiltraciones marxistas, para mostrar que es la
Unica manera de hacer verdaderamente teologia.



teologia de la que hay que “liberarse” porque se parece a la teologia “de los amigos de
Job” que pretendian desentenderse del dolor del inocente y hacerle culpable de su
sufrimiento, creyendo que con ello defendian a Dios. Pero que, en realidad, como dice
el mismo Yahvé al final de la obra “no han hablado rectamente de Mi, como mi siervo
Job” (41,7).

El punto de partida del pensar teoldgico no es la pregunta griega de “por qué hay ser en
lugar de nada”. Por valida y razonable que parezca, estd pregunta (que antes que
pregunta debe ser objeto de una admiracion agradecida) queda eclipsada por la otra
pregunta de por qué el mal sobreabunda de ese modo y tiene tanto poder. G. Gutiérrez
explicaba que si la pregunta del te6logo en Europa puede ser como hablar de Dios a un
hombre autonomo que se cree casi divino, la pregunta en América Latina es como
explicar que Dios es Padre a aquel que casi no es hombre. Esta distincion pudo ser
pedagogica en los inicios y todavia vale hoy. Pero conviene afiadir que, con la
globalizacidn, las distinciones se difuminan y el primero y tercer mundo quedan cada
vez mas relacionados.

2.- En segundo lugar esa teologia estd muy vinculada a la persona y al seguimiento de
Jesus. Incluso cuando se pasa del seguimiento a la fe, esa fe se expresa “desde las
victimas”. La TL parece brotar de lo que dice sobre el juicio final el capitulo 25 de
Mateo: todo aquello que se hace al necesitado (alimentar, visitar, vestir...) se le hace a
Dios aunque el agente ignore esa identificacion.

3.- Por eso mismo es una teologia inevitablemente conflictiva. Para los poderes de este
mundo y sus imperios, pero también para la misma Iglesia: porque en hacer de los
pobres el centro de su reflexion sobre si misma se juega la Iglesia el ser o no ser
verdadera Iglesia de Cristo. Esta afirmacion puede parecer muy radical pero Juan Pablo
Il la retoma en el n° 8 de la Laborem exercens (en la fidelidad a los pobres se juega la
Iglesia su fidelidad a Cristo); y también habia sido anunciada por Juan XXIII en los
albores del Vaticano II cuando afirmé que el verdadero ser de la Iglesia era ser “Iglesia
de los pobres”. Inevitablemente, pues, la TL pone a la Iglesia ante la necesidad de una
conversion y una reforma muy radicales en las que se juega su verdad como Iglesia de
Cristo. Y esto fue, en el fondo, lo que mas asusto a la institucion eclesial?.

4.- Anadamos a esta sintesis rapida un par de esloganes de 1. Ellacuria: “el pueblo
crucificado”, que realiza una como identificacion entre el Crucificado y los pobres de la
tierra (a través de la figura del Siervo en el capitulo 53 de Isaias), y que tiene mucho que
ver con la radical proclamacion de Pablo a los corintios mundanizados: “ante vosotros
no quiero saber nada mas que a Jesucristo y éste crucificado”. El otro eslogan, mas
filoséfico y de tonos zubirianos, define la mision del hombre en la historia como un
“hacerse cargo de la realidad” (dimension cognoscitiva), “encargarse de la realidad”
(dimension praxica) y “cargar con la realidad” (dimension mistica), a la que Jon Sobrino
anadird la de “ser cargados por la realidad”, para subrayar el aspecto gratuito de la lucha

2 Remito al capitulo La teologia de la liberacion como segunda reforma de la Iglesia, en “El Factor
Cristiano” (Estella 1994; Cérdoba -Argentina- 2005)



liberadora de modo que ésta no pretenda ser una tarea redentora sino una “liberacién
con espiritu” (titulo de otra obra de Sobrino). Asi se comprenderd mejor la cita de Santo
Tomas que le gusta hacer al cardenal Muller: teologia no es s6lo hablar de Dios sino
(sobre todo) hablar de la realidad desde Dios.

Por eso Monsefior Romero, titul6 una carta pastoral como “la Iglesia sacramento
historico de salvacion”, enriqueciendo asi la definicion que dio de la Iglesia el Concilio
Vaticano II (“sacramento de salvacidén™), al convertirla en sacramento ‘“histérico”. Y
volviendo la Iglesia de cara a la historia humana en lugar vivir de espaldas a ella.

Estas pinceladas rapidas permiten resumir el mensaje de la teologia de la liberacion de
la siguiente forma: el verdadero encuentro con el Dios revelado en Jesucristo tiene
lugar en la lucha y en el esfuerzo por transformar este mundo -siguiendo a Jesus-, en
un lugar de justicia, de fraternidad y de paz. O, con otra formulacion menos pretenciosa
de Jon Sobrino: en “bajar de la cruz a los crucificados de la tierra”. De modo que los
tedlogos de la liberacion harian suyo el apotegma de Nicolas Berdiaeff que responde de
antemano a todas las acusaciones interesadas de materialismo o reduccionismo de la fe:
“el pan para mi, es una cuestion material; el pan para mi hermano es un asunto
espiritual”. Y esto no so6lo por razones ulteriores de “caridad” sino porque la historia,
lejos de ser una dimension ajena a la religiosidad y a la fe, es méas bien el lugar de la
revelacion de Dios: “no hay dos historias” (una sagrada y otra profana) sino “una sola
historia”, habia escrito Gustavo Gutiérrez en su primer libro, que es considerado como
el nacimiento de la TL.

5.- De aqui surge un ultimo elemento de novedad: si la fe cristiana esta de esa manera
vuelta a la historia y a las victimas de la historia (precisamente porque anuncia una meta
de la historia: la resurreccion), entonces se sigue que no solo la filosofia podra ser
instrumento de reflexion para el te6logo. También deben serlo necesariamente las
ciencias sociales. En la TL no se parte de principios abstractos y se baja luego desde
ellos a la realidad: se parte de la realidad bien conocida, para poder juzgarla y actuar
sobre ella.

Esto llevo a algunos especulativos egoticos a considerar a la TL como una teologia “de
segunda division”. Pero ademas, como en los momentos de gestacion de la TL, el
catolicismo habia desarrollado muy poco las ciencias sociales®, fue casi obligado el
recurso a los andlisis sociales de Karl Marx (jno a sus ideas metafisicas!), porque eran
los Unicos existentes o, al menos, los Unicos hechos desde la dptica de los pobres. Ello
suministrd a quienes no querian escuchar su interpelacion, una excusa ideal para
rechazar la TL, tachandola de “marxista” o de peligrosamente cercana al ateismo. Como
aquellos que buscaban defenderse de Jesus tachandolo de blasfemo.

3 Desde la época de Carlomagno el catolicismo tiene una especie de paralisis congénita que le hace
caminar por la historia con “doscientos afios de retraso” (como sefiald en su entrevista-testamento el
Cardenal Martini).



Todo esto convierte a la TL en un nuevo testigo de esa “vigencia de la utopia” (pese a
ser utopia) que es un rasgo muy tipico de la fe cristiana, por la presencia de la
Escatologia en esa forma dilematica de “ya-si pero “todavia-no”. Si en sus albores la TL
pudo parecer ingenua, ya entonces decian sus representantes que ellos no hablaban de
libertad sino de “liberacion”, para aludir a un proceso constante (H. Assman). Y cuando
la TL todavia era una nifia en edad de primera comunién, L. Boff comenz6 ya a hablar
de teologia “del cautiverio”, sin abandonar por ello la palabra liberacion. Esta podria no
tener lugar (u-topia), pero seguia teniendo vigencia.

2.- Relaciones entre Espafia y la teologia de la liberacion.

La alusion a Espafia no es debida sélo a mi limitacion geogréfica sino a la conviccion de
que la primera teologia de la liberacion nacio entre Espafia y América, durante la época
de la conquista. Es pues una teologia mas tradicional de lo que se piensa. Nacié en el S.
XVI, en uno de los episodios mas importantes en la historia de la teologia: me refiero a
la disputa entre Bartolomé de Las Casas y Ginés de Sepulveda sobre la conducta de los
conquistadores espafioles en América. En otro lugar esbocé un poco mas las diferencias
entre esos dos modos de hacer teologia, que hoy deberian ser estudiados de nuevo:
desde el impacto de una realidad vivida evangélicamente, donde el dolor duele y la
muerte anonada, o desde una teoria “limpia” aplicada luego a la realidad que no se
conoce experiencialmente, y donde el dolor y la muerte son s6lo unos conceptos
abstractos que ni duelen ni quitan la vida*. Creo que ahi estan los antepasados de la TL
que, en este sentido, es una teologia bien tradicional. Y esa teologia se extendi6 entre
buena parte de obispos Y religiosos tras los primeros afios de la conquista®.

Dejando ese pasado, y volviendo a nuestros dias, el nacimiento de la TL coincide con
una época en la cual, en Espafia, una generacién nueva de eclesiasticos percibe con
nitidez el carécter anticristiano de la dictadura franquista (pese a sus favores a la
institucidn eclesiastica) y la obligacion moral de luchar contra ella. Esa percepcion se ve
confirmada por el nuevo “aire cristiano” que ha hecho entrar en la Iglesia el Concilio
Vaticano Il; y llega pronto hasta las orillas de la misma conferencia episcopal que Pablo
VI estd intentando renovar con el nombramiento de obispos auxiliares®. Permitase,
como Unicos ejemplos, evocar la célebre “manifestacion de curas” en Barcelona (1966)
que tanto escandalo causd; mas la generacion de curas obreros en toda Espafia’ y la ida
de religiosos a vivir en los barrios pobres, junto con la aparicion de “comunidades

4 Ver El factor cristiano (citado), pags. 194ss.

5 Remito para esto al Cuaderno de Cristianismo y Justica (CyJ) Romeros de América, de proxima
aparicion, y que aprovecha una importante investigacién de E. Dussel sobre el tema, que no convendria
dejar olvidada. Me refiero a su obra: El episcopado latinoamericano y la liberacion de los pobres: 1504-
1620. México 1979.

® porque, para los titulares de diocesis, Franco tenia un derecho de presentacion al que nunca renuncid
pese a los ruegos del Vaticano Il.

" No son sélo Espafia y América Latina: por esa época se esta cociendo en Europa lo que luego cuajara
como “mayo del 68”, y aparecen esloganes de “teologia politica” o “teologia de la revolucion”. Son flores
de una riada optimista marcada por detalles como el Vaticano Il, la distension Kennedy-Kruschev, la
primavera de Praga y una ola de prosperidad econémica. Pero de estos factores hemos de prescindir aqui.



eclesiales de base”, similares a las latinoamericanas, que acompafiaron a aquellos
fendmenos. Esto llevaba, también en Espafia, a intuir la necesidad del recurso a las
ciencias sociales para la mision cristiana.

Al principio quiza eran sélo practicas intuitivas que buscaban una fundamentacién
tedrica. Pero precisamente en estos momentos, la Asamblea general del episcopado
latinoamericano en Medellin (1968) va a suministrar unas primeras fundamentaciones
teoldgicas aptas para esas practicas, ya desde su grito inicial: “un sordo clamor brota de
millones de hombres pidiendo una liberacion que no les llega de ninguna parte... El
episcopado... no puede quedar indiferente”.

Poco después, en 1971 aparece la citada obra primogénita: la Teologia de la liberacion
del peruano Gustavo Gutiérrez, que llevaba al menos dos afios cociéndose y que es
unanimemente considerada como “la primera piedra” del edificio de la TL.

Estas pequefias explosiones (o “little bangs™) encuentran en Espafia mucha mas
resonancia que en el resto del mundo®. No sdlo por la comunidad lingiiistica, sino por
cierta analogia de situaciones. Mas adn: hasta cierto punto cabe hablar de simbiosis mas
que de mera resonancia: pues varios nombres de la primera TL eran precisamente
espafioles (Sobrino y Ellacuria en El Salvador, Hernandez Pico en Nicaragua, Victor
Codina en Bolivia, Pedro Trigo en Venezuela o M. Munarriz en Paraguay...).

Analogia o simbiosis, hay algunos eventos hispanos que merecen ser sefialados en esta
cronica porque fueron importantes para la difusion de la TL.:

- En 1972, el instituto Fe y Secularidad, de Madrid organiza en El Escorial un Congreso
de teologia latinoamericana que fue como la presentacion de la TL en la sociedad
europea. Los asistentes encontraron una enorme solidaridad y sintonia en el publico
hispano, junto a una especie de recelo o temor ante lo que parecia una expectativa
demasiado ingenua de un inminente cambio radical en la sociedad latinoamericana.
Quiza chocaron la juventud (méas audaz) de los pueblos de ultramar con la vejez (méas
experta, pero mas cansada) de los europeos®.

- Al afio siguiente tuvo lugar en un pueblo de Catalufia la primera asamblea espafiola de
“Cristianos por el socialismo”, prolongacion de la celebrada en el Chile de Allende dos
afios antes. Y curiosamente, fue en 1975 (afio de la muerte del dictador espafiol) cuando
Leonardo Boff, como antes dijimos, habld de “teologia de la liberacion y del
cautiverio”, N0 Sé si como alerta ante el ingenuo optimismo histérico antes mencionado.

8Aunque, casi cuarenta afios después quizas habria que decir que la TL ha tenido un influjo mas
persistente en lugares como Asia, Africa o incluso la Europa Nérdica, que en la misma Espafia.

® Las ponencias fueron recogidas en el volumen Fe cristiana y cambio social en América Latina, ed.
Sigueme 1973.



- El congreso citado de 1972 se repite veinte anos después, organizado también por “Fe
y Secularidad”’®. En esta segunda edicion participaron mezclados tedlogos espafioles y
latinoamericanos. Alli aparecieron temas nuevos como la liberacion de la mujer (unida a
la presencia de algunas mujeres como ponentes), las criticas hechas a la TL, el
desencanto occidental ya presente en Espafia, la mediacion de las ciencias sociales o la
repercusion de la TL en Asia y Africa.

La introduccion al Congreso fue una carta de G. Gutiérrez (imposibilitado de asistir) en
la que declaraba que el anterior encuentro de 1972 “significo mucho para el desarrollo
de la reflexion teoldgica que intentamos hacer”, pero que “las circunstancias de Espana,
de América Latina y de la Iglesia son hoy muy diferentes..: la brecha con los paises
ricos (y Espafia es hoy uno de ellos) se ha acentuado” y, sobre todo, como dato bien
novedoso: “compaieros de ruta han dado su vida hasta el extremo”. Pese a ello
Gutiérrez cerraba su saludo afirmando su conviccion de que “la terquedad es una virtud
cristiana” y citando a Bartolomé de Las Casas: “debemos anunciar un Dios que ‘se
huelga con los pobres’, porque de ellos tiene ‘la memoria muy viva y muy reciente’”.
Una memoria inevitablemente “subversiva”, como recordo el aleman J. B. Metz.

- Entre medio de esos dos congresos, en 1979, al acabar la nueva asamblea del
episcopado latinoamericano en Puebla, tuvo lugar en La Granda (Asturias) otra
asamblea de tedlogos espafioles y latinoamericanos, organizada por la Escuela asturiana
de estudios hispanicos. En ella hubo mas participacion espafiola que latinoamericana;
aparecio mas el tema de la Iglesia; y al autor de este escrito se le pidié una ponencia de
titulo significativo: “Puebla para Espafa. Lectura prospectiva!. Ademas, hubo una
clara disidencia entre un economista espafiol que acusaba al documento de Puebla de
haber asumido “la teoria de la dependencia” (que ¢l consideraba econdémicamente
erronea) y el sector latinoamericano (incluido el obispo A. Quarracino).

- Junto a los datos anteriores no creo exagerado decir que la TL favorecio la aparicion
en Espafia de una serie de tedlogos afines a sus tesis. En la imposibilidad de citar un
catalogo completo de autores y obras, permitaseme fijarme en unos textos concretos,
por razones que explicaré en seguidal?.

10 Cambio social y pensamiento cristiano en América Latina, (Madrid, 1993). Vale la pena destacar que
se trata de una entidad (Fe y Secularidad) que, por su nombre y fundacion, no parecia destinada a
reflexionar sobre los temas sociales de la pobreza y las desigualdades.

1 Las ponencias fueron publicadas también por ediciones Sigueme: Puebla. El hecho histérico y su
significacion teologica, 1981. Concluida la primera redaccion de este escrito ha tenido lugar en octubre
del 2012 un nuevo encuentro, pero esta vez en América Latina (en Unisinos, Sao Leopoldo, Brasil) con
participacion de varios te6logos espafioles. En la imposibilidad de dar mas detalles, citaré como resumen
la frase de Jon Sobrino que resulta emblematica de lo alli tratado: “s6lo hay dos absolutos: Dios y los
pobres de Cristo”.

12 prescindiendo de titulos que hablan por si solos en su brevedad como El Dios de los pobres, de Julio
Lois o El clamor de los excluidos de L. Gonzalez-Carvajal. Si quisiera notar que, mientras la TL en
América se ha centrado mas en el seguimiento de Jesis (“conocer a Jests es seguirle” reza uno de sus
principios), la de Espafia parece orientarse mas hacia la identidad de Dios, quizi por la conviccion
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1.- En primer lugar el escrito de J. Vives El idolo y la voz. Reflexiones sobre Dios y su
justicial®: paginas diafanas, profundas y de enorme seriedad que ponen de relieve el
contraste entre un dios “fundamento del ser” y el Dios biblico “garante de la historia”.
El primero puede ser el dios del deismo o el sostén del desorden establecido al que el
hombre cree poder conocer convirtiéndolo en idolo, mientas que el Dios biblico es el
Amor desconocido pero que llama y pone al hombre ante el dilema de oir o desoir su
voz; un dios de necesidad y un Dios de gratuidad: el primero “sostiene en su trono a los
poderosos y despide a los humildes” (invirtiendo el canto de Maria en el evangelio de
Lucas); mientras que el segundo permite aquella IGcida conclusiéon de V. Cosmao que
cita nuestro autor y que explica buena parte de la historia del cristianismo moderno:
“cuando se insiste demasiado en presentar a Dios como fundamento del orden
establecido, el ateismo se convierte en condicién para el cambio social” (p. 100,
subrayado mio).

2.- Bastantes afios antes J. Ma. Castillo habia publicado un escrito ampliado luego en
nuevas entregas: Sin justicia no hay eucaristia. Aparentemente provocador por el titulo,
pero contundente por la argumentacion tanto biblica como de tradicion de los Padres de
la Iglesia. Al margen de su interpelacion para la institucion eclesial quiero citar ese
escrito porgque permite evocar otro tema que la TL americana ha sabido abordar, pero
sus repercusiones hispanas creo que no: lo que suele llamarse “religiosidad popular” que
suele ser muy piadosa pero socialmente conservadora. En Espafia creo que no hemos
sabido hacer lo que hizo el peruano Irarrazaval con la religiosidad popular
latinoamericana, pese a que existe también mucha de esa religiosidad popular
(pongamos como ejemplo la semana santa andaluza). O dicho de otro modo: en toda
experiencia religiosa auténtica hay siempre un elemento teologal y un elemento
psicologico, ambos inseparables, aunque bien distintos. Pero el segundo tiende a
falsificar siempre al primero; y de ahi brota la necesidad de una constante purificacion y
reforma de la fe, sobre todo cuando la experiencia espiritual va quedando distante y se
vive de su recuerdo mas que de ella misma.

Si -con la frase clasica de Santo Tomas- “todo lo que se recibe adquiere la forma del
recipiente”, esto vale mucho mas cuando es Dios lo que se recibe'®. De ahi la pendiente

ambiental de muchos catélicos, de que la crisis de Dios en Occidente no es una crisis del Dios cristiano
sino de una idea de Dios ajena al cristianismo.

13 En la obra colectiva de Cristianismo y Justicia (CyJ) La justicia que brota de la fe (Rom 9,30) a la que
aludiremos luego (pgs. 63-128).

14 Véanse dos ejemplos clamorosos de esta vinculacion, en la misma Biblia: la experiencia espiritual de
Israel es la de una relacion de “alianza” o pacto con el mismo Dios. Esa experiencia es reveladora y
todavia vigente. Pero, por extrafio que nos resulte hoy, el pueblo vinculd estrechamente esa experiencia
tan valida con algo tan relativo y tan histéricamente condicionado como la circuncision, e hizo que los
primeros judios palestinos convertidos al cristianismo crearan unas dificultades enormes a la iglesia del
Nuevo Testamento. Hoy sorprende la obstinacion de aquellos judios pero no nos damos cuenta de que
quizé le esta ocurriendo lo mismo a la iglesia romana con el ministerio de la mujer. El otro ejemplo a citar
es la experiencia de la Resurreccion de JesUs: como quiera que se la explique (no es éste el lugar) es una
experiencia decisiva y fundante para el cristianismo. Pero los testigos y propagadores de ella la
vincularon inseparablemente con otro rasgo de su cultura en la que la palabra resurreccion significaba, sin
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herética en la que estan situados todos los conservadurismos religiosos, por mas que se
revistan de fidelidad. De ahi también la queja pronunciada ya por san Pablo, pero que
tiene gran vigencia hoy: “eso que hacéis —donde uno pasa hambre y el otro se queda
harto- ya no es celebrar la cena del Sefior” (1 Cor 11,20).

3.- En 1994 aparece la obra de Jests Martinez-Gordo (de la que cabria llamar “segunda
generacion” de tedlogos) titulada Dios amor asimétrico. La obra consta de cuatro
volimenes en los que, con notable capacidad de exposicion, presenta las tres
dimensiones de la teologia (intelectual, estética y praxica) representadas cada una en un
tedlogo actual: Pannenberg para la primera, Urs von Balthasar para la segunda y
Gustavo Gutiérrez. En el cuarto volumen hace el autor su propio balance de las
relaciones entre las tres dimensiones, privilegiando claramente la dimension praxica-
liberadora como la mas capacitada para unir las otras dos: esa asimetria o parcialidad en
el amor de Dios (“el Dios de los pobres” como dice la TL) con sus consecuencias en la
vida cristiana, resulta clave para entender y gozar la hermosura del Dios de Jesucristo.

La obra de Martinez-Gordo resulta ser asi, de manera indirecta y sin pretenderlo, un
espaldarazo a las tesis fundamentales de la TL: tanto méas cuanto que el autor confeso
haber comenzado su estudio con la predisposicion de que la dimension intelectual iba a
ser la que resultaria mas integradora.

4.- A los datos anteriores cabria afadir la aportacion espafiola a las criticas hechas al
documento romano de 1984 contra la teologia de la liberacion. Un ejemplo podrian ser
estas palabras del historiador Evangelista Vilanova, inspiradas en un texto mas amplio
del uruguayo J. L. Segundo: “mas alld de los posibles peligros y desviaciones de la
teologia de la liberacion... aparece el conflicto entre una teologia dualista, espiritualista,
personalista, intimista e incluso esteticista y aristocréatica, y una teologia mas encarnada,
historica, popular e integradora”®®,

Estos datos conllevan la pregunta de qué ha quedado en Espafia de todo aquello. Esta
cuestion es mucho mas amplia y aun no del todo resuelta. Pero tiene mas sentido tratarla
trasladando la pregunta a toda la TL. De momento, y por lo que hace Espafia baste con
recordar, por un lado, que esa pregunta fue lanzada ya en 1995 en un nimero de la
revista Sal Terrae, al que volveremos después. Por el otro lado, la historia ensefia que
muchos muertos que se daban por bien matados, resulta que “gozan de buena salud”, si
vale la parodia del Tenorio: porque siempre brota algiin “15M” precisamente cuando ya
nadie parecia esperarlo. O viene un papa Francisco y tenemos la impresion de que la
TL, como la nifia que curd Jesls, “no estaba muerta sino dormida”, y parece haberse
despertado como la bella durmiente del cuento, ante el beso de algin principe
desconocido.

Y es que, como ensefia sobradamente la experiencia, la historia casi nunca avanza (si es
gue avanza) de manera recta, sino a base de oscilaciones y bandazos.

mas, el fin del mundo. Poniendo asi a la iglesia primera ante dificultades serias, cuando se fue haciendo
evidente que el fin del mundo no llegaba y que la historia iba “para largo”.
15 Historia de la teologia cristiana, Barcelona 1989. Vol. 111, p. 994-95.
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Pero quede para otro momento abordar esa pregunta decisiva.

Espafiol. Sacerdote jesuita y tedlogo. Es profesor de Teologia Sistematica en la Facultat de
Teologia de Catalunya (Barcelona). Ademas, desde 1980 ofrece regularmente clases en la
Universidad Centroamericana (UCA) en San Salvador y ha viajado como profesor invitado a
distintos paises de América Latina. De 1968 a 1977 fue director de la revista Selecciones de
Teologia y desde 1981 al 2005, responsable académico del area centro de estudios sociales y
teoldgicos Cristianisme i Justicia de Barcelona. En la actualidad continta siendo miembro del
Area Teol6gica de dicho centro. Algunas de sus publicaciones recientes: Otro mundo es posible
desde JesUs (2009), Herejias del catolicismo actual (2013), Confio. Comentario al Credo
cristiano (2013), El amor en tiempos de célera... economica (2013)

L S K T & O
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NOVOS DESAFIOS A TEOLOGIA DA LIBERTAC;AO
Frei Betto

Para os criticos da Teologia da Libertacdo, a queda do Muro de Berlim teria significado
também uma péa de cal sobre essa vertente teologica surgida na América Latina ha quase
60 anos. Entendem eles que, ao levar em conta a teoria marxiana em sua mediagéo
socioanalitica e, em consequéncia, situar o socialismo no horizonte utopico da causa da
libertacéo, esta teologia teria de tal modo se ideologizado que o fracasso do socialismo
no Leste europeu a teria deslegitimado como signo de esperancga dos pobres e, portanto,
como reflexdo autorizada do mistério divino dentro dos marcos da doutrina catolica.

Emocdes a parte, convém ter em vista a natureza do discurso teoldgico. Ainda que
eivado de premissas ideoldgicas - 0 que atesta a sua encarnagdo e, por conseguinte, o
seu carater evangelizador - o discurso teoldgico nédo se limita ao lugar e ao tempo que o
produz, embora deles ndo possa prescindir. Porém, esse discurso transcende o contexto
no qual é produzido devido & sua referéncia intrinseca a Biblia (fonte derivada da
revelacdo divina), a tradicdo cristd (fonte derivada do povo de Deus), ao magistério
eclesiastico (fonte derivada dos marcos institucionais da comunidade de fé) e, vale
acrescentar, a natureza, que o papa Francisco considera também fonte de revelacédo
divina (Laudato Si 85). Por todos esses motivos citados, incide sobre o contexto com
forca profética.

Isso permite distinguir o que é doutrina e o que € premissa ideoldgica nos discursos dos
papas, sem o risco de invalida-los pelo fato de, ao longo da histéria, por vezes
incorrerem em desrespeito aos direitos humanos, apologia da tortura, aprovacdo de
empresas colonialistas e condenacdo do progresso, sé para citar alguns exemplos. A
critica atual ao platonismo ndo torna menos vigorosa a teologia de Santo Agostinho,
nem o fim das monarquias deslegitima a teologia de Santo Tomas de Aquino. Assim,
vincular tdo estreitamente a Teologia da Libertacdo com modelos stalinistas e
estatocraticos de socialismo €, no minimo, erigir a razdo cinica a condicdo de
pressuposto epistemologico.

O que caracteriza a Teologia da Libertacdo ndo é a sua andlise critica da sociedade
capitalista ou o fato de ressaltar certas conquistas sociais de paises socialistas como
préximas de valores evangélicos, como é o caso de Cuba, onde os trés direitos humanos
fundamentais estdo estruturalmente assegurados — alimentag&o, satde e educacgdo. E o
seu método - de ser reflexdo da fé do pobre e a partir do pobre, considerado sujeito
historico e referéncia evangélica por exceléncia - que a distingue de outros enfoques
teoldgicos, sobretudo dos que tendem a reduzir as quatro fontes teolégicas a duas - ao
encarar a tradigédo estritamente pela linha sucessoria do magistério eclesiastico.

Ora, a predominar tal confuséo, seria dificil explicar aos fiéis catdlicos, por exemplo, a
histéria da doutrina mariana, na qual a fé do povo de Deus precedeu o veredicto do
magisterio.

Pobre é um termo biblico, que inclui todos aqueles que se encontram, de alguma forma,
privados de acesso aos bens materiais e simbolicos imprescindiveis a dignidade
humana, como direito pessoal e comunitario de busca da felicidade. Basta abrir o
Evangelho para constatar como Jesus se colocou no lugar dos pobres, mas sem ceder ao
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pieguismo de uma solidariedade sacralizadora da pobreza; ao contrério, procurou trazé-
los da periferia ao centro, da marginalizacdo a conquista do direito, da enfermidade a
cura, da fome ao péo, da tristeza a alegria, da culpa ao perddo, do pecado a graca, da
morte a vida.

Ao considerar o pobre também como sujeito da producéo teoldgica - pois é do agrado
do Pai revelar aos pequenos coisas ocultadas aos sabios e doutores (Mateus 11, 25-27) -
a Teologia da Libertacdo ndo receia, na linha da pratica de Jesus, enfatizar que a
pobreza é um mal aos olhos de Deus, autor da vida; portanto, ela € o sinal evidente de
que o designio primordial do Criador foi rompido pelo pecado humano.

Em outras palavras, assim como Jesus deixou claro que o homem nédo era cego por
vontade divina, como queriam os fariseus (Jodo 9), a pobreza tem causas estruturais, o
que significa, a rigor, que ndo ha pobres (pois ninguém escolhe sé-lo, e 0s que sdo
gostariam de viver em melhores condi¢fes), hd pessoas empobrecidas, de quem as
relacBes sociais de injustica e opressdo sequestraram direitos fundamentais, como tanto
alertaram os Padres da Igreja.

No entanto, quando a Teologia da Libertacdo chama o pobre de oprimido, a razéo cinica
brada aos céus, denunciando-a como mera ideologia politica. Seria o caso de indagar de
que vocabulario os autores biblicos - e o proprio Jesus - tiraram expressdes como Reino,
Evangelho, ministro, Igreja, sem falar de titulos como Sumo Pontifice, Cristo Rei,
Rainha dos Céus etc.

Supor que a Teologia da Libertacdo € mero modismo politico de te6logos de esquerda é,
no minimo, ignorar o que é fazer teologia a partir de uma situacdo de opressao, na qual
a pobreza predomina como fendmeno coletivo. O que significa falar de Deus nessa
situacdo? Ou deve-se mentir que Deus aceita tal situacéo?

A Teologia da Libertacdo ndo nasce em estufas eclesiasticas como universidades ou
seminarios, mas em Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e nos movimentos
pastorais que agrupam fiéis das classes populares. Diante de tantas dificuldades na vida,
eles indagam: o que Deus quer? "Deus é o nosso reflgio e a nossa forca", repetem com
o salmista (Salmo 46, 2). Na busca dos "sinais dos tempos", atam elos entre fé e politica,
valores evangélicos e desafios da realidade, liturgia e festa, suscitando a metodologia
teoldgica que é recolhida e sistematizada por tedlogos como Gustavo Gutiérrez,
Leonardo Boff e Elsa Tamez. SO ha sistematizacdo se o te6logo participa, com 0 povo
de Deus, de movimentos pastorais e populares.

A "vitéria'' das leis de mercado

A Teologia da Libertacdo poderia estar em crise se as condi¢Ges sociais que lhe servem
de matriz geradora estivessem - felizmente - superadas. Entdo, teria que redimensionar
seu discurso, sem sofrer contudo solucdo de continuidade, na medida em que néo
identifica libertagdo com mera resolucdo dos problemas sociais crénicos. Para ela, o
processo libertador implica, sem dualidade, o "pao nosso™ e o "Pai nosso".

Basta observar quem, nas Gltimas décadas, tem produzido obras sobre espiritualidade na

America Latina. Arturo Paoli, Segundo Galiléa, Gutiérrez, Pablo Richard, Jodo Batista
Libanio, Carlos Mesters, Raul Vidales, Leonardo Boff, Jon Sobrino, Maria Clara
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Bingemer, Ronaldo Mufioz e tantos outros que tém escrito sobre oragdo, contemplacao,
vida religiosa, escatologia e liturgia. S&o todos tedlogos da libertacao.

Fosse a Teologia da Libertacdo mera exaltacdo do socialismo real, possivelmente, sim,
estaria em crise como ocorre a teologia neoliberal europeia que, tendo perdido sua
referéncia ao mundo dos pobres, volta a encarar a modernidade pela 6tica de Nietzsche,
e ja ndo sabe a quem dirigir seu discurso. E também entrou em crise a teologia que, no
Leste europeu, fazia da critica ao socialismo uma apologia da liberdade possivel nos
paises capitalistas. Agora, a onda de consumismo traz em seu bojo a reintroducdo de
disparidades sociais e permissividade, e assusta aqueles que sempre acreditaram que o0
Ocidente € cristdo...

Se é verdade que o socialismo ruiu no Leste europeu, é preciso ndo esquecer também
que o capitalismo sempre sofreu de insuficiéncia cronica por sua incapacidade de
responder as demandas sociais. Ele €, por natureza, desigual, concentrador e excludente.
Cada pais capitalista rico é o resultado de inUmeros paises-satélites pobres. S6 quem
desconhece o sistema operacional de instituicbes aparentemente internacionais, como o
FMI, o Banco Mundial, o OCDE e o Clube de Paris, ainda incorre na ingenuidade de
supor que ha ajudas desinteressadas ou sinceramente interessadas no desenvolvimento
das nacdes carentes. A divida externa obriga, hoje, os pobres a entregarem aos credores
ricos mesmo o que ndo tém, como € o caso da Grécia. Depois do fenbmeno japonés, o
seleto clube dos ricos ndo estd mais disposto a permitir a entrada de novos socios. A
ganancia de lucros é bem maior do que a riqueza disponivel no planeta. A
internacionalizacdo da economia exige que a concorréncia seja reduzida ao minimo,
cedendo lugar a ditadura dos cartéis que, através de empresas transnacionais, impdem
precos e condi¢des.

A tdo celebrada "vitoria™ da livre concorréncia no mercado ndo passa de uma cortina de
fumacga para reificar utopias, fortalecer a hegemonia de poténcias capitalistas e
transformar em imperativo categorico o critério liberal que associa liberdade e
felicidade ao padrdo de consumo, e identifica democracia e capitalismo. Nos Gltimos 10
anos, os pobres ficaram ainda mais pobres. Hoje, 62 familias dispdem de renda
equivalente a que possuem 3,6 bilhdes de pessoas — metade da humanidade (Dado
Oxfam; Davos, jan. 2016).

A luz da fé é preocupante constatar que importantes setores da lgreja Catélica ndo se
opdem ao neoliberalismo e, inclusive, aceitam sua politica de considerar que o reforgo
das instituicGes - inclusive a eclesiastica - tem prioridade frente a defesa dos direitos dos
pobres. A reivindicacdo de reforma politica ndo se soma a exigéncia de mudancas
econbmicas que assegurem o direito elementar de sobrevivéncia biolégica, o que
demonstra que tais reformas tém por unico objetivo - sob o pretexto de democratizacao -
introduzir a livre concorréncia, ou seja, garantir a total liberdade e supremacia do capital
privado.

A Teologia da Libertacdo ndo se encontra soterrada sob o Muro de Berlim porque nunca
se aliou a um projeto especifico ou partidario, extrapolando a natureza de seu discurso.
Regozija-se, porém, quando identifica em projetos politicos concretos sinais
evangélicos na diregdo da supremacia dos direitos humanos sobre o capital, da vida
sobre a morte. Basta conhecer a producéo literaria dos tedlogos da libertacdo para
constatar o quanto ela tem sido critica aos desvios que, no Leste europeu, levaram o
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socialismo a faléncia. O que ela sempre enfatizou, como dever ético, foram as
conquistas sociais daquelas na¢bes que lograram erradicar os bolsGes de miséria e as
estruturas necréfilas tdo predominantes em paises “cristdos” integrados no sistema
capitalista.

A utopia crista se expressa em categorias humanas, politicas e historicas. Como ja foi
lembrado, o proprio conceito central da revelacdo divina em Jesus e da misséo
evangelizadora da Igreja — Reino de Deus — é politico. Mas ndo uma proposta que se
esgote na esfera politica, pois € dom de Deus que, j& presente neste mundo, transcende a
realidade construida pelo esfor¢co humano. O cuidado de jamais reproduzir o equivoco
medieval - de identificar o Reino com este ou aquele modelo de sociedade - ndo levou a
Teologia da Libertacdo ao outro extremo de espiritualizar de tal modo o conteddo da
proposta evangélica, a ponto de lhe subtrair a forca profética, transmutando-a em mera
legitimadora de interesses corporativos e institucionais que convivem, sem desconforto,
com a ordem social injusta e desigual.

Expressao da vivéncia e da inteligéncia da fé cristd dos pobres, a Teologia da Libertacdo
insiste em priorizar o dom da vida como manifestacdo suprema de Deus, sobretudo em
um contexto em que a opressao produz tantas formas de morte. Resiste também aqueles
que pretendem esvaziar o dom teologal da esperanca proclamando "o fim da historia”,
como se o futuro pudesse ser encarado como mera extensdo do presente. Assegurar a fé
cristd como boa-nova aos pobres € o sinal, por exceléncia, de fidelidade da Igreja a
Jesus Cristo - critério suficiente para determinar quem se afasta ou se aproxima da
proposta evangélica.

As pressdes romanas

Se alguns setores da Teologia da Libertacdo se retrairam sob os pontificados de Jodo
Paulo Il e Bento XVI, ndo foi devido a queda do Muro de Berlim, que, sem davida,
impde sérias reflexdes a todos que buscam um modelo alternativo de sociedade, cristdos
e ndo cristdos. A razdo reside nas pressdes oriundas de setores do centro de poder na
Igreja Catdlica, que se empenhavam na restauracdo da hegemonia institucional, em
detrimento das Igrejas locais, dos avangos representados pelo Concilio Vaticano Il e da
evangelizacdo inculturada. Além das adverténcias formuladas pelo cardeal Ratzinger em
duas Instrucdes, alguns tedlogos sofreram reprimendas e censuras, sem que, no entanto,
tenha sido apontada em suas obras qualquer formulacdo doutrinaria contraria a
ortodoxia romana. O que, alias, constitui uma situacdo curiosa: acusa-se a Teologia da
Libertacdo de ser "ideoldgica" e, ao mesmo tempo, emite-se sobre ela criticas
ideologicas, sem consistentes fundamentos doutrinarios.

A colecdo de obras teoldgicas na oOptica da Teologia da Libertacdo, cujos primeiros
exemplares chegaram a ser editados simultdneamente em diferentes idiomas, foi
duramente prejudicada. Alguns episcopados proibiram editoras catélicas de
prosseguirem a publicacdo e Roma apertou os critérios de concessdo do imprimatur pela
multiplicacdo de instancias que devem julgar cada novo escrito. Tais fatos sinalizaram
algo mais profundo: o confronto entre diferentes concepgdes de Igreja. Em sintese, um
modelo hierarquicamente centralizado, universalmente reproduzido, voltado aos pobres
numa postura assistencialista; e, outro, fundado na "comunhé&o e participacdo” (Puebla),
inculturado, inserido no esforco de libertagdo dos pobres e, como a Igreja primitiva,
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tendo 0 mesmo rosto dos fiéis que a integram em cada nagdo ou etnia. E este ultimo
modelo que o papa Francisco se empenha em instaurar.

Ainda que ndo houvesse esse contraponto e a Teologia da Libertacdo permanecesse em
total siléncio, ha questdes que se impdem ao poder romano como decorrentes da nova
conjuntura internacional. N&o se pode ignorar o fator cultural na Africa, na Asia e na
América Latina; a urgéncia de uma teologia moral atualizada; os avangos da
biogenética; a crescente degradacdo socioambiental; a transnacionaliza¢do da economia;
a miséria que afeta parcela consideravel da populacdo do globo; e, inclusive, os novos
ventos democraticos, gracas a eleicdo do papa Francisco, que ndo deixam de questionar
o perfil imperial adotado pela Igreja Catolica a partir do século IV. Junte-se a isso certas
questdes polémicas que os Sinodos da Familia (2014 e 2015) levantaram: o direito de o0s
divorciados e recasados sem anulagdo candnica terem acesso aos sacramentos; as unides
homoafetivas; o celibato sacerdotal e a ordenagdo de mulheres.

No esforco de tratar os valores culturais sem partir de suas raizes estruturais e historicas,
certos setores eclesiasticos parecem ndo querer assumir a modernidade. Ainda nédo se
acostumaram ao fato de os fiéis - pobres, sem escolaridade, impelidos pela sabedoria de
vida e o Espirito - participarem da vida da Igreja e da reflexdo teoldgica, com um amor
que, por ser auténtico, ndo deixa de ser critico. Para quem vive numa instituicdo fechada
- a semelhanca dos antigos partidos comunistas do Leste europeu - a transparéncia é
sempre incébmoda. Ocorre que o mundo se transformou em uma pequena aldeia e -
assim como o que se passa na Siria interfere na vida de quem vive na Argentina, no
Canada ou na Polinésia - ndo ha mais possibilidade de se erguer Cortinas de Ferro ou de
Bambu, impedindo que a midia penetre. Parafraseando o Evangelho, agora a casa ndo
tem mais telhado, o olho eletrdnico capta tudo e socializa as informacdes, inclusive as
que circulam nas esferas eclesiasticas. Ha ainda outro fator tipico da modernidade que
ndo pode ser visto pela Optica de medir forcas: a hegemonia internacional do
cristianismo tende a decair frente ao crescimento de outras religides, exceto na América
Latina, que hoje abriga mais de 50% dos cat6licos do mundo.

As grandes religides, como o budismo e o islamismo, deixam de ser regionais e étnicas,
inculturando-se rapidamente por toda a parte. Acrescente-se a isso dois fendmenos
recentes: o aparecimento de movimentos religiosos autdbnomos, desvinculados de
tradicGes historicas, facilmente adaptaveis a cultura e aos costumes dos novos adeptos, e
0 sincretismo da juventude, que extrai de cada tendéncia religiosa um ou mais aspectos
para compor o seu proprio figurino de vida espiritual.

Os novos desafios

Mas néo resta davida de que a Teologia da Libertacdo se encontra, hoje, diante de novos
e dificeis desafios. A saber:

1. Sua utopia libertadora necessita traduzir-se em possiveis topias realizaveis no mundo
dos pobres, como condi¢do de novos caminhos para a transformacéo social, uma vez
que nada indica que as revolugdes, entendidas como destruicdo violenta do Estado,
venham a se repetir com a mesma frequéncia do passado. H& que levar em conta
também éxitos e fracassos dos governos democraticos populares da América Latina.
Nesse sentido, é preciso trabalhar melhor o tema das mediagOes socioanaliticas e
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instrumentais, como movimentos populares, sindicais e politicos. Inclusive a exigéncia
de uma "pastoral da esfera politica".

2. Se todo processo libertador supde a progressiva conguista de posi¢cdes hegemonicas,
ndo se pode ignorar as interagdes entre diferentes setores da sociedade e que, de alguma
forma, influem no nivel de articulacdo politica das classes populares. E preciso, pois,
encarar com seriedade o trabalho pastoral junto a setores de classe média e a
intelectuais, artistas e cientistas, formadores de opinido publica. O basismo tende a
isolar a pastoral popular e a Teologia da Libertagéo.

3. A questdo socioambiental estd na ordem do dia. Desconhecé-la é permitir que
prossiga sob o tratamento romantico e fundamentalista que lhe dao governos, empresas
e midia. A defesa intransigente da preservacao do meio ambiente ndo deve levar ao tipo
de sacralizacdo da natureza que mobiliza multidées em prol da sobrevivéncia de baleias
e florestas, sem que, no entanto, sejam ai incluidas as milhares de pessoas que estdo
com as suas vidas ameacadas pela fome, em todas as regides do mundo. Uma
socioecologia holistica, que ndo separe o ser humano da natureza, trara inevitavelmente
consequéncias libertadoras, como a que é proposta pelo papa Francisco na enciclica
Louvado Seja — sobre o cuidado da casa comum.

4. A énfase que a Teologia da Libertagdo imprime a moral social deve ser estendida a
moral pessoal. A questdo da subjetividade e da ética revela-se central na analise da crise
do socialismo. Além disso, h& toda uma gama de novas situacdes ligadas a moral sexual
que a teologia precisa encarar, como a homossexualidade, o aborto, as relacdes
extraconjugais, a prostituicao, e a propria teologia do matriménio.

5. Em suas analises, a Teologia da Libertacdo precisa cuidar-se para ndo ficar refém de
conceitos tradicionais de classes sociais. Ha realidades, como mulheres, identidade de
género, criancas, negros e indigenas, que exigem enfoques diferentes. Ndo se pode mais
falar de evangelizacdo sem um tratamento cuidadoso da inculturagéo.

6. O avanco acelerado da tecnologia de ponta e da pequisa cientifica, desde a
informatica a astrofisica, da nanotecnologia a bioética, abrem a reflexdo teol6gica novos
pressupostos e horizontes. Ndo ha mais temas do Mundo Rico que ndo interessem ao
Mundo Pobre. As interacdes em todos os campos do saber e do fazer sdo cada vez mais
complexas, configurando uma nova epistemologia.

7. A crise do socialismo coloca a teologia o dever ético de resgatar a esperanca dos
pobres. E preciso aprofundar a quest&o do socialismo e a busca de modelos alternativos,
como o “Bem viver” dos indigenas andinos, enfatizando criticamente as premissas
idolatricas que regem tanto as leis de mercado quanto o centralismo estatocratico. A
questdo da democracia ndo deve jamais prescindir dos mecanismos econémicos que
afetam diretamente a qualidade de vida da populacdo. E € preciso reavaliar a
metodologia de educagdo popular junto aos setores empobrecidos e as bases de uma
nova alfabetizacéo politica.

8. Enfim, a reflex&@o teoldgica sobre a propria Igreja precisa prosseguir, mormente nessa

conjuntura em que o pontificado de Francisco supera a restauracdo eurocéntrica e
valoriza a vitalidade da participagdo comunitaria dos pobres na vida eclesial,
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reatualizando a teologia dos ministérios e o proprio papel de Igreja como indutora de
projetos e utopias libertarios.

Brasilefio. Fraile dominico, tedlogo de la liberacion. Es autor de mas de 50 libros de diversos
géneros literarios y de temas religiosos. Algunos de sus titulos son: “Fidel y la religion” (1985),
“La obra del Artista” (1999), “La mosca azul” (2006), “Un hombre llamado Jesus” (2010),
entre otros.

T e G OO
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TEOLOGIA DA LIBERTACAO E OUTRAS TEOLOGIAS NA AMERICA
LATINA: DESAFIOS PARA HOJE.

Ivone Gebara

Pelos muitos caminhos da Ameérica Latina tém surgido perguntas sobre a teologia da
Libertacdo especialmente sobre os novos tedlogos e tedlogas assim como sobre a atual
pertinéncia dessa teologia. ¢(Onde estariam o0s herdeiros/as desse pensamento que langou
tantos desafios ndo apenas para ‘o fazer’ teoldgico tradicional, mas a tantos grupos
mobilizados em favor da luta por justica e direitos nos diferentes paises?

¢Por que hoje quando se fala de teologia da libertagdo na América Latina sdo sempre 0s
velhos nomes, de velhos tedlogos que aparecem? Ladeados algumas vezes por um ou
outro nome mais jovem, mas sem grande projecdo popular, sdo ainda eles que ocupam a
cena quando o assunto € a teologia da libertacdo. ¢Por que continuamos a recordar 0s
icones do passado entremeados com a figura dos pobres de nossas cidades e campos?
¢O que queremos recordar com eles? ;O que estamos buscando?

O documentario organizado pelo Padre José Oscar Beozzo em 2015 e publicado pela
‘Verbo Filmes’ “Do pacto das catacumbas a Francisco” nos traz esse acontecimento
do pds-concilio Vaticano Il como para nos lembrar que a Igreja na pessoa de alguns
bispos, realizou o pacto com os pobres, hd 50 anos... Mas onde esta hoje esta Igreja?
Seria o Papa Francisco a figura mais importante para representa-la? Seria ele o
representante da Teologia da Libertagdo muito embora nunca tivesse reclamado para si
a pertenca a esse grupo? Seria ele, hoje a oficialidade eclesial da “libertagdo” manifesta
em algumas de suas posi¢oes politicas oficiais? Os que desfilaram aos nossos olhos no
precioso video estdo quase todos mortos e as poucas testemunhas vivas sdo homens
bastante idosos... E um video e texto de memoria da historia da Igreja!

Fiz parte de todo esse movimento. Participei de muitos encontros nacionais e
internacionais. Li, estudei e dei aulas de teologia na linha da libertacdo. Junto com
outros/as até redigimos a colegdo “Teologia ¢ Libertacdo” projeto que quis reescrever a
teologia a partir dos pobres e daquele momento da América latina e do mundo. Hoje,
idosa como eles, me sinto a0 mesmo tempo desafiada e perplexa visto que tomo
consciéncia da existéncia de tantos mundos paradoxais dentro do que chamamos ‘nosso
mundo’ e nossa teologia. A violéncia de antes parece tomar hoje outras modalidades
com a banalizagdo mais difundida da vida humana e da vida do planeta a partir de um
terrorismo coletivizado e de muitas formas sutis de destruicdo. Da mesma forma
percebo a quantidade crescente de cristianismos em oposi¢ao entre si, dentro do que
chamamos cristianismo. E 0 mais grave é que nossa ética, a ética cristd também perdeu
sua forca e se desdobra em muitos comportamentos muitas vezes contraditorios entre si.

A diversidade e o pluralismo do qual falavamos talvez em teoria ou talvez até
acreditando que todos se converteriam as nossas verdades parece estar de fato
acontecendo no meio de nds, mas ndo da forma como tinhamos previsto. Estamos como
que perdidos num mundo onde muitas estradas se abrem para o desejado ‘mundo
melhor’, mas em meio a uma violéncia mundial nunca vista antes. O mundo todo parece
estar em guerra. Em nossas cidades e bairros estamos em guerra, protegendo-nos uns
contra os outros, construindo barreiras, muros e alarmes, camaras em todos os lugares.
Controlamos os passos de nossos filhos contra os filhos dos pobres. Olhamos com medo
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até as criangas que nos param nas ruas dizendo estarem com fome. Os pobres temem a
policia, a doenca e a fome que voltou de forma espantosa quando se imaginava uma
trégua. E n6s muitas vezes tememos 0s pobres e 0s miseraveis, ndés que combatemos a
pobreza material mantida pelas estruturas econémicas de poder! Nés que combatiamos
as ditaduras da direita nos vemos assolados pelo crescimento de outras ditaduras, néo
uma, mas muitas se espalhando por nossos paises e nos diferentes grupos de Igreja que
se organizam de forma militarizada ocupando grandes espacos nos meios de
comunicacdo. A partir da ordem que pregam atraem os milhares de inseguros e
insatisfeitos pelas muitas desordens e medos do mundo. E essas ditaduras chegam até a
habitar nossos coracgdes fazendo-nos repetir os comportamentos que criticamos!

Os meios de comunicacgdo trazem para dentro de nossas casas, 0S muitos cristianismos
tornados religido de divertimento, de consolo e de milagre individual. Muitos dos
nossos filhos e filhas estdo participando desses novos cultos e curas, filhos e filhas de
quem outrora falava do “Reino de Justica e Paz” proclamados pelo Evangelho.

Com muitas outras pessoas parecemos, muitas vezes, velhos errantes sem caminho
preciso nos recordando dos tempos em que pareciamos ter o presente em maos e,
sobretudo no coragdo e na mente, 0s caminhos da futura libertacdo da América latina...
E, nessa erréncia, algo se esta tentando viver, convencidos de que a ética dos
Evangelhos pode ser reativada em nosso mundo e apresentar-se de formas mais
ajustadas aos apelos do momento presente.

Nessa situacdo, creio que a Teologia da Libertacdo, com todos os seus limites e
grandezas, foi de fato uma teologia contextual, ou seja, tentou responder as perguntas
circunstanciais do momento embora essas perguntas fossem também identificadas ao
elenco das grandes e universais perguntas humanas.

Hoje o contexto do mundo € outro e o contexto da América latina é outro. Nesse novo
contexto com suas diferencas locais, a questdo da dignidade humana e em particular da
dignidade dos pobres e marginalizados continua ainda mais relevante. Revestida por
outras convocatdrias, e sem negar a validade da primeira, explicitam-se de muitas outras
maneiras e englobam grupos precisos atingidos pela praga da injustica.

Exige igualmente novas metodologias de trabalho e novos instrumentos de
compreensdo de um mundo ao mesmo tempo complexo, plural e em grande movimento
migratorio. E nesse contexto que intuo a dificuldade da teologia da libertagio nascida
especialmente a partir dos anos 1970 de acolher em seu bojo e em suas formulacfes as
novas problematicas de nosso século e responder a elas.

Tentarei refletir sobre algumas delas no intuito de mostrar brevemente algumas
dificuldades tedricas e préaticas que se apresentam a teologia em questdo. Isto ndo
significa de forma alguma que a teologia da libertacdo ndo tenha tido seu valor e
continue sendo parte de um momento histérico importante no pensamento teoldgico
mundial. Entretanto, hoje, algo diferente se descortina no horizonte, algo bem mais
complicado e que pressinto ndo caber no referencial teérico e cultural da teologia da
libertacdo do século XX. Além disso, parece ndo caber nas formas tradicionais em que
os cristianismos se formaram e se difundiram especialmente a partir dos paises
europeus. Formas marcadas pelo colonialismo com as conhecidas consequéncias sobre
as culturas dos povos dominados.
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Assinalo quatro enfretamentos como forma de ilustrar minha hipotese e reflex&o acerca
das atuais dificuldades da Teologia da Libertacéo.

O enfrentamento com a sexualidade humana

O enfrentamento com a antropologia feminista

O enfrentamento com a ecologia

O enfrentamento com novas politicas e novas éticas

NS

1. O enfrentamento com a sexualidade humana

Parece estranho comegar a falar de sexualidade quando vamos refletir sobre a teologia
da libertagdo. N&o foi a tematica principal de suas reflexdes, embora Enrique Dussel*
tenha trabalhado algumas questdes importantes a luz da libertacdo. Quero apresentar a
sexualidade como um dos desafios maiores de hoje que ndo teve e ndo tém espago na
estrutura e na epistemologia do pensamento da teologia da libertacdo hegemonica.

Hoje a questdo da sexualidade irrompe com novas formas de visibilidade e perpassa
todas as areas do conhecimento porque perpassa todas as relacbes humanas.
ReivindicacOes a partir da sexualidade sdo quotidianas tanto na cultura, na economia
quanto na politica, no direito e nas religides, sobretudo nas classes populares. E nao é
mais a analise a partir da sexualidade binaria — homem/mulher — mas das variacOes
multiplas que a vivéncia da sexualidade contém. Essas variacGes eram obscurecidas,
silenciadas ou simplesmente consideradas comportamentos anormais que exigem
tolerancia e caridade. Hoje essas sexualidades impdem-se no seu direito cidaddo de
existir, de sair dos armarios, de sair dos confessionarios, de desocultar-se e exigir
inclusive da teologia uma revolucdo epistemoldgica e ética radical. Esta, sem davida
toca os contetdos tradicionais da teologia que se acreditava assexuada e a0 mesmo
tempo heterossexual por vontade divina. Nossas acdes, sentimentos e pensamentos Sao
confrontados a uma nova fenomenologia dos seres humanos.

A partir de algumas teologias da sexualidade como a de Marcella Althaus-Reid,?
tomamos consciéncia mais aguda da presenca da sexualidade na teologia. Uma presenca
onipresente embora pretendidamente ausente nos textos mais importantes, sobretudo
por conta da polarizacdo em relacdo a alguns problemas. Basta que nos lembremos que
Deus Pai, abordado a partir de uma sexualidade masculina, ou como assexuado, Vvisto
ser “Puro Espirito” torna-se hoje um conceito de multiplas significacGes. As diferentes
significagOes de Deus sdo diferentes significagdes do ser humano sobre si mesmo e, vao
exigir diferentes significacGes para a teologia, para a Cristologia, a Mariologia, a ética e
assim por diante. Nessa linha a Biblia torna-se uma referéncia a ser interpretada e
reinterpretada a luz dos desafios multiplos de nosso tempo. Um texto de nossa tradigdo
comum que apoia posturas sociais e pessoais. De forma que a expressao “Biblia,
Palavra de Deus” encontra hoje uma resisténcia bastante grande, sobretudo nos meios
feministas, homossexuais, transexuais e ecologicos sem falar em toda a linha pos-
colonial de pensamento. E aqui ndo vale a argumentagéo que afirma que estes atores e
atoras sociais ndo sdo pobres. H4 hoje uma tremenda mistura de classes em meio aos
diferentes atores sociais abracando as mesmas causas e vivendo sexualidades plurais.

! Dussel,E. Filosofia ética latino americana. Edicol, México, 1977.
2 Althaus-Reid, Marcella. Teologia indecente. Ediciones Bellaterra, Barcelona, 2000.
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Dessa forma a questdo das andlises de classe hoje se vé desafiada a rever suas formas de
compreensdo das relagdes sociais visto que a sexualidade atravessa as classes sociais e
as reproblematiza. Da mesma forma as questdes sociais que tocam os racismos séo hoje
reproblematizados a partir das classes sociais e sua relacdo com a sexualidade. Ha um
mundo de desdobramentos trazidos a tona pelas diferentes abordagens da sexualidade
que tornam os modelos fixistas de nossa teologia anacrénicos. Estes desdobramentos
desestabilizam os fundamentos sexuais ‘patriarcais’ da teologia e também da teologia da
libertacdo denunciando a producdo de uma ideologia idealista de normatizacdo da
sexualidade e dos comportamentos. Rompem a simetria binéaria heterossexual e
permitem aos corpos vivendo sexualidades diferentes de falarem de sua dor e exclusao.
Revelam as entranhas sexuais e de género dos poderes estabelecidos sobre os outros e
outras. Além disso, questionam o proprio sentido da palavra ‘teologia’ assim como 0S
sujeitos e os lugares de sua producao.

2. O enfrentamento com a antropologia feminista.

As antropologias feministas desenvolvidas em diferentes partes do mundo tém tentado
sair das antigas hierarquias presentes nas filosofias masculinas que deram formas as
teologias até o presente. As noc¢des de relacionalidade, interdependéncia, mistura tém
se delineado como conceitos criticos ao fixismo binario e hierarquico das antropologias
masculinas que fundam as teologias.® Esse fixismo é bem presente também na teologia
da libertacdo, sobretudo na ortodoxia conceitual dogmatica dessa teologia. Nao houve
uma mudanga antropoldgica substancial que propusesse outra dogmatica teoldgica, uma
dogmatica simbolicamente mais inclusiva. Em outros termos, os dogmas do
Cristianismo continuam os mesmos, a autoridade da Biblia e para os catdlicos o
Magistério da Igreja continuam igualmente presentes e atuantes de forma
centralizadora. N&o ha rupturas significativas em relacdo aos conteidos e ao modelo de
Cristianismo que o IV seéculo nos legou apesar das muitas convulsdes histdricas,
protestos e rupturas que se operaram. Continuamos com a mesma metafisica crista e a
partir dela deduzimos as posturas éticas justificadas a partir de uma ideia do bem
segundo a vontade divina. Esquecemos que essa metafisica cujo cume é 0 ‘Deus Pai
todo poderoso criador do Céu e da Terra’ tem um aspecto doutrinario fixista e acaba
valorizando mais os principios que dela emanam do que a vida cotidiana das pessoas.

As afirmagdes como o ‘Deus Queer’, 0 Deus sem definicdes e pre-defini¢fes, ou 0s
varios modelos de Deus, ou 0 Deus como Mistério Infinito, ou o Real como Deus, ou
Deus como o Real, ou o silencio sobre Deus, nunca atrairam muito a teologia da
libertacdo. Isto porque um Deus mais ‘flutuante e impreciso’ ndo ajudava muito uma
compreensdo da esquerda da sociedade, compreensdo que vigorava na teologia da
libertagdo. O Deus ‘esquerdista’ tinha planos para seu povo, tinha um catecismo a ser
seguido e, sobretudo um instrumental de analise da realidade mais ou menos ortodoxo.

Esse Deus encontrado na Biblia encontrava-se também nas relacdes de justica. Por isso
dele se afirmava: ‘Deus é encontrado no encontro com 0s homens, N0 compromisso com
o devir histérico da humanidade’* A forca do compromisso com os pobres, com 0s
injusticados e marginalizados nutriu a vida de milhares de pessoas que encontravam
caminhos historicos para expressar sua fé. Havia uma espécie de leitura dirigida e até
certo concordismo biblico explicitado ‘cientificamente’ que impedia a manifestacdo de

3 Gebara, Ivone. Filosofia feminista. Doble Clic, Montevideo, 2015.
4 Gutierrez, Gustavo. Teologia de la Liberacion. CEP, Lima/Peru 1971, p. 238.
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experiéncias e expressoes diferentes. Ser da teologia da libertagdo era acreditar num
‘modelo’ especifico de Deus.

A teologia da libertacdo comeca sua queda no meio do povo ao mesmo tempo em que
comecou a queda dos movimentos de esquerda. Basta ver como as tradicionais
organizagOes populares do continente latino-americano perderam suas forcas. N&o
houve uma preocupacdo de preparar a continuidade. Talvez se acreditasse demais na
espontaneidade da formacgdo e na continuidade do processo bem orientado por seus
precursores.

Hoje h& algumas novidades nos movimentos sociais, mas ainda é dificil caracteriza-las e
saber para aonde vao.

Todas essas preocupacdes e criticas estavam presentes no feminismo e nas teologias
feministas norte-americanas e latino-americanas da década de 1980 e seguintes. Mas,
ndo foram levadas a sério pelos tedlogos da libertacdo que continuaram sua missao de
serem também guardides da tradicdo patriarcal e arautos de uma nova teologia.

Desenvolveram uma ‘homo sociabilidade’, uma convivéncia e cumplicidade tedrica
bastante grande entre eles. Da mesma forma, continuaram a frisar mais as mesmas
dificuldades dos camponeses, operarios, indigenas como se 0s sujeitos masculinos
fossem os sujeitos historicos por exceléncia.

Sem duavida alguns clérigos e religiosos mais recentemente, se preocuparam com o0
feminismo e com as pessoas heterossexuais e se dispuseram a dialogar e acolher.
Entretanto, o problemético nessa atitude foi e € a ilusdo e a ambiguidade que
comportamentos de abertura e acolhida aos sexualmente ‘diferentes’ por parte de
algumas autoridades esclarecidas das Igrejas provocam. Em termos bastante simples
estas autoridades foram capazes, por exemplo, de acolher a pregacdo de mulheres em
suas paréquias, ou a presenca de um transexual distribuindo a comunhdo, ou até sugerir
a leitura de um texto feminista na liturgia. Mas ndo percebem que seu ato de ‘fraterna
integracdo’ esconde também a crenca na capacidade do mundo patriarcal de acolher as
diferencas sem modificar substancialmente suas estruturas de poder, de pensamento e
suas estruturas tradicionais de sustenta¢do simbdlica. “Venham a nés” vos que sofreis o
fardo da rejeicdo que os acolheremos e mostraremos ao mundo que a Igreja acolhe a
diversidade de seus filhos e filhas. A partir dai, os excluidos/as sdo aparentemente
integrados em alguns espagos mesmo sabendo que o espacgo institucional mais amplo
apenas os tolera. A emocao de se sentir acolhidos na sua diferenca é grande, entretanto
ndo deixa de levantar questdes visto que no mesmo espaco em que sdo agora admitidos
foram outrora rejeitados. Ndo ha garantias de real mudanca se as bases de sustentacéo
da teologia e das institui¢des religiosas ndo se modificarem. Isto porque, nada garante
que com a mudanca do padre ou do pastor de uma pardquia 0 comportamento de
acolhida ainda subsista.

A questdo é que no mundo hierarquico patriarcal a comunidade gira em torno do pastor
ou do padre. De forma que é ele que a comanda, acolhe ou rejeita as novidades
introduzidas. Na realidade, salvo rarissimas excecfes, ndo é a comunidade que exerce
suas escolhas de modo democrético e seguindo a ética das necessidades do momento. E
a autoridade sobre a comunidade que decide e sanciona 0s comportamentos e muitas
vezes 0s propdem. Diante disso, ndo seria necessario outro o gesto? N&o seria
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importante outro caminho capaz de revolver estruturas de pensamento e de
comportamento? Dizer isso ndo significa ndo louvar iniciativas desse tipo, mas apenas

afirmar que sdo insuficientes se apenas girarem em torno da acolhida no mesmo “seio
do Pai”.

Reorganizar a Igreja, retomar coletivamente novos sentidos e ndo colocar remendos nas
roupas velhas parece uma direcdo evangélica apesar das muitas e reconhecidas
dificuldades. Ouvir mais uns e outros. Acolher a necessidade coletiva. Refletir,
compreender e analisar em conjunto. O que intuo pode ser uma loucura descabida, uma
desordem, mas é uma aposta para a construcdo de outra fraternidade, outra sororidade,
outra comunidade na qual ndo somos integrados pelas hierarquias, mas criadores de
nossos novos significados e de nossa simbologia de significacdes.

O mundo da juventude e dos movimentos sem lastro histérico que se multiplicam ao
nosso redor pode ser inspiracdo para um inicio de conversa. E, sobretudo para pensar
nossas organizacbes a partir de estruturas de funcionamento mais democréaticas e
plurais. Nao ignoramos as contradi¢cfes humanas, os afetos capazes de nos paralisar e
querer eliminar os outros de que atrapalham o caminho que acreditamos ser a
‘libertacdo’ do povo. Mas ha também os afetos mobilizadores de boas novidades que
nos levam a comecar a agir de forma diferente e a rever em nds a reproducdo de
comportamentos colonialistas e substitutivos da responsabilidade comum.

3. O enfrentamento com a ecologia e a nova histéria do universo.

Acho que a entrada da ciéncia ecoldgica na teologia da libertacdo nao significou uma
mudanca radical de paradigmas e estruturas de pensamento. Se de fato houve a acolhida
por alguns teélogos da ciéncia ecolégica, da nova histéria do universo e de elementos
evolutivos provindos da astrofisica, isso se deu mais como um acréscimo as suas
teologias. Essa adesdo cheia de riquezas ndo acompanhou a critica a uma Visao
colonialista e patriarcal da Biblia e da Tradicdo das Igrejas cristds € menos ainda aos
dogmas cristdos. A questdo ecoldgica foi para muitos um adendo, uma incluséo, uma
incorporacdo no discurso libertario e talvez até incentivo em vista de algumas préaticas
sociais.

Creio que esses processos sdo muito lentos, sobretudo para a geracdo que viveu com
foco limitado a centralidade das relacbes entre os humanos com suas categorias
analiticas de esquerda. Nesses processos a Biblia e até a tradicdo de alguns Padres da
Igreja podiam entrar, mas para as questdes ecoldgicas ndo. A ecologia era quase um
desvio de uma concentragdo no humano, no simplesmente humano como se dizia. Falar
dos seres ndo-humanos, do comum destino das outras formas de vida, da
interdependéncia entre todas as formas de vida era negar o privilégio antropolégico da
teologia.

Por isso, para muitos a ecologia significou um desvio das grandes questdes da
libertacdo. Sem perceber, talvez, ainda situam o ser humano no centro do universo ou
no centro da histéria e imaginam que falar da morte das florestas, rios, mares, peixes e
outros animais é uma espécie de romantismo sem saidas politicas reais. Ndo conseguem
ligar a causa da reforma agraria com a destruicdo das florestas e das moradias de muitos
povos nativos, de animais e de milhares de espécies de plantas e insetos. Seu foco social
é de uma ortodoxia muitas vezes asfixiante. Revelam a presenca de uma hierarquia
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patriarcal e masculina no trato com a vida. A interdependéncia para eles é apenas um
fendbmeno de luta de classes e ndo conseguem admitir a relacionalidade e a
complexidade entre os diferentes aspectos da vida de forma clara e cotidiana.

Ligar os problemas sociais de muitos com os bio-sistemas locais e as identidades étnicas
parecia e ainda parece para muitos uma aberracao.

N&o se trata aqui de um problema religioso especifico, embora o cristianismo em sua
estrutura antropocéntrica e androcentrica tenha contribuido para acentuar
comportamentos parciais e limitativos. E aqui que entra a nova histéria do universo,
uma histdéria comum a toda humanidade ou um novo mito comum, que em certo sentido
inclui a todas as tradicbes num processo evolucionario interdependente. Em outros
termos, considerar as diferentes tradi¢Ges religiosas como contextuais e provindas das
necessidades proprias a evolugdo dos povos e da Terra nos diferentes momentos de seu
processo histdrico parece ser um passo importante para hoje.®

A nova histéria do universo combina dados da ciéncia e da vida comum dos povos e, é
capaz de mostrar como a evolugdo da materialidade da vida acompanha o que podemos
chamar de evolucdo da espiritualidade humana. Nossa evolucdo €, portanto fisica e
espiritual e estd em continuo processo de transformacao. Perceber isso nédo é tarefa facil.
Intuo que ainda ndo adquirimos na teologia a habilidade de conectar intimamente a
evolucdo da terra com nossa prépria evolucao. Basta ver onde hoje o solo do planeta é
mais agredido e morto. Sem duvida é nas regiGes onde o ‘capital’ fez da terra seu objeto
de lucro principal ndo pensando em preservar o solo e seus habitantes. A Terra/terra na
perspectiva teoldgica ecoldgica € a primeira mediacao, a mediagdo nutriente e vital para
nossas vidas e ndo o Deus Pai todo Poderoso, imagem e semelhanca dos poderes
patriarcais e hierarquicos desse mundo. E a partir dessa mesma Terra/terra que nio
apenas vivemos, mas criamos culturas, conhecimentos, crencas e religides de geragédo
em geracao.

Esse novo enfoque causa turbuléncias para as teologias e inclusive para as teologias da
libertacdo que veem seu instrumental tedrico de analise abalado por consideracdes que
podem desviar-se do que foi reconhecido como o método da teologia da libertacao.

A tradicional aspiracdo afirmada pelos tedlogos por libertacdo social, politica e
econbmica necessidade, sobretudo dos paises empobrecidos teve dificuldades em aceitar
outros aportes que buscavam igualmente a afirmacdo de uma vida humana mais digna
para todos.

Hoje, apesar de nossa consciéncia maior sobre esses processos, nao creio que
avancamos muito. A ecologia se tornou quase uma ciéncia a parte e embora haja muitos
movimentos em favor da vida do planeta nas suas diferentes expressdes assim como
textos importantes como o do Papa Francisco® e do Conselho Mundial das Igrejas o
problema persiste. Em outros termos, fica a mesma teologia de corte dogmatico e
metafisico que quer acoplar ou introduzir em seu seio os desafios ecologicos do mundo
contemporaneo. Nao se faz uma tomada de consciéncia das inadequadas afirmacGes da
Teologia diante da atualidade dos problemas mundiais. Sem duvida a necessidade de
mudancas no pensar e atuar da Teologia se impdem como um longo caminho que ja

5 Berry, Thomas. The dream of the earth. Sierra Club Books, San Francisco, 1988.
® Papa Francisco. “Laudato Si”. Libreria Editrice Vaticana, 2015.
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comegou a ser percorrido, mas tem encontrado muitos atropelos e entraves provindos de
diferentes grupos.

4. O enfrentamento com novas politicas e novas éticas

Aqui o problema das igrejas e de maneira especial da Igreja Catdlica romana enfrenta-se
a uma complexidade bastante grande diante das exigéncias de acolhida de grupos cada
vez mais plurais. Estou convencida dos limites de minha reflexdo. Vejo, intuo, tento
compreender 0 que me parece importante, mas é sem duvida dificil lidar com tantos
argumentos, opinides, posicoes, sujeitos diversificados buscando direitos e tantas teorias
em conflito. E mais, é complexo lidar com a mistura dos poderes que marcam a vida
psiquica das pessoas e particularmente dos pobres aos quais a teologia da libertacédo quis
se orientar. Como escreve Vladimir Safatle “Nao ha poder que ndo crie uma ‘vida
psiquica’ através das marcas que deixa nos corpos”.” ;Que marcas 0s novos poderes do
liberalismo, das novas igrejas, das politicas conservadoras tém imprimido nos nossos
corpos multiplos e com desejos multiplos?

Encontrar novos caminhos a partir de habitos repetitivos milenares e novas imposicoes
do Mercado é uma aventura sem certezas de avangos positivos.

Chama a minha atengdo que as Igrejas mesmo os nucleos ‘da libertagdo’ ainda mantém
um sistema de governo de pouquissima representacdo popular, ou mais precisamente de
pouquissima escuta a diversidade de seus membros em vista de uma real participagao.
Em geral sdo escolhidas algumas pessoas que vao confirmar a direcdo da ideologia que
governa a Igreja e que ndo criardo maiores problemas a decisdo da autoridade religiosa
maior.

Os comportamentos dos fieis fregiientadores das igrejas também me espantam. Ver os
ouvidos fixos na voz dos padres/pastores, 0os ouvidos aparentemente abertos as leituras e
homilias, a repeticdo dos mesmos gestos revelam o peso de uma tradicdo que se tornou
para a maioria seu proprio corpo religioso naturalizado. Sinto que este povo de ouvintes
estd muitas vezes longe daquilo que acontece nas igrejas e no mundo mais amplo. Estéo
presentes talvez num lugar preciso e envoltos num sentimento de busca de ajuda para
seus muitos males. Estdo alheios ao que acontece no ambiente “sagrado” e
comportando-se mecanicamente através das palavras de ordem. ‘Sentem-se, levantem-
se, ougam, facam, cantem, louvem, aplaudam’ ... Rituais, talvez até belos, mas distantes
do cotidiano que habita os presentes... O cotidiano é outra realidade e a religido crista
também. Nela sobrevivem ditos, cancdes, pedacos de histdrias biblicas, oracbes
consideradas fortes, novenas, rituais diversos... Tudo bem distante das elaboracdes
teoldgicas oficiais!

A comunidade na maioria dos casos € um aglomerado de individuos sem nenhum poder
de decisdo nas estruturas de governo das igrejas e menos ainda nos centros
internacionais do poder religioso. A maioria ndo pensa sobre 0 que ouve ou repete...
Apenas repete ou consente. Parecem obedecer embora na maioria das vezes,
transgredem, mentem, enganam apesar das aparéncias contrarias.

Que sentimentos ou que afetos transitam por sua experiéncia que os deixam silenciosos
e repetitivos diante da institui¢do religiosa? Que comportamentos foram naturalizados a

7 Safatle, Vladimir. O circuito dos afetos. Sdo Paulo, Cosac Naify, 2015, p. 194.
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ponto de temerem qualquer contestacdo a autoridade que Ihes da acesso ao direito de se
aproximar do ‘sagrado’? Como disseram muitos filésofos® o “medo” é o afeto mais
importante da ‘vida social’ e creio igualmente que o ‘medo’ ¢ o afeto mais importante
da religido. Basta que nos lembremos do quanto gregos, romanos e outros pPovos
criaram seus deuses a partir dos diferentes medos e, inclusive criaram o deus Fobos, a
divindade do medo!

O cristianismo ndo traz outros afetos alternativos. Ele também se construiu como
religido a partir da busca e do medo de Deus, embora afirme a necessidade e o amor
absolutos de Deus. Medo do pecado, medo da morte e até medo do depois da morte.
Todos nds conhecemos algo desses medos desde a nossa infancia!

A teologia da libertacdo durante anos prop6s a luta social pela justica como caminho
para exorcizar nossos medos da fome, da falta de moradia, da doenca, da falta de
direitos sociais e politicos. Entregou-nos um Deus que “ouve os clamores de seu povo”
e quer instaurar a justica. Mas a justica acontece em meio a injustica, a esperanca em
meio ao medo e a divida. Os riscos de morte sdo inevitaveis e o risco de ndo “entrar na
terra prometida” ou “no céu” é um corolario conhecido. De forma que ndao conseguimos
sair desses afetos que parecem ser constitutivos de nossa humanidade e por isso mesmo
deveriam ser refletidos com mais acuidade.

Hoje a inseguranca social parece maior e os discursos libertarios de outrora parecem
cada vez mais ineficazes. Por isso, muitos decidem que é melhor nos fecharmos nas
segurancas do passado, no latim, nas antigas certezas teologicas, nas vestes sacerdotais,
na Biblia, na identidade especifica de nossa Igreja, na autoridade de um homem em
detrimento da autoridade da comunidade... As igrejas e as teologias acompanham a
danca das diferentes sociedades. Seguem, embora ndo o reconhecam explicitamente, as
politicas conservadoras do mundo atual. Fazem ‘da libertagdo’ um discurso e uma
pratica do passado onde ‘dar a vida pela liberdade e para a justica’ era sinal de
fidelidade a Deus e a seu Cristo.

Poderiam as teologias e os fiéis das igrejas propor algo de novo? Ouso dizer que Sim, na
medida em que acolham a dimensao positiva de muitas coisas que hoje as abalam assim
como abalam o pensamento teoldgico tradicional e libertario. Em outras palavras,
acolher o mundo diferente que se descortina diante de nossos olhos e se desenha em
nossos corpos. Perceber o quanto de fato somos dependentes uns dos outros e
vulneraveis. Reconhecer do mais profundo de nés essa condicdo, talvez nos ajudasse a
entender as respostas que os diferentes grupos ddo a sua experiéncia comum e ao
mesmo tempo cheia de pequenas diferencas, de sua ‘exposi¢ao’ a vida.

Talvez ndo devéssemos nos importar em demasia com nossa identidade, com o ‘nticleo
duro’ da dogmatica tradicional e dar condi¢des uns aos outros/as de aprendermos a
pensar e a nos dirigirmos por nds mesmos. A institui¢do religiosa ndo pode mais ser a
nossa consciéncia, ela ndo pode dirigir-nos ao ponto de eximir-nos da responsabilidade
diante de nossas vidas e da vida dos que nos sdo proximos. Sua fungédo primordial é de
abrir espagos para as conversas sobre a vida precéria que vivemos assim como espagos
de construcéo de breves respostas, de provisorias respostas, de renovaveis respostas.

8 Safatle, Vladimir. Op.cit
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O espanto e a inseguranca com as possiveis novidades e iniciativas podem ser criativos
de novas solugdes, elas também provisérias. Enfim viver no provisorio na consciéncia
do provisorio quando todas as instituicGes querem acreditar e incitar ao definitivo.

O espaco das igrejas e das teologias deveria sair dos conceitos teoldgicos estaticos. Sair
das teorias teologicas que sdo variagdes ‘da mesma’. Abrir-se para as crénicas da vida
diéria lembrando-nos apenas que quando a fome é grande, de repente alguém se lembra
que guardou na sacola alguns pées e alguns peixes... Ou que ao longe ha uma pequena
fonte de 4gua pura e é possivel aceder a ela... E mais adiante ha alguém apaixonado por
alguém que foi capaz de compor uma poesia de amor... E outro alguém que semeou
flores em meio a um caminho de pedras.. E outro mais comegou a gritar por
misericérdia... Sair dos ideais de conduta, sair do cristianismo empresarial no qual
temos que produzir frutos de justica ou frutos para a eternidade ou para agradar a Deus
ou para seguir imitando a Jesus Cristo. Sair de uma racionalidade rigida, patriarcal e
repetitiva que ndo serve mais para reconstruir o tecido humano atual tdo rasgado e
desfiado... Ouvir e sentir as emocdes que nos invadem, misturadas a algumas
esperangas e aos muitos medos. Reinventar o cristianismo para hoje, repensar as
teologias para hoje... Ndo se trata de uma negacao do passado histérico, ele subsistira de
muitas maneiras mesmo que seja nas grandes bibliotecas cristds do mundo e nos frageis
tracos de nossa memdria humana comum. O importante € a humanidade diversa que
esta vivendo hoje...

Nunca teremos a sociedade perfeita, o cristianismo perfeito, a igreja perfeita, a
humanidade perfeita. A vida € isso ai... Um caminho, uma caminhada com e entre
outros... Uma tragica beleza, um medo casado com uma esperanca, um amor frégil, uma
raiva que se ascende, um suicidio, um assassinato, a queima de uma floresta, o plantio
de uma arvore, um rio que voltou a viver, um bebé que nasce... A vida é essa mistura na
qual temos que viver e sobreviver na condi¢do de ‘humanos misturados’. Por isso ha
que construir juntos novas politicas e organiza¢des porque esse destino € 0 mesmo para
todos. E ao construir juntos saber que estamos na mesma condicao precaria comum da
humanidade, embora alguns a vivam bem mais do que outros... Somos todos capazes
dependendo de nossas forcas e até do roubo que fizemos das forcas alheias de nos
construir e destruir como humanidade. E apenas uma constatacio que tem muitas
conseqliéncias!

Uma nova politica das igrejas requer um pensamento politico religioso diferente... E
preciso pensa-lo, ensaia-lo, prova-lo em pequena escala a partir das diferentes culturas e
situacGes humanas.

E nessa linha também que ha muitos intentos para repensar a ética cristd a luz das
situacbes e pessoas plurais que buscam nela alguma orientacdo de vida e de
comportamento. Cada vez mais estamos sendo desafiadas/os a pensar a ética como
forma de inclusdo das pessoas e da diversidade da vida em nossas vidas. A questéo
sobre ‘quem conta para nos e quem estamos excluindo de direitos’ mostra 0 quanto
nossa etica se baseia em modos desiguais de valoracdo das pessoas. E a pergunta que
ndo pode calar: os modos iguais sdo uma possibilidade real ou apenas fruto de nossa
imaginacdo igualitaria e de um desejo misterioso e legitimo que nos habita? N&o ha
resposta conclusiva para isso... Para mim trata-se de uma crenga na dignidade comum e
é ela que deve nos guiar como se fosse uma suave brisa que de repente se perde e de
repente é de novo encontrada.
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5. Para onde estamos indo?

Esta questdo abordada a titulo de conclusdo desse texto, na realidade permeou toda a
minha reflexdo. De novo estamos sendo convidadas/os a prestar atencdo aos sinais dos
tempos e ndo hesitar novos ensaios de vida, novos sentidos precarios e fragmentados,
partilha de davidas e incertezas.

Sera que se pode buscar uma significacdo teoldgica para este momento vivido hoje no
mundo e especialmente na América latina? Ja na sua magna obra ‘Teologia da
Libertacdo’, Gustavo Gutierrez® nos alertava quanto a importancia metodoldgica de
precisarmos 0s termos de nossas perguntas. Nesse sentido, a importancia de nos
perguntarmos sobre alguns sentidos atuais que estamos dando a teologia e de maneira
especial & luz da teologia da libertagdo na sua funcdo critica. Trata-se hoje de uma
funcdo critica em relacdo a atuacdo de mulheres e homens na historia presente em vista
da dignidade e dos direitos que temos uns em relagéo aos outros. Se a teologia como diz
Gustavo ¢ “inteligéncia da fé”1° é importante perguntar sempre de novo sobre os valores
nos quais repousa a vida da comunidade cristd em seu pluralismo absolutamente
atordoante, sobretudo em nosso século. Sim porque hoje ser comunidade cristd nédo
significa necessariamente uma comunidade ligada a Igreja Catdlica, Luterana,
Presbiteriana, metodista, Batista... O titulo de comunidade cristd reveste-se do
pluralismo e das contradi¢fes do mundo em que vivemos.

Uma quantidade imensa de cristdos hoje em nossos paises se dizem cristdos sem igreja e
outros afirmam ter fé sem Deus e outros ainda relacionam diferentes credos entre si sem
declarar-se especificamente ligados a algum. Essa liquidez espantosa das comunidades
ditas cristds e mais do que cristas € um fendmeno de nosso tempo. E é ele que esta entre
nos... Tal constatacdo exige igualmente o redimensionamento das religiGes acolhendo o
desafio da inseguranca e de uma certa degradacdo do termo teologia.

Esta disciplina humana deveria talvez sair de sua func¢do de ‘auxiliar’ do magistério da
igreja catolica e dos ministérios das diferentes igrejas. Deixar de ser a ciéncia que
explica as ‘verdades reveladas’ por Deus desde a criagdo do mundo para tentar ser a
ativacdo de uma heranca ética a partir dos sempre novos contextos. Deixar de ser uma
palavra masculina sobre 0 mundo para ser uma palavra plural capaz de unir e nao
dividir. Unir a partir do fato constatavel, da dor que se mostra, da ferida exposta, da
violéncia vivida... Deixar de ser uma palavra apenas de um livro, a Biblia, mas entrar
em dialogo com as grandes tradicdes dos povos latino-americanos, 0s povos da
Amerindia, da Afro-india e outros povos recém chegados frente aos seus reais
problemas, suas opressdes, despossecdes e anseios de cidadania.

Isto tudo ndo € novo e esté nas linhas e entrelinhas dos autores da teologia da libertagédo
dos anos 1970. Entretanto, deve ser assumido e pensado de outra maneira nos tempos de
hoje.

® Gutierrez, Gustavo. Teologia de la Liberacion. CEP, Lima/Per, 1971, p.10.
10 Op.cit. p. 15.
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Hé& convergéncias em relacdo a essa postura em diferentes pequenos grupos... Estas sdo
a luz que tem iluminado nossas trevas e ordenado nossas confusdes, assim como a forca
nutriente nas muitas dificuldades de convivéncia que temos e teremos entre nos.
Termino essa breve reflexdo com as palavras de Gustavo Gutierrez na concluséo de seu
livro ‘Teologia da Libertagao’: “no tendremos una autentica teologia de la liberacion
sino cuando los oprimidos/as mismos/as puedan alzar libremente su voz y expresarse
directa y creadoramente en la sociedad(...)’**

Brasilefia. Religiosa catdlica, filosofa y te6loga feminista. Exponente de la teologia de la
liberacion, trabajé desde la perspectiva de la liberacion de los pobres. Fue profesora durante casi
17 afios en La Salle (LS), fundado por [M&E]] en 1968, hasta que la institucion fue cerrada en
1989, por decision de la Santa Sede,® cuando Dom Hélder se jubilé. Desde entonces dedica su
tiempo a escribir y a dar cursos y conferencias en diversos paises del mundo, sobre
hermenéuticas feministas, nuevas referencias éticas y antropolégicas y los fundamentos
filoséficos y teoldgicos del discurso religioso. Entre sus obras estan: Rompendo o siléncio. Uma
fenomenologia feminista do Mal (2000), La sed de sentido. Busquedas ecofeministas en prosa
poética (2002), Mary, Mother of God, Mother of the Poor (con Maria Clara Bingemer (2004),
As 4guas do meu pogo. ReflexBes sobre experiéncias de liberdade (2005), O que é Teologia
(2006), Compartilhar os pées e os peixes. O cristianismo, a teologia e teologia feminista (2008)

L L T L K K

11 Op. Cit. p.373.
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LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION, PROFECIA PARA EL SIGLO XXI
Marcelo Barros

Hasta hoy, la Teologia de la Liberacién es una profecia para el mundo y en nuestras Iglesias.
Podemos comprobar eso al constatar que sectores de la elite social y politica, asi como
movimientos eclesiales que interpretan la fe como si esta estuviese desconectada del
compromiso social, se expresan en ocasiones detestandola y siempre que pueden, denigrandola.
En el nordeste brasilefio hay un dicho popular que dice: “Nadie golpea un animal muerto”. Si
aun se reserva tanto odio en contra de las pastorales y las teologias de la liberacion, es signo de
que estan vivas y de alguna forma actuantes. Aun incomodan a esos sectores por demas
satisfechos con el mundo tal como esta.

Fue en América Latina, a fines de los afios 60 e inicio de la década del 70, que tedlogas y
tedlogos de diversas lIglesias, pastores comprometidos con las comunidades pobres vy
organizaciones sociales, empezaron a traducir en términos teoldgicos el compromiso cristiano
de cambiar el mundo y de luchar pacificamente por la justicia. Empezaron a llamar a la
elaboracion teoldgica de ese trabajo Teologia de la Liberacion y desde entonces, ese modo de
hacer teologia ha ejercido una funcién profética muy importante en América Latina y Caribe.

En todos los tiempos de su historia, las Iglesias siempre han practicado la solidaridad social,
pero como medidas de reacomodo del sistema social dominante al cual los ministros
eclesiasticos pertenecian tanto por su origen (la mayoria de padres y pastores venian de la clase
media o alta), como por su cultura. Hasta hace poco tiempo, en diversas regiones, la misién de
la Iglesia estaba muy ligada a la tarea de la colonizacién. Los misioneros catolicos y
evangélicos eran como brazos del sistema colonial. Aunque ,en verdad, tanto en la Iglesia
Catolica como en las comunidades evangélicas, han surgido siempre grupos minoritarios y
congregaciones que han tomado como carisma “la espiritualidad de Nazaret” y la insercion
amorosa en medio de los empobrecidos. Un ejemplo de esto en la Iglesia Catdlica del siglo
XX, ha sido la congregacion de las hermanitas y hermanitos de Jesus, inspirados en el hermano
Carlos de Foucault; y posteriormente la congregacion de las hermanas fundadas por Madre
Teresa de Calcuta. Sin embargo, eso jamas suscito el odio de los dominadores, ni el rechazo de
grupos de la Iglesia oficial. Como decia Don Helder Camara: “Cuando doy limosna a los
pobres, todos me llaman de santo. Cuando pregunto por qué son pobres, dicen que soy
comunista”. Significan que esa insercion eclesial tenia una buena dimension social, pero no
tocaba la cuestion politica que estaba por detras de esa realidad.

En Europa, desde los tiempos del nazismo, Dietrich Bonhoeffer profundizaba en una Teologia
de la Realidad con una clara dimension politica critica del sistema opresivo. En su época, Carl
Schmitt habia escrito una Teologia Politica, pero todavia desde un sentido muy juridico. Sélo a
fines de la década 60, en Alemania, Johann Baptist Metz escribié su Teologia Politica y
después su gran obra “Teologia del Mundo”. Su meta era “desarrollar las implicaciones
publicas y sociales del mensaje cristiano™!. Sin embargo, fue en América Latina que la
Teologia tomd firmemente la opcidn por partir de la realidad de los empobrecidos y leer la fe y
la salvacion desde su historia concreta. EI mismo Metz reconocié eso cuando participd del
congreso de la Sociedad de Teologia (SOTER) en Brasil en el afio 2000, y alli afirmé haber
necesitado hacer una profunda revisién de su teologia al entrar en contacto con la Teologia de

1 - Cf. GIBELLINI, ROSSINO, A Teologia do século XX, (traducdo do original italiano) S&o Paulo, Loyola,
1998, p. 302.



la Liberacion en América Latina?. También en el campo evangélico, Jurgén Moltmann propuso
una “hermenéutica politica del Evangelio”, pero esa lectura de la fe no llegaba a hacer una
lectura de la historia desde los pequefios y oprimidos del mundo?®.

Mi propuesta en estas paginas es comprender en que consistio exactamente la dimension
profética de la Teologia de la Liberacion en sus primeros tiempos, y cual puede ser hoy su
nueva o renovada funcién profética en nuestras Iglesias y en el mundo.

1 - Por qué y como hablar de profetas hoy.

Seguimos teniendo una imagen idealizada y un tanto lejana de lo que es un profeta.
Reconocemos como profetas a personas especiales y heroicas como Oscar A. Romero, Hélder
Cémara, Martin-Luther King, Gandhi, la militante norte-americana Dorothy Day, la hermana
Dorothy Stang, martir en Amazonia, y otras/otros. Sin duda, esas personas especiales fueron
grandes profetas. Sin embargo, en los dias comunes, no siempre encontramos personas asi,
disponibles a dar la vida por un ideal y con una conviccidn tan fuerte. En general convivimos
CON personas que son como nosotros, gente buena, pero personas fragiles y contradictorias. Y
muchas veces son esas personas las que Dios escoge para llamar y enviar como portadores de
su palabra (profetas) al mundo y a las Iglesias. EI mismo Jesus se vio en crisis, muy solo y sin
saber lo que deberia hacer. En aquella situacién, sus adversarios le pidieron un signo de su
mision mesianica y él respondié que no daba ninguno. No podia hacer ningin milagro. “Soélo
les daré el signo del profeta Jonds” (Mt 16, 1- 2). Jonas: el profeta indeciso, vacilante, fragil y
contradictorio... O el mundo y nosotros mismos aceptamos recibir la palabra de Dios de
personas que son como Jonas, gente igual a nosotros, o no tendremos palabra de Dios.

Entonces, es fundamental y urgente desmitificar nuestras falsas iméagenes sobre los profetas.
Hay hombres y mujeres que fueron y son aun hoy profetas iluminados, pero no siempre ellos
reciben esa luz especial. En la Biblia descubrimos que el profeta Jeremias qued6 diez dias y
diez noches suplicando una palabra de Dios para ver claro la palabra divina que deberia
transmitir a los hombres que lo consultaban. Durante diez dias él pidié a Dios esa palabra, y no
vino. El profeta no recibié ninguna luz. No sabia que decir. Solo después de diez dias de
insistente oracion, la palabra vino y no fue aquella que los hombres esperaban (Jr 42, 7).

Una vez u otra, hasta hoy, las personas confunden a los profetas y los sabios. En la Biblia los
sabios tienen la experiencia (hokmah) de la vida y dicen las cosas con mucho equilibrio. Los
profetas no siempre son asi. Son mas apasionados y entran mas en la realidad para poder hablar
en nombre de Dios. A veces, la profecia, aunque verdadera parece contradictoria. Sucede asi
con ella como con todo lo que es humano e historico. Por ejemplo, en la época de Jeroboan I,
rey de Samaria, el profeta Amds predicaba contra el rey que consideraba opresor, lo que hoy
Ilamariamos de imperialista (Am 7, 10- 12). En la misma época, un profeta llamado Jonéas
anunciaba profecias favorables a Jeroboan (Cf. 2 Rs 14, 25). Si ese profeta Jonas es el mismo
personaje del libro post-exilico que tenemos en nuestras Biblias, entonces él es considerado un
verdadero profeta del mismo Dios que habria inspirado a Amo6s en su ministerio contrario al
rey. Puede ser que una explicacion para esa contradiccion sea la de identificar como diversos
los periodos en los cuales los dos profetas habrian actuado. Puede ser que en un primer
momento, los profetas como Jonas pueden haber sido favorables al rey. Despues, quedd mas

2. Cf. J.B. METZ, Significado da Teologia Latino-americana para a minha Teologia, in LUIS CARLOS SUSIN e
VV.AA, O Mar se abriu: Trinta anos de Teologia na América Latina, Sdo Paulo, SOTER, Ed. Loyola, 2000, p.
149 ss.
3. Cf. GIBELLINI, ROSSINO, A Teologia do século XX, (traducdo do original italiano) Sdo Paulo, Loyola,
1998, p. 303.
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claro el imperialismo injusto del rey y entonces Amos ejerce la profecia en contra de él. Puede
ser esto... (O serd que habia profetas de un lado y profetas de otro, y cada uno tenia que
discernir quién estaba diciendo lo que Dios queria? Lo cierto es que nadie es profeta en tiempo
integral, en todos los asuntos o ambitos de la vida. S6lo sobre Jesus el evangelio dice que el
“Espiritu vino y permanecié” (Jn 1, 32).

“Muchas veces y de diversas formas, Dios habld a nuestros padres a través de los profetas. En
los dltimos dias, El nos hablé a través de su Hijo” (Hb 1, 1). Cuando Jesus hablaba y cuando
sanaba a alguien enfermo, las personas reaccionaban diciendo: “Un gran profeta se ha
levantado entre nosotros; y: Dios ha visitado a su pueblo.” (Lc 7, 16). El mismo se presentd
como profeta. Dijo de si mismo: “Ningun profeta es bien aceptado en su casa, en su aldea”
(Mc 6, 6).

Pablo dice que Dios construye la Iglesia encima de los fundamentos de los apdstoles y los
profetas. (Ef 2, 20; 1 Cor 12, 28). Algunos de esos hombres y mujeres profetas son personas
extraordinarias, y es bueno que sean asi. Son personas que tienen una luz especial, por quien
nosotros nos dejamos iluminar. Otros profetas y profetizas son profetas (portadores de una
palabra de Dios) en un aspecto, y no en otros. Por ejemplo, el 2do Isaias llama a Ciro, rey de
los persas, de Mesias, Cristo, consagrado Y, por lo tanto, profeta. Y el evangelio de Juan dijo
que “Caifas, como sumo sacerdote, profetizé que “Jesus deberia morir por el pueblo y no solo
por el pueblo (de Israel), sino para reunir en la unidad todos los hijos e hijas de Dios
dispersados por ese mundo” (Jn 11, 51- 52). Hasta un sacerdote corrupto y vendido a los
romanos fue profeta por una cosa cierta que dijo. Por eso, debemos valorar a os profetas y
profetizas especiales que Dios nos da, pero también reconocer y acoger esos profetas mas
comunes y mas fragiles, de la vida cotidiana.

2 - La profecia biblica es lucha por justicia y vida para los pobres

Muchas religiones tienen profetas o fendmenos semejantes al profetismo. En el Egipto antiguo,
los magos del Faradn eran como “profetas”, eso es, hablaban en nombre de la divinidad. La
Babilonia antigua tenia profetas (Balaam, que aparece en la Biblia, es un profeta de tipo
babilonico -Nm 22). De las antiguas religiones orientales han venido las gitanas, cartomanticas
y otros adivinos. La misma Biblia dice que, en los primeros tiempos de Israel, los profetas se
llamaban “videntes” (1 Sm 9, 9). S6lo después fueran considerados “nabis” (llamados), o sea,
portavoces de la palabra de Dios. La diferencia entre los videntes de antes y los profetas de
después, fue que mientras los videntes eran estrictamente religiosos y podrian ser llamados
“estaticos”, los profetas eran hombres y mujeres comunes que escuchaban una palabra de Dios
en las mas diversas situaciones y las transmitian al pueblo.

Desde los tiempos del primero testamento, lo que caracteriza los profetas biblicos es mantener
en el pueblo de Dios la consciencia de la alianza que el Sefior hizo con ellos y actualizar
siempre las condiciones para si vivir en esa alianza: la justicia y la solidaridad. Eses son los
temas fundamentales de los profetas. Todo es leido y releido de acuerdo con esas exigencias.
Los profetas mantienen viva en el pueblo la experiencia del Exodo del Egipto y la liberacion en
el desierto como siendo el tiempo del enamoramiento entre Dios y su pueblo (Ver Jeremias 2,
1- 2; Oseias 2, 16 — 21 y otros).

Todos los profetas insisten en que no vale la pena la adoracién a Dios si esa no es

fundamentada en la lucha por la justicia (Is 1, Is 10; Jr 7; Am 5, Os 2, etc). Miqueas resume la
palabra de los profetas al decir:
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“Las personas preguntan: Como puedo agradar a Dios? Sera que debo ofrecerle mi hijo en
sacrificio? Dios ya dijo, 0 hombre, lo que es bueno y lo que el te pide: es solo que practiques
la justicia, ames la benignidad y camines con humildad frente a tu Dios” (Mq 6, 7- 8).

Los profetas que han venido despues del exilio han comprendido la necesidad de las estructuras
religiosas para fortalecer la identidad del pueblo y su vida propia, pero solo aceptan eso si la
misma religion es fuente de justicia y derecho para todos (Is 58, Is 61, Jr 31, Zc 9, etc).

Hay quien piense que esa forma de ver los profetas es justa para el primero testamento, pero no
para Nuevo Testamento. Segun esa comprension, en las primeras comunidades cristianas, los
profetas serian de nuevo personas carismaticas con un don del Espiritu de hablar internamente
a la comunidad de la Iglesia y centrado solo en los “asuntos espirituales”. No si encontraria en
la profecia de las comunidades neo testamentarias esa preocupacion con la justicia. De hecho,
los escritos de los primeros cristianos tienen con la comunidad de Israel una relacion doble: de
un lado son casi todos comentarios de las palabras y actos de Jesus Cristo comprendidos desde
las Escrituras (el primero testamento).

De otro, como mas o menos por los afios 80, ocurrid una ruptura entre la sinagoga y las
comunidades dichas cristianas, hay también en eses escritos de la segunda y tercera generacion
cristiana el intento de tomar cierta distancia del Judaismo y de todo lo que los ligaria al
Judaismo, incluso el estilo de los profetas. También es cierto que como las Iglesias primitivas
si insertaban en las culturas ambientes, el profetismo en la cultura helenista y de las
comunidades de la Asia Menor eran ciertamente muy influenciado por la cultura de religiones
estaticas y de fendmenos extraordinarios. Ciertamente en Iglesias como la comunidad de
Corinto, muy influenciada por la cultura helénica, profetas eran personas que interpretaban las
lenguas del Espiritu. Sin embargo, en todas las listas de ministerios de las Iglesias apostélicas
los profetas aparecen como un ministerio de coordinacién y de constitucién de la Iglesia y los
profetas son mencionados inmediatamente después de los apostoles. Cual seria la funcion de
eses profetas en la comunidad. No tenemos muchos documentos o fuentes para responder a
eso. Sabemos que la fuente de toda profecia es siempre el Espiritu Santo que viene e inspira las
personas. Para ser profeta alguien tiene que vivir la intimidad del Espiritu. Ser persona que
busca esa intimidad. Lo que en la tradicién de Israel si llamaba el sod (los consejos mas
intimos, los secretos de Dios). (Ver por ejemplo, el Salmo 25, 14). El mismo JesUs si proclamo
como profeta con las palabras del 3° Isaias: “El Espiritu del Sefior vino sobre mi y me
consagr6” (Lc 4, 18).

Esa es la fuente de la profecia: la intimidad del Espiritu — una experiencia pentecostal —
carismatica muy fuerte, intima y especial. Al mismo tiempo, esa experiencia de amor de Dios
en la persona y su luz maravillosa dentro de la persona hace con que esa persona si haga
anunciadora y testigo/a de la justicia y de la misericordia divinas. “El Espiritu me ungié y me
envid para liberar los oprimidos y proclamar el afio de justicia...” (Lc 4, 19). En el evangelio
de Lucas, el texto evangélico que narra la vocacion carismatica de Jesus, su verdadero
Pentecostes (EI Espiritu vino sobre mi) es al mismo tiempo el texto mas revolucionario: (para
liberar los oprimidos). El signo de que un cristiano es verdadera y profundamente profeta del
Espiritu en la misma linea de Jesus es cuando el redne en su persona una dimensién
profundamente pentecostal y una clareza revolucionaria la més radical posible.

En la carta a los romanos, Pablo dice que hay un tipo de fe que no lleva a la justicia. Y hay una

fe (profética) que lleva a la justicia (Rm 1, 17). En las cartas paulinas, esa dimension de la
justicia toma dimensiones diversas.
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1 — Una primera dimension es la justicia social y politica que es siempre fundamental e
indispensable como fundamento de la accion cristiana.

2 — La otra dimension no es segunda como expresion. Al contrario es primera porque es raiz y
fuente de la justicia social. Si trata de una accion de justicia (o de justificacion) hecha por Dios
en el interior de cada persona. Esa accidn que en algunos textos aparecen como de santificacion
consiste en la obra del Espiritu de transformar la persona pecadora y injusta en justa, o sea, de
pecadora en santificada por la gracia (Ver Rom 5; Gl 4y Cl 2).

En la tradicion de las Iglesias, muchas veces, ese término justificacion fue comprendido como
algo intimista y moralizante que significaba que Dios perdonaba nuestros pecados individuales
y nos garantizaba el cielo después de la muerte. De hecho, esa dimension intima y profunda
dentro de cada persona es importante pero como primicia de una nueva creacion iniciada por la
resurreccion de Jesus y alli siempre Pablo dice: fundamentada en la justicia y la novedad de
una nueva forma de vivir en el mundo (Rm 6).

Es claro que ese tipo de propuesta de renovacion de la vida toma mas una dimension social o
mas individual de acuerdo con el tipo de comunidad en que si inserta, de acuerdo con su
cultura. Por ejemplo, en la comunidad de los corintios, Pablo tiene que llamar siempre la
atencion para la valoracion de los mas pobres: “Vean, hermanos/as, la comunidad de ustedes.
En ella, no hay muchos sabios ni gente importante, pero Dios escogio los que son considerados
como nada frente al mundo para confundir los que son fuertes” (1 Cor 1, 26 ss). “Entre ustedes,
yo solo quiso me presentar como testigo de la cruz de Jesus” (I Cor 2). De hecho, en la
comunidad hay muchos dones del Espiritu. Pablo dice que unos hablan lenguas dadas por el
Espiritu (glossolalia) y otros las interpretan para la comunidad. Esos serian los profetas. Pablo
dice que prefiere hablar cinco palabras que si comprenda (profecia) que cinco mil palabras en
lenguas (1 Cor 14). En la comunidad de Filipos, el apdstol no parece sentir tanta necesidad de
insistir en eso.

Segun el evangelio de Lucas, cuando Juan Bautista nace, su padre canta: “Bendito el Sefior,
porque ha visitado y liberado a su pueblo. ElI nos dio una fuerte salvacion, como habia
prometido por sus profetas... liberarnos de la mano de los enemigos... para que, libres,
podamos servirlo en santidad y justicia” (Lc 1, 68- 76). Maria agradece a Dios la gracia de ser
madre de Jests afirmando: “El derrumba los poderosos de sus truenos y eleva los humildes”
(Lc 1, 52). El evangelio de Mateo resume todo con la palabra de Jests: “Busquen el reinado
divino y su justicia y todo lo mas vendra como incremento” (Mt 6, 33). Hasta en el libro del
Apocalipsis, el Cristo va pedir a la Iglesia de Efeso: “Vuelve a tu primero amor”. Para muchos
que leen ese texto hoy, ese pedido parece significar solamente “volver a la pureza de la fe”. Sin
embargo, era la misma expresion de los profetas: volver al desierto, retomar el amor de su
juventud... Volver a la experiencia liberadora del Exodo.

Hasta hoy para la Iglesia aun resona ese apelo. De cierta forma desde los anos 70, en la
América Latina y en el mundo, fueran las pastorales populares y la Teologia de la Liberacién
venida de ellas que tienen cumplido esa funcidn de ser la profecia que ayuda toda la Iglesia a
volver a centrar su fe en la experiencia liberadora del Exodo y al mismo tiempo hacer eso
desde el mundo de los empobrecidos y la preocupacion con la justicia del reino.

3 — La teologia de la liberacién y su profecia

Aunque desde los tiempos coloniales, muchos cristianos y cristianas han participado
activamente en movimientos y luchas por liberacion, las Iglesias, en general, siempre si ponian

37



oficialmente del lado de los colonizadores y en contra cualquiera movimiento de liberacion.
Solo en los afios 60, la participacion de cristianos de base en los movimientos sociales y
politicos, han empezado a interpelar los pastores y los ambientes de Iglesia y llevarlos a una
nueva postura sobre las transformaciones sociales.

Después del Concilio Vaticano 1l y hasta la mitad de la década de 80, la América Latina vivio
el surgimiento y fortalecimiento de muchos movimientos sociales de caracter liberador y una
politica oficial represiva de diversos gobiernos dictatoriales. En los movimientos de liberacion,
muchos cristianos han participado activamente. Y la novedad fue que, por la primera vez en la
historia, diversos pastores y ministros, asi como comunidades, tanto catolicas, como
evangélicas han entrado en esa lucha. Movidas por la profecia, las Iglesias han dado un
testimonio del reino de Dios en la lucha por la justicia y por la defensa de los pobres. Desde
1965, en una carta escrita en Roma y enviada a sus colaboradores, Dom Helder Camara,
entonces arzobispo de Olinda y Recife, en Brasil, declara su apoyo total al proceso bolivariano,
comprendido como camino de integracion latinoamericana y caribefia, asi como de liberacion
econdmica del imperio®,

En 1968, ocurre para las Iglesias evangélicas la 42 Asamblea general del Consejo Ecuménico
de Iglesias. Fue en Upsalia, Suecia, con el tema: “Hago nuevas todas las cosas” (Ap 21, 5).
Tuvo una buena repercusion de renovacion en nuestras Iglesias en el continente. En el mismo
afio, si han reunido los bispos catdlicos en Medellin, Colombia. Alli el tema era “la presencia
de la Iglesia en una América Latina en transformacion. Alli, los obispos han declarado:

“Que se presente cada vez mas claro el rostro de una Iglesia auténticamente pobre, misionera
y pascual. Que ella sea servidora y comprometida con la liberacion de toda la humanidad y de
cada ser humano en todas sus dimensiones”(Med 5, 15).

De hecho, cuando leemos afirmaciones como esas, tenemos la impresion que, mismo de los
obispos que han firmado esa declaracion, pocos tenian plena conciencia de aquello con lo cual
si comprometian. Mismo en los primeros tiempos después de Medellin, no fueran tantos los
obispos que han vivido su ministerio como profecia de justicia y liberacion. Pero, podemos
decir que la Teologia de la Liberacion, al menos en su primera explicitacion, fue consecuencia
de la experiencia de insercion de cristianos y pastores en las luchas sociales concretas, pero fue
también muy motivada por la conferencia episcopal de Medellin. De hecho, en el inicio de los
afios 70, surge la Teologia de la Liberacion, tanto en los medios catdlicos, como de algunas
Iglesias evangélicas. Pioneros de esa reflexion fueran catélicos como Gustavo Gutierrez y
Hugo Assman y también te6logos evangélicos como Ruben Alves y Richard Shaull.

Tanto en las Iglesias evangélicas, como en la Iglesia Catolica algunas figuras de obispos y
pastores han asumido claramente una posicion profética en la linea de la profecia biblica y de
la mistica del reino de Dios. Entre ellos, ciertamente, podemos citar Oscar Romero. El no
estuvo en Medellin y en Puebla, vivia el momento de cambio de sus posiciones. Era un obispo
conservador que fue convertido por su opcion por los empobrecidos®.

Pocos meses antes de ser muerto, el arzobispo declaro:

4.4.DOM HELDER CAMARA, Circulares Conciliares, Volume | — Tomo Ill, 682 Circular, Roma 16/ 17. 11.
1965, Recife, Editora CEPE, Instituto Dom Helder Camara, 2009, p. 253.
5-VV.AA., Voz dos sem voz, A palavra profética de Dom Oscar Romero, Sdo Paulo, Paulinas, 1987, pp. 261-
278.
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“Estar a favor de la vida o de la muerte. No puede haber neutralidad posible. O servimos a la
vida, o somos complices de la muerte de muchos seres humanos. En eso si revela cual es
nuestra fe: o creemos en el nombre del Dios de la Vida o usamos el nombre de Dios, sirviendo
a los verdugos de la muerte .

Por detras de esa posicion clara de Monsefior Romero hay la fe y la sensibilidad de un hombre
de Dios, hay la situacion tragica que el veia todos los dias en San Salvador, pero ciertamente
habia también y conté mucho para eso la colaboracion de la reflexion teologica de los jesuitas
que eran muy cercanos del Monsefior, especialmente, Jon Sobrino, Ignacio Ellacuria y otros.

En ese momento y alli en El Salvador y en diversos sitios del continente, ciertamente la
Teologia de la Liberacion tuvo una funcion profética importante. En los inicios de los afios 80,
después de la victoria de la revolucion sandinista en Nicaragua, diversos tedlogos
latinoamericanos y otros han buscado profundizar la relacion entre Cristianismo y Sandinismo
0 un tipo nuevo de Socialismo’.

AUln en los afios 80, en la Habana, Fidel Castro quiere comprender mejor la Teologia de la
Liberacion, Sobre eso, oye el obispo brasileio Dom Pedro Casaldaliga y después le dice
claramente:

“La teologia de ustedes ayuda la transformacion de la América Latina mas que miles'y miles
de libros sobre el marxismo 8.

Considerando que esa es una afirmacion desde la experiencia de Cuba, seria bueno
preguntarnos si hoy si podria afirmar que nuestra teologia favorece la liberacion del pueblo.
¢Sera que aun hoy nuestra teologia puede ser considerada un factor de transformacion social y
politica en el continente y en el mundo en que vivimos?

4 — Como la Teologia puede ser profética.

Pablo dice que Dios construye la Iglesia encima de los fundamentos de los apdstoles y los
profetas. (Ef 2, 20; 1 Cor 12, 28). Actualmente, al menos en las Iglesias mas historicas — Iglesia
Catolica y Iglesias ortodoxas — los obispos si ponen como sucesores de los apostoles. Y ¢quién
serian los sucesores de los profetas? ;O sera que a la Iglesia, hoy, le falta una raiz o una pierna
importante? En las Iglesias, es costumbre hablar de descristianizacién en el mundo. ¢Sera que
es solo eso, o seria mas adecuado hablar de una desprofetizacion del mundo y de las Iglesias?
Un tedlogo francés si pregunta: ¢Que hemos hecho de los profetas?®

Alguien puede objetar que, en si, no es tarea de la Teologia ser profética. En la Biblia el
mensaje de los profetas tiene un fuerte contenido teoldgico, pero no contiene una teologia
sistematica. En la historia de la Iglesia, en cada época, siempre han surgido hombres y mujeres
que ejercen una profecia. En los primeros siglos, la Iglesia tuvo muchos martires y ellos
vivieran el testimonio de la fe (el martirio) como una profecia al mundo. Después los monjes y
confesores si han puesto en el lugar de los martires y muchos de ellos/ellas han vivido una
tarea profética. En la Edad Media, Pedro de Valdez, Francisco de Asis, Catarina de Sena y
otros fueran profetas. En el siglo XVI, Lutero, Thomas Minzer y otros reformadores fueran

6 Sobre eso, ver: FRANCISCO AQUINO JUNIOR, Teologia e Politica, in Revista de Estudos da Religi&o,
margo 2008, pp. 92- 118.
7 - Sobre eso, ver GIULIO GIRARDI, Marxismo, Sandinismo e Cristianesimo, Roma, Borla, 1986.
8 _ DOM PEDRO CASALDALIGA, Nicaragua, combate e profecia, Petropolis, Vozes, 1986, p. 172.
9 - Cf. PIERRE GANNE, Qu’avez-vous fait des prophétes?, Paris, Desclée de Brouwer, 2013.
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profetas. En el siglo XX, Charles de Foucauld, Juan XXIII, Dom Helder Camara y otros han
cumplido esa mision. Sin embargo, pocos entre eses hombres y mujeres pueden ser llamados
de te6logos/as. En América Latina, con pocas excepciones, como es el caso del padre José
Comblin que fue exilado por la dictadura brasilefia, casi ningun de los otros te6logos o tedlogas
de la liberacion han sufrido propiamente persecuciones. Es verdad que, en la América Latina
de los afios 80, tenemos un tedlogo martir: el padre Ignacio Ellacuria, en el Salvador, con sus
comparieros jesuitas y las dos sefioras asesinadas con ellos, en noviembre de 1989. De todos
modos, se podria preguntar si Ellacuria sufrié el martirio por ser tedlogo. Alguien podria decir
que el fue muerto por ser del grupo de los jesuitas que daban apoyo a la pastoral profética de
Romero y, después de la muerte del arzobispo, estaban en didlogo con grupos que contestaban
la dictadura.

De todos los modos, no si puede negar que en los afios 70 y 80, la Teologia de la Liberacion
daba respaldo y fuerza a todos los movimientos proféticos del continente. ;Sera que nuestra
actual teologia sigue haciendo eso o teniendo esa dimension profética — de respaldar los
movimientos y iniciativas proféticas de base o de pastores?

Cuando la Teologia de la Liberacion hacia eso, los ambientes eclesiales eran otros. Habia una
vena profética que soplaba no en todos, ni en la mayoria, pero al menos en diversos ambientes
de Iglesia y de pastoral.

Desde los afios 80, eso cambid. En las Iglesias evangélicas, una tendencia mas conservadora se
impuso y se llam¢é “evangelical” o “carismatica”. En la Iglesia Catolica, ain muy centralizada,
por obra y gracia de los dos papas anteriores a Francisco, se tiene la impresion que la profecia
fue rareando. Siempre podemos percibir profetismo en la lucha contra la mafia en la Italia y
algunos curas se han destacado en eso. Pero, en la mayoria de las comunidades, lo mismo que
en América Latina y Caribe, se hizo mas dificil encontrar personas y actitudes proféticas. Sin
duda, méas que en otros tiempos de la historia, el profetismo si hizo comunitario y ejercia mas
una profecia de resistencia y continuidad de las comunidades y de las pastorales sociales que
propiamente la propuesta de caminos nuevos.

Como en otros momentos de la Historia, la jerarquia de nuestras Iglesias, con raras
excepciones, han quedado auto centradas y se han dejado tomar por un excesivo
institucionalismo. Siempre que eso ocurre, toda la Iglesia (y no solo los pastores) viven el
riesgo de “sofocar el Espiritu y apagar la profecia” (Cf. 1 Ts 5, 19- 20). Ciertamente, en las
ultimas décadas, eso ocurrié en la Iglesia Catdlica y en otras Iglesias (evangélicas y ortodoxas).
Si la realidad no fuera esa, no tendrian sentido las predicaciones del papa Francisco y sus
escritos proponiendo una Iglesia “en salida” y pidiendo que los ministros tengan “olor de
ovejas”. No seria necesario que, a todo momento, el papa tuviera de decir que prefiere una
Iglesia que se ensucia las manos con su insercion junto a los pequefios que una Iglesia limpia 'y
acomodada. Sin embargo, muchos catélicos y pastores tienen dificultades para comprender al
papa Francisco y acoger su mensaje. Y en ese caso, la pregunta normal es si la teologia tiene a
que ver alguna cosa con eso. Sin duda, la respuesta es si.

Todos sabemos que, por detras de la resistencia de muchos sectores eclesiasticos a los cambios,
estan cuestiones de poder, intereses personales ligados a grupos sociales y politicos, etc. Sin
embargo, en la resistencia de los sectores conservadores a la propuesta del obispo de Roma esta
el hecho que ellos, ministros y fieles, no aceptan la Teologia de la Liberacion, aunque el papa
jamas use ese nombre. Desde una sensibilidad diversa, el propone una Iglesia pobre y
servidora, inserta junto a los pobres y comprometida con su liberacion. 50 afios después del
Concilio, muchos pastores y grupos cat6licos aceptan las preocupaciones sociales como
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validas, pero parece que para ellos lo social no hace parte del nicleo de la fe. Esas campanas
sociales son expresiones externas o tangenciales de la fe, pero no hacen parte del corazén
mismo de la fe. La teologia que alimenta e impulsa las razones de su fe no integra
profundamente lo social y la dimensién mas personal o intima de la fe. Hace mas de 50 afios y
después del Concilio, tanto en la Iglesia Catolica, como en la mayoria de las Iglesias
evangélicas, la teologia dominante no es para nada una Teologia de la Liberacion y el lenguaje
profético sigue siendo como raro y externo a la forma de predicar la fe y de vivir el culto y la
espiritualidad. En ese sentido, la Teologia de la Liberacién y sus diversas expresiones no han
tocado o penetrado profundamente en las Iglesias, con excepcién de algunos sectores
marginales o periféricos.

5 — Teologias de la Liberacion y profecia hoy

La confesién de nuestras fragilidades y de nuestro pecado es parte integrante de nuestra
espiritualidad y por eso de nuestra posible profecia. Si aplicamos eso a los grupos
comprometidos con Teologias liberadoras, debemos reconocer que, por todas las dificultades
encontradas en los ambientes de las Iglesias, en las Gltimas décadas, los tedlogos y tedlogas
han perdido mucho de su insercion en las bases.

Una teologia que nacié como reflexion desde la praxis de las comunidades pobres, en diversos
casos, perdio la relacion directa con esas comunidades. Tanto por causa de la fragilidad cada
vez mas visible de las comunidades, como también porque los te6logos se han insertado mas en
los ambientes de las universidades. Como esas son muy controladas por Roma, la direccién de
cada universidad ejerce control sobre sus profesores. Hace pocos afios, en la Universidad
Catolica (PUC) de Séao Paulo, en la Facultad de Filosofia, un grupo de profesores quiso ofrecer
a los alumnos una disciplina sobre el filosofo Michel Foucault. La rectoria de la Universidad
prohibi6 y por lo que se supo, hizo eso por una orden directa del arzobispo. En el campo de la
Teologia, buenos tedlogos tienen que pensar si escriben sobre tales asuntos polémicos. La
conclusion de eso es que, sin duda, no se hace teologia profética bajo censura o control
institucional.

En las Ultimas décadas, han florecido, con muchos de los paradigmas de la liberacion, buenas
teologias negras, teologias indias y teologias feministas, asi como la ecoteologia. Esas
teologias son proféticas por su contenido y por el hecho de que colaboran fuertemente con el
camino de las comunidades, sean los grupos especificos a que sirven (negros e indios o
mujeres), sean a todas las comunidades eclesiales. Pero, una amenaza a esa dimension profética
es que, si en el inicio de los afios 70, habia relacion mas directa entre los tedlogos y tedlogas
que elaboraban la teologia liberadora y las comunidades eclesiales concretas y los seminarios y
agentes de pastoral de base, hoy, eso no es mas asi. Por el hecho que muchos de la jerarquia se
han distanciado de una vision de fe mas inserta en la realidad social, la relacion entre los
ambientes de Teologia de la Liberacion, (o teologias negras, indias y feministas) con
parroquias y comunidades eclesiales es menos facil y mas compleja.

Mirando el dia a dia de las Iglesias en las bases tenemos la impresion que el camino concreto
de la mayoria de las comunidades eclesiales y de sus participantes anda a afios-luz de distancia
de cuestiones teologicas que para nosotros son temas de cada dia: las imagenes patriarcales de
Dios, los retos de una Teologia sacrificial, la superacién de una vision exclusivista o
inclusivista de la fe, las cuestiones de una espiritualidad pos-religional y asi adelante... Si €50s
temas son pertinentes e importantes, es bueno verificar si no estamos hablando de nosotros
para nosotros mismos y si el pueblo de Dios esta totalmente ajeno a todo eso... viviendo el tipo
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de fe aln expresa en las liturgias tradicionales y predicada por televisiones de movimientos
carismaticos fundamentalistas.

En su libro “4 profecia na Igreja”, el padre José Comblin afirmaba:

“Los problemas actuales son muy amplios. En todo el mundo explotan los problemas.
Guerras en Africa y Oriente Medio, financiadas por grupos econémicos y politicos.
Comercio de armas, trafico de mujeres y nifios, los alimentos transgénicos y tantos otros
problemas. Profetas no tienen fuerzas para construir una nueva sociedad. Pero, su
mision consistird en despertar, fortalecer y animar los pueblos silenciados. Frente a
actual evolucion de la sociedad humana, con la primacia de la economia y del dinero,
con la injusticia que crea todo tipo de desigualdades, entre los pueblos y mismo dentro
de cada pueblo, con los medios de comunicacion divulgando un pensamiento Gnico, aun
impresiona como en la mayoria de los casos la Iglesia mantiene el silencio®®.

La respuesta de la jerarquia catdlica a la actual situacion del mundo es lo que llaman de
“doctrina social de la Iglesia”. Mientras que la profecia trata de cosas concretas y particulares
desde las exigencias del reino de Dios, las doctrinas, por su misma naturaleza, deben ser
genéricas. La profecia acepta el riesgo de ser mal interpretada y es siempre ocasional. Al
contrario, la doctrina debe ser tan equilibrada que pueda servir para todas las situaciones. Aun
en el caso de la doctrina social de la Iglesia, la dificultad es que pocos conocen esa doctrina,
sea entre los mismos catolicos y entre los miembros del clero. Si conocieran, verian que una
doctrina no puede ser eficaz. Las personas pueden hasta ponerse de acuerdo con lo que dice la
doctrina, pero, ¢quién podria ejecutarla? La impresion dominante es que documentos y
declaraciones no penetran en la realidad social y no la cambian”!t,

Cuando Comblin escribid eso, Francisco no era aun obispo de Roma. Hoy, el papa hace un
Ilamado de atencion al mundo por la situacion de los migrantes y refugiados en Europa, por la
cultura de la indiferencia, por la economia que mata y el derecho que todos los seres humanos
tienen a las tres T: tierra, trabajo y techo. Y escribié una enciclica sobre el cuidado de la Tierra,
nuestra casa comun. Pero, como el es jefe de Estado y mantiene aln una estructura de Iglesia
centralizada, su profecia es muy matizada por la diplomacia del Estado y su propia situacion de
papa. La Iglesia necesita de profetas de base y desde el mundo de los pobres. Como se ha
agravado mucho la situacion del mundo, necesitamos de mas profetas. Sin duda, los tenemos.
En todos los paises, hay hombres y mujeres que ejercen un verdadero profetismo en sus
profesiones y luchan por un nuevo mundo posible. En las Iglesias, hay muchos profetas y
profetizas del reino. Pero el Nuevo Testamento prometia que el Espiritu bajaria en Pentecostés
y haria de toda la Iglesia un pueblo profético.

Tenemos el derecho de desear no solamente un papa profético, un u otro cura, pastor o ministro
evangélico profético, sino que toda Iglesia como Iglesia sea profética. Para eso, ella necesita de
una Teologia que fundamente y de fuerza tedrica y racional a esa profecia. Eso es dificil que
ocurra si la Teologia se queda solo en la academia y escrita en el estilo de los sabios del
mundo. Es dificil que una teologia asi tenga caracter profético. Sea como sea, sin duda,
actualmente hay trabajos teologicos en la linea de la liberacion y que son profundamente

10 cf,, por ejemplo, JEAN-YVES CALVEZ, Les silences de la doctrine sociale catholique, Les Editions de
I’ Atelier, Pa;is, 1999.
11 . Cf. JOSE COMBLIN, A profecia na Igreja, Sdo Paulo, 2008, ver o capitulo 11, parte final del libro.
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proféticos. No quiero enumerarlos aca para no ser injusto con ningln que, por caso, deje de
citar. Para solo dar un ejemplo, recientemente, un grupo de teélogos acompafia ministros y
cristianos que sufren las consecuencias de las minerias y enfrentan la realidad buscando
salidas. Eso fue consignado en un libro colectivo y es sin duda un trabajo y una teologia
decididamente profética'?. Grupos de tedlogos que acompafan el camino de las comunidades
indigenas y negras, asi como las luchas de emancipacion de las mujeres, de grupos minoritarios
y oprimidos como los gays, sin hablar de los migrantes y los gitanos. Son grupos proféticos y
la teologia que hacen tiene una fuerte dimension profética. En los paises donde la pastoral de
las carceles va més alla de una asistencia pastoral buena para mantener el sistema vigente y
formula pistas nuevas de una justicia restaurativa estan haciendo una Teologia profética. Asi
grupos de teologia que dialogan con la Teologia postcolonial y otros caminos como lo pos
religional pueden tener un caracter profético cuando ayudan las personas y grupos a vivir la fe
como compromiso social y politico de transformar ese mundo.

En agosto de 1999, en una visita que hice a Recife, quise ver a Dom Hélder Camara, mi
maestro y obispo quien me ordend presbitero. Eso ocurri6 quince dias antes de su
fallecimiento. ElI me acogi6 ya muy fragil y muy callado por sus 90 afios. Como yo no queria
fatigarlo y él me parecia casi adormecido, me despedi. Pero le pregunté si podria darme una
palabra de vida. Y después de un largo silencio, el me susurré: “No dejes caer la profecia”?®,
Fue la dltima palabra que escuché de él. Y pienso que no fue dirigida solo a mi, sino a todas las
personas que han reconocido su palabra como profética. Por eso, concluyo esa reflexion,
retomando esa palabra que escuché de Dom Helder: No dejen caer la profecia.

Brasilefio. Monje benedictino, es tedlogo y escritor. En Brasil, es consejero de las comunidades
eclesiales de base y de los movimientos sociales. Actualmente es coordinador latinoamericano de la
Asociacion Ecuménica de Teologos/as del Tercer Mundo (ASETT). Tiene 48 libros publicados en
portugues y otras lenguas. Una de sus mas recientes publicaciones es “Evangelho ¢ Instituigdo”, Paulus,
2014 (traducido en italiano).

e R R A R

2. Cf. VV.AA,, Igreja e Mineragdo, (Em defesa da vida e dos territérios), Brasilia, CNBB, 2015.
13 . Cf. MARCELO BARROS, Dom Helder Camara, profeta para os nossos dias, Sdo Paulo, Paulus, 2013, p.
10 e 11.
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INTERROMPIDAS VENCENREMOS!1
RASCUNHOS SOBRE LIBERTACAO E FRACASSO

Nancy Cardoso

Nao passo de um mendigo do futebol, ando pelo mundo de chapéu na mdo, e nos estadios
suplico: - Uma linda jogada pelo amor de Deus! E quando acontece o bom futebol, agradeco o
milagre - sem me importar com o clube ou o pais que o oferece. Eduardo Galeano

Que uma partida de futebol é um evento religioso néo resta a menor didvida. Nunca vi visita de
papa ou milagre de santo que provocasse entusiasmo tamanho. Entusiasmo, como se sabe, é
uma palavra sagrada que quer dizer “ter um deus dentro de si.” E os torcedores realmente
devotos terminam num estado de transe semelhante ao que acontece nos terreiros de
candomblé.? Rubem Alves

1. Introducéo

Eu ndo deveria mencionar ou comentar sobre futebol depois daquele arrasador “Alemanha 7 X
1 Brasil” na copa do Mundo de 2014. Eu n&o deveria... mas estamos falando de religido e de
resisténcia e o imaginario do futebol — paixdo presente em nossas culturas — pode ser uma porta
de entrada estimulante, entusiasmada. Religido e futebol no Brasil sdo tramas complexas e
dispersas, com forte ritualizacdo, mecanismos simbolicos poderosos e articuladores de extenso
repertdrio de fatos e relagdes sociais de poder.

O campo esportivo é simultaneamente totalizado e recortado através de trés categorias
de agentes - profissionais, especialistas e torcedores, classificados a partir das diferentes
formas de atuacdo e participacdo no jogo. Os profissionais sdo todos aqueles que
interferem diretamente nos jogos (jogadores, técnicos, dirigentes, juizes, preparadores
fisicos, médicos etc.). Os especialistas ou cronistas esportivos sdo os profissionais da
midia (comentaristas, locutores, repdrteres), intérpretes dos jogos e, por definicao,
mediadores entre o evento ritual e os torcedores. A categoria torcedores procura
abranger todos os que, mediados pela emoc&o, partilham o universo do futebol.?

Aonde esta o futebol? O que garante o pulso e a reproducdo do fenbmeno? Focar em uma das
partes ndo explica a totalidade; um olhar institucional e oficial num da conta das complexas e
simultaneas dinamicas envolvidas nos eventos sociais produzidos em torno do futebol. Quem
joga, quem treina, quem administra, quem apita 0 jogo, profissionais de salde, tribunais
especificos, quem comenta e quem torce e toda uma industria de objetos, publicacdes, viagens,
videos e comemoracdes existem em fungdo do jogo e o “jogo jogado”. E no campo que se da a
pulsdo fundamental que anima todo o complexo, mas ndo o explica totalmente, e por isso 0s
significados sdo negociados e disputados intensamente, também com sabidas histérias de
corrupcao e violéncia.

1 Agradeco as conversas e leituras de Claudio Carvalhaes, Maryuri Grisales, Angélica Tostes, Fabio Py e Mauricio
Alvarez.

2 ALVES, Rubem, O futebol e a religido,
http://correio.rac.com.br/_conteudo/2014/03/colunistas/rubem_alves/158802-o-futebol-e-a-religiao .html (acesso
em 28/9/2016)

3 Guedes, Simoni Lahud. (2003). Légicas da emocdo. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, 18(51), 179-183, in:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_isoref&pid=50102-69092003000100015&Ing=en&tIng=pt. (acesso em
27/1/2015)
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O futebol tem uma presenca para alem dos campeonatos oficiais, das crénicas dos jogos e dos
herdis do jogo consagrados nos estadios e nas midias especializadas e fora dela. A paixdo do
futebol acontece nos terrenos baldios das pequenas cidades, nos campos improvisados nas
periferias pobres, nas quadras das escolas, na praia e na prisdo, ocupando espagos generosos e
tempos alargados. Fendmeno masculino, o futebol também representa as formatacGes de poder
e género fazendo do desejo das mulheres de jogar o jogo, um esfor¢o ainda limitado e
desvalorizado. Mercadoria e consumo, competicdo e espetaculo, trdfego de influéncia e
mobilidade social, criatividade e disciplina. A arquitetura vistosa e pesada do futebol amarra
todas estas contradicdes: pode ser conhecida nas partes e no todo e qualquer tentativa de
reducdo ou simplificacdo dos significados inviabiliza a intepretacdo, sempre tdo corrida e
provisoria, como 0 jogo.

Mas é no campo (qualquer) com a bola (qualquer) que o fendmeno tem sua materialidade: todo
0 resto vive desse momento ritual vivido e fundante. O jogo, @s jogador@s, a bola, o drible, o
gol até mesmo a paixao interrompida num “7 X 1” desolador. No futebol o fracasso € possivel,
e vivido com dor e revolta sem, contudo, afastar ou matar o zelo e a devogédo envolvida.

A Religido também tem um extenso repertério de fatos e relagdes sociais de poder na América
Latina e no Brasil, e também tem profissionais, especialistas e torcedores. Se eu pergunto pelo
fendmeno social da teologia da libertacdo eu estou me referindo a um dos elementos de
negociacdo e disputa no campo religioso latino-americano, de modo particular no campo do
cristianismo, mas também para outros campos. Fazer uma historia de teologia da libertagcdo
deve considerar as complexas relagdes rituais e as praxis comunitarias envolvidas, negociadas e
disputadas.

Falamos das/os te6logas/os? Falamos de bispos? Livros publicados? Das pastorais sociais? Das
comunidades de base? Tudo isso é Teologia da Liberta¢do... mas aonde mesmo que o “jogo ¢
jogado”? Aonde a vertigem da “fé na vida” como momento ritual vivido e fundante? Falaremos
a partir dos vencedores? De quem fez sucesso e carreira? Situaremos as universidades e
seminarios, as catedras e congressos? Mas esta perspectiva € limitante e obscurece o lugar
mesmo dos processos de libertacdo... e seus possiveis fracassos, suas derrotas historicas.

Como fazer a memaria dos fracassos, das interrompidas? Homens e mulheres que deram e déo
sua vida pela vida, num jogo sem regras e controlado por poderes violentos que querem
manipular a paixao e fé?

Comeco falando de futebol porque preciso situar os modos de fé ndo s6 no fendmeno
especifico da religido. Por isso mesmo preciso mais do que as disciplinas teoldgicas e da
ciéncias da religiéo.

2- O sujeito histdrico da Teologia da Libertacdo: quem joga?
Tomo un texto de Ratl Vidales de 1982: “Volveré... y seré millones™, editado por CELADEC
— Comision Evangélica Latinoamericana de Educacion Cristiana. O titulo do livro recupera a

expressao atribuida a Tupac Katari, lideranca indigena na luta contra a violéncia colonial.

Raul Vidales apresenta uma reflexado sobre “El sujeto historico de la Teologia de la Liberacion”
e abre para o debate com Enrique Dussel, Hugo Asmmann, Jurgen Moltmann, Luis Rivera

4 VIDALES, Radl, Volveré... y seré millones, CELADEC — Comision Evangélica Latinoamericana de Educacion
Cristiana, Lima, 1982.
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Pagan e outros (num tempo em que as tedlogas ainda ndo existiamos, eles diriam!). As
perguntas e debates sdo extremamente honestas, quase severas, dificeis. Nada fica intacto!
Tudo pode ser criticado!

Dussel dispara:

“si la teologia parte de la teologia, entonces yo tomo el Worterbuch de Kittel. Si la
teologia parte de la comunidad cristiana, entonces yo parto de la historia de la iglesia.
Pero si la teologia quisiera partir de la realidad concreta de la accion de esas mayorias
oprimidas el problema es mucho mas complejo y exige una precision categorial mayor
tambien.”

Moltmann pergunta:

“cpor qué tenia que llegar a ser cristiano? Si comienzo por este método no veo razon de
hacerme cristiano.”

O passado joga luz e se apresenta como interrogante necessaria: aonde a Teologia da
Libertacdo (TdL)? O meu/nosso lugar de significado, entre a tradicdo de fé e teoria, ndo pode
partir da teologia mesmo... nem da historia da igreja, nem dos documentos de Concilios, nem
Congressos e seus livros. Tudo isto é também TdL mas

A questdo primeira e prioritaria da TdL nunca foi a fixacdo exclusiva na reflexdo
teoldgica tedrica, mas o compromisso libertador. A experiéncia viva e empenhada com
os pobres e sua causa marcou desde o inicio a agenda do te6logo (sic.) da libertagao®.

A “agdo concreta das maiorias oprimidas em processos de libertagdo”, esse 0 lugar e 0 tempo
gque move toda a TdL, a paixdo primeira e persistente dos compromissos de libertacdo em
contextos diversos - e sempre precisados de atualizacdo - de colonialismo, submissao,
exploracédo e violéncia. Tudo mais € momento segundo. Esta tensdo metodoldgica € vital para
que comentaristas, criticos, especialistas, narradores, técnicos, massagistas e dirigentes da
teologia ndo expropriem nem reduzam as dificeis tarefas da TdL a estratégias pastorais datadas
ou relicarios imobilizados.

Na palavra de um te6loga feminista citando uma te6loga da libertacdo indecente:

Para Althaus-Reid la teologia de la liberacion Latinoamericana fue cooptada por la
“normalidad” en otras vias. Fue tratada con condescendencia por un tipo de voyerismo
vy turismo “revolucionario” norteamericano y de Europa Occidental. Durante veinte
afos la teologia de la liberacion vendié libros (traducidos) y sus tedlogos (clérigos
masculinos) aparecieron en conferencias y universidades en el Norte. Algunos
temerarios imaginativos de “revoluciones” del norte vinieron a América Latina para ver
Comunidades de Base humildemente haciendo sus estudios biblicos con los pobres, con
poca comprension de lo que realmente estaban viendo en el contexto la sociedad mas
amplia.®

S TEIXEIRA, Faustino, Teologia da Libertagdo: eixos e desafios, in:
WWW.iserassessoria.org.br/novo/argsupload/141.DOC (acesso em 29/9/2016)

% RUETHER, Rosemary Radford, Hablando Sucio, Diciendo la Verdad: Haciendo Indecente la Teologia, in:
http://andremusskopf.blogspot.com.br/2011/12/hablando-sucio-diciendo-la-verdad.html (acesso em 29/9/2016)

46



http://www.iserassessoria.org.br/novo/arqsupload/141.DOC
http://andremusskopf.blogspot.com.br/2011/12/hablando-sucio-diciendo-la-verdad.html

Assim o que movimenta toda TdL € a luta de libertacdo em suas variac6es, indecéncias dificeis
de serem digeridas em processos educados de qualquer instituicdo, inclusive as igrejas cristas.
As tentativas de disciplinamento transformam qualquer teologia em capitulo e versiculo de uma
sistematica que serve aos interesses académicos ou eclesiasticos.

Comentaristas, técnicos, jornalistas especializados, massagistas, dirigentes... tudo momento
segundo. E preciso manter a paixdo das maiorias oprimidas como lugar irredutivel e
insubstituivel como antidoto contra toda forma de cooptagéo que:

pode tentar, em maior ou menor medida, substituir a libertagdo dos pobres pelo triunfo
do que se converteu em causa prépria, pessoal ou grupal, a dor dos pobres pela paixao
que gera a politica, o servico pela hegemonia, a verdade pela propaganda, a humildade
pela prepoténcia, a gratuidade pela superioridade ética.’

A teologia/teologias devem necessariamente ser entendidas dentro do quadro do conflito da luta
de classes dramatica na AL. Significa dizer que setores hegemonicos do cristianismo
continuam comprometidos com as elites capitalistas do continente e seus interesses
globalizados. Seguindo esta radicalidade do método, € preciso evitar todo e qualquer processo
de idealizacdo da teologia da libertacdo tanto na forma do elogio acritico, como nos
reducionismos de modelos exemplares que imobilizariam a libertacdo da teologia mesmo, em
especial em idealizacdes eclesiais/eclesiasticas.

Neste sentido reafirmar a Teologia da Libertacdo e suas variacbes deve se atualizar
permanentemente como cristianismo que se deixa evangelizar pelos pobres, como retomada
vital da encarnacdo, que entre nés chamamos Jesus.

3-Memodria, Rebeldia e Esperanca: onde caiu Camilo...

Escrever uma histéria, uma panoramica da Teologia da Libertacdo, ndo pode ser um projeto
dominado por uma temporalidade ordenada, linear, juntando bem sucedidas prosas teoldgicas.
N&do! ndo serd pela lista prédiga de livros e escritos, nem pelo nimero de conferéncias e
ouvintes. Contar da Teologia da Libertacdo de concilio em concilio, de bispo em bispo, de
documento em documento, de livro em livro, de te6logo em te6logo? Isto reduziria a TdL a um
modismo de algumas décadas numa perspectiva histéria triunfalista e autoritaria.

E uma historia de rebeldia! ... tera de incluir o que ndo pode ser dito: a censura! Tera de lidar
com sons incompreensiveis: a tortura. Terd de ressuscitar 0s mortos — pessoas e comunidades.
Serd uma histdria feita aos solavancos, solugos e arranques. Uma histéria de interrupgdes. Uma
teologia interrompida. De libertacdo de interrompidas libertagdes. Interrompidas, mas sempre
teologias. Séo teologias feministas frageis e abusadas. Teologias de rios e florestas ameacados.
Teologias de mulheres e homens “pretos” contra o racismo grudado na cultura.

Os olhares preguigosos dos tedlogos de aluguel perguntam: Morreu?

Respondemos: Sempre esteve morta... e viva. Adoecida como os pobres do continente. Fraca e
precaria. Porque sempre foi momento segundo de dizer a fé, & momento primeiro a vida
absurda dos vencidos- homens e mulheres. Fazer teologia da libertacdo implica numa
desconfianca da tradicdo de saber burguesa, uma relagdo de guerra de guerrilha com a

" SOBRINO, Jon, Espiritualidade da libertagdo — estrutura e contelidos, Loyola, Sdo Paulo, 1992, p. 102;
disponivel in: https://books.google.com.br/books?isbn=8515006804 (acesso em 28/9/2016)
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universidade e seus bunkers e ditadores, uma relacao dificil com as editoras e seus publicos...
sempre marcada de luta de classes... sempre marcada de opgéo de classe. O pobre para si... nem
para Deus, nem por mim.

Havia uma proposta de um livro: tedlogas/os de 2a. e 3a. geracdo tomariam tedlogas/os de la.
geracdo e fariam um dialogo atualizador. Me ofereceram alguns nomes: tudo gente boa mas...
mas eu disse que queria fazer Camilo Torres. E me disseram: mas ele ndo foi bem um te6logo
da libertacdo. N&o?

afirmou-se que em Camilo Torres ndo se encontra uma construcdo teorica
sistematizada de sua proposta teoldgica. Aparentemente, segundo alguns tedlogos, ele
privilegia a praxis e ndo preocupa-se com a teoria. Essa afirmacéo aparece respaldada
por Silva Gotay, que afirmou que Camilo somente teve uma praxis e ndo teve uma
proposta teoldgica467. Miguez Bonino olha para Camilo como precursor da Teologia da
Libertacdo, mas por entrar na luta armada a partir do ideal do amor eficaz e ndo por
encontrar nele uma proposta de conteldo teoldgico468. Gutiérrez, por sua vez, 0
considera como um cristéo revolucionério que tinha uma m4 leitura teoldgica, definindo
a Camilo Torres como um dos sinais anteriores a Teologia da Libertacdo, que
mostra\éam as necessidades de viver-se um novo momento para a lgreja na América
Latina.

Quem foi Camilo Torres?

Nascido em 1929 em uma familia rica de Bogot4, Camilo Torres foi ordenado sacerdote em 1952 e se
mudou cedo para Louvain, para estudar sociologia. Voltando para a patria, foi nomeado capeldo da
Universidade Nacional, onde esteve entre os protagonistas da abertura da primeira faculdade de
sociologia de toda a América Latina.

Promoveu diversos projetos voltados ao resgate dos setores mais marginalizados da sociedade
colombiana, teorizando a necessidade urgente de uma mudanca radical na propria organizacdo do seu
pais. A iniciativa mais relevante foi a fundagdo da Frente Unida do Povo, um movimento que se opunha
a "Grande Coalizdo" de governo, formada pelos dois maiores partidos, Liberal e Conservador.

A Frente se propunha a enfrentar as urgéncias tangiveis das esferas urbanas e rurais forcadas a uma
pobreza extrema e pedia que a Igreja se inclinasse abertamente com a Teologia da Libertacdo. O
ativismo e a proximidade com o pensamento marxista custaram a Torres 0 posto na universidade e a
destinacdo a uma paroquia da cidade.

Desanimado com o insucesso das suas propostas ndo violentas, em junho de 1965, decidiu abandonar o
sacerddcio e aderir ao Exército de Libertacdo Nacional (ELN), movimento guerrilheiro inspirado na
revolucdo cubana. Depois de um curto periodo de treinamento, Camilo morreu no dia do seu batismo de
fogo em um confronto com as forgas do governo. O seu corpo foi tomado pelo exército e enterrado em
um lugar secreto, a fim de evitar uma celebracéo heroica dos restos mortais do padre em armas.

Claudio Ferlan >> http://www.ihu.unisinos.br/noticias/551450-a-50-anos-da-morte-de-camilo-torres-
padre-guerrilheiro-simbolo-de-paz-para-a-colombia

ALVAREZ, Mauricio José Alvilez, Camilo Torres e 0 Amor Eficaz: As origens da teologia da libertagdo e a
Insurgéncia armada colombiana, dissertacdo de mestrado, Escola Superior de Teologia, S&o Leopoldo, 2013, in:
http://tede.est.edu.br/tede/tde_arquivos/1/TDE-2013-10-11T085946Z-444/Publico/avilezalvarez_mj_tm261.pdf
(acesso em 12/10/2013)
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Camilo é um dos nossos tedlogos interrompidos mais querido! Muito rapidamente descobriu a
vertigem e a oscilag@o entre “comentar o jogo” e “jogar o jogo”. Tinha o entusiasmo, “um deus
em si”’, uma profunda experiéncia existencial e material que colocou em movimento todo o
método e toda a teoria. Camilo Torres percorreu todos os caminhos possiveis por dentro dos
espacos eclesiasticos e eclesiais, por dentro da carreira académica e até mesmo dos processos
politicos institucionais dos dificeis anos 50 e 60 na Colémbia e na América Latina. Estas
trajetdrias simultaneas e intensas levou Camilo a algumas resolucdes que tiveram impacto
fundamental na sua vida pessoal e coletiva:

1. El poder para las mayorias sin el cual no hay cambio social.

2. El rechazo de la via electoral como camino para la toma del poder.

3. La lucha armada como un mal necesario que impone la burguesia como condicion
para la entrega del poder.

Descubri el cristianismo como una vida totalmente centrada en el amor al projimo. Fue
después de esto cuando comprendi que en Colombia no se podia realizar este amor
simplemente por la beneficencia, sino que urgia un cambio de estructuras politicas,
econdmicas y sociales que exigian una revolucion a la cual dicho amor estaba
intimamente ligado...®

Camilo ¢ um de muitos cristdos e cristdos que se deram conta das profundas raizes
colonizadoras e injustas nos projetos das igrejas cristds na América Latina que, sem romper
com a experiéncia com o Evangelho de Jesus, rompe com as resolucbes histdricas do
cristianismo e faz o deslocamento tedrico e pratico vital que funda, motiva, explica e gesta a
Teologia da Libertagio™... e fracassa!

Existem muitas leituras e interpretacdes possiveis sobre as origens da Teologia da Libertacdo,
mas, no meu modo de ver, seria preciso evitar os fundamentos ou as origens originais para
percorrermos 0 caminho tortuoso das motivacoes e das fabulagdes da histéria da luta de classes
na América Latina. Ndo estamos num pacificado campo de escolhas perfeitas e disciplinadas,
nem na facilidade de anélise dos tipos heroicos e/ou messianicos- como foi ja espressado- mas
estamos diante do que é a Ameérica Latina nos seus 500 anos de colonizacao e periferia, suas
desigualdades dramaéticas e violentas e seus esfor¢cos doloridos e belos de reconciliar — por fim -
povos e territorios:

estamos frente as convulsGes ambiguas do real, ndo frente ao fracasso do empirico (a
revolucdo derrotada ou fracassada, ou o individuo desolado envolvido no dogma do
terror); isto é, frente a um acimulo de forcas sociais que dao conta de um processo
coletivo. Assim, Camilo Torres faz parte da sequencia de figuras imperdoaveis que
povoam nossa conformacao coletiva, pela qual discernir a forca maldita desse tipo de
personagens, as conjuncoes e cisdes que provocara...'?

9 http://camilovive.com/pdfiteologia-liberacion-latinoamerica.pdf

10 Para conhecer mais de processos latino-americanos impactados por Camilo Torres veja: GOTAY, Samuel Silva,
Cuadernos de Cultura Latinoamericana n. 57, Universidad Nacional Autonoma de México, in:
http://camilovive.com/pdf/teologia-liberacion-latinoamerica.pdf (acesso em 12/10/2016)

1 para conhecer mais veja, ALVAREZ, Mauricio José Alvilez, Camilo Torres e o Amor Eficaz: As origens da
teologia da libertacdo e a Insurgéncia armada colombiana, dissertacdo de mestrado, Escola Superior de Teologia,
Séo Leopoldo, 2013, in: http://tede.est.edu.br/tede/tde_arquivos/1/TDE-2013-10-11T085946Z-
444/Publico/avilezalvarez_mj_tm261.pdf (acesso em 12/10/2013)

121 OPERA, Alejandro Sanchez, O desmoronamento da verdade social na Colémbia de Camilo Torres (ou, 0
sujeito como excecdo), LUGAR COMUM N°29, pp. 153-186, in: http://d-
scholarship.pitt.edu/17205/1/1106101202520%20desmoranamento%20da%20verdade%20social%20na%20Col%
C3%B4mbia%?20-%20Alejandro%20S%C3%Alnchez%20L opera.pdf. (acesso em 12/10/2016)
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Seria possivel dizer que Camilo Torres se equivocou, que confundiu seu lugar na trama ao
decidir deixar de ser um ‘“comentarista” ¢ assumir a a¢do direta ao lado de setores
revolucionarios na convulsionada Colémbia de seu tempo. Sem precisar defender ou justificar
Camilo, o importante € reconhecer o processo coletivo e o acumulo de forgas sociais que
estabelecem os termos da opcdo e da convicgdo. Este deslocamento radical do “intelectual
organico”, foi e € uma questdo central em toda a psicologia da composicdo da teologia da
libertacdo como momento segundo precedido pela praxis libertadora ela mesma sempre em
atualizacdo. De Camilo ndo recupero as respostas a serem imitadas como oraculo de uma
utopia; de Camilo se recuperam as perguntas, a coragem da critica e o “entusiasmo” da tomada
de posicéo. Eis o método!

4- Onde caiu Camilo — os lugares dos lugares das teologias da libertacéo

"Onde caiu Camilo nasceu uma cruz,
porém ndo de madeira, e sim de luz".
(Victor Jara)
Hoje Camilo é:

1- nome de acampamento de sem teto e vive na luta do povo de Minas Gerais
(http://picasaweb.google.com/brigadaspopulares/OcupaOCamiloTorres;
http://comunidadecamilotorres.blogspot.com.br/;
http://ocupacoescamilotorresirmadorothy.blogspot.com.br/
https://pelamoradia.wordpress.com/tag/ocupacao-camilo-torres/)

2- ¢ nome de uma Unidade de Muralistas no Chile
(http://www.fotolog.com/umct?locale=pt_ BR http://comunalsantiagoic.es.tl/Unidades-
Muralistas-CT.htm);

3- identifica um Circulo Bolivariano de Cristdos de estudo e intervencdo politica no Rio de
Janeiro(http://www.circulosbolivarianosbr.kit.net/nosso_circulos.htm) e na Venezuela
(http://circulobolivarianofabriciojeda.blogspot.com.br/2010/02/hace-44-anos-cae-el-
sacristan-de-la.html);

4- é nome de uma brigada popular de luta pela terra do MST (Movimento Sem Terra) no
norte de Minas Gerais (http://www.ppgeo.ig.ufu.br/node/108), nome de acampamento
do MST em Séo Paulo
(http://www.snh2011.anpuh.org/resources/anais/14/1299942300_ARQUIVO_Memoria
historicanatoponimiadaslutassociaisdahistoriarecentelatino.pdf e sempre lembrado nas
jornadas socialistas do MST.

5- Camilo tem parte de sua vida e reflexdo reunida num livro publicado em 2010 por
“America Libre”, na Argentina
(https://loslibroslibres.files.wordpress.com/2010/08/camilo-torres-el-amor-eficaz-
2010.pdf

6- danome ao Centro de Pensamiento da Universidade Nacional da Colémbia
http://pensamiento.unal.edu.co/cp-camilotorres/

Volver a Camilo entonces, es intentar buscar - ahora si en el pensador, en el sociélogo,
en el hombre de fe que sembré su corazdén en el Pueblo - algunas claves de
interpretacion de esa manera colombiana de estar en América Latina... Es la posibilidad
de reunirnos en la frontera, y descubrir que en las leyendas y en los mitos de los pueblos,
anidar31 sobre todo deseos intensos, proyecciones de vidas que los pueblos bien quisieran
vivir.!

13 KOROL, Cléaudia, Volver a Camilo, in: El amor eficaz Buenos Aires, 2010, disponivel em:
https://loslibroslibres.files.wordpress.com/2010/08/camilo-torres-el-amor-eficaz-2010.pdf (acesso 29/9/2016)
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Por que lembrar Camilo? € um derrotado! um interrompido! Vivissimo! Presente... é preciso
retomar as derrotas e as interrupgdes para entender aonde se vive ainda “paixao e fé” da pratica
libertadora do evangelho de Jesus, € preciso tirar o olhar e o foco sobre os comentaristas,
treinadores, dirigentes (professores, tedlogos, editores, bispos, etc), e procurar atentamente
aonde 0 jogo continua a ser jogado; aonde as lutas de libertacdo no continente latino-americano
se inspiram e se movem com uma espiritualidade — que também pode ser cristd - reinventada
na pratica da luta. E a vertigem da decisdo de Camilo, é a vertigem de sair do lugar de
intelectual espectador, é a vertigem de perder os confortos dos modos institucionais de fazer
teologia... e correr riscos. Pequenos grandes riscos que ndo precisam do elogio do martirio, mas
que ndo vivem sem a radicalidade da opcéo pelas maiorias pobres e suas lutas.

A TdL ndo pode ser pensada a partir do momento em que o intelectual nomeia e explica, e
elabora uma reducéo epistémica do vivido para o teorizado; a TdL deve ser entendida no tempo
em que se produzem as rebeldias concretas, e 0s processos de sistematizagdo devem ser parte
mesmo do processo educativo, de apropriacdo do conhecimento produzido na praxis. A
resisténcia aqui é vital! N&o se deixar subordinar pelo saber do outro, mas fazer circular saberes
como exercicio libertador fundamental!

“La necesidad de que esta mirada hacia el camino, se realice de la manera mas
sistemética posible, y en un didlogo permanente entre los protagonistas de la
experiencia, que en la reflexion sobre la misma y en su practica se van constituyendo
como sujetos histéricos, con los intelectuales que acompafan el andar del movimiento,
no como observadores o jueces, sino como compaifieros de militancia . Claudia Korol**

5- “Fueron derrotados, no vencidos”. (Manuel Scorza)

Falemos entdo sobre o fracasso: irmao gémeo do sofrimento e filho da violéncia. O fracasso das
lutas revolucionérias e dos processos politicos de libertacdo ndo pode ser avaliado a partir de
critérios de eficiéncia e realizacdo. As condicBes objetivas e subjetivas das lutas de libertacdo
se dao por dentro dos marcos de um capitalismo feroz, num quadro de luta de classes, racismo
e sexismo vincado por mecanismos de exploracdo, alienacdo e violéncia. Ndo sdo as ideias que
movem as lutas, mas sdo processos de organizacdo, mobilizacdo e de enfrentamento reais que
experimentam reac0es concretas e que determinam avancos, empates e.... derrotas. A eficiéncia
e a incidéncia sdo critérios disciplinados pelos dominadores. N&o significa menosprezar a dor
ou idealizar a derrota, mas manter os processos de critica e autocritica fora dos processos de
assimilacdo e aniquilagao dos “despojos atribuidos ao vencedor”.

A luta de classes, que um historiador educado por Marx jamais perde de vista, € uma
luta pelas coisas brutas e materiais, sem as quais nao existem as refinadas e espirituais.
Mas na luta de classes essas coisas espirituais ndo podem ser representadas como
despojos atribuidos ao vencedor. Elas se manifestam nessa luta sob a forma da
confianca, da coragem, do humor, da astlcia, da firmeza, e agem de longe, do fundo dos
tempos. Elas questionardo sempre cada vitoria dos dominadores®.

14 KOROL, Cléaudia, Pedagogia de la resistencia y de las emancipaciones, in:
http://www.nodo50.org/americalibre/educacion/korol2_110705.htm (acesso em 2/2/2105)

15 BENJAMIN, Walter, Teses sobre o conceito de Histdria, in: https:/lavrapalavra.com/2015/10/02/walter-
benjamin-teses-sobre-o0-conceito-de-historia/ (acesso em 12/12/2016)
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Fazer a autocritica entdo precisa ser este profundo questionamento de ndés mesmos/as, mas
também de cada vitoria dos dominadores; uma autocritica que se faz como exercicio de plena
espiritualidade na forma de confiancga, da coragem, do humor, da astucia, da firmeza...

Nossos modos organizativos — também teologicos - enfrentaram ndo sé os usos da luta, mas
também a violéncia, a criminalizagdo, a difamacdo de governos, empresas, midia, policias,
judiciario, intelectuais, hierarquias religiosas. Mas também ¢é importante reconhecer as
contradi¢des internas de estruturas internas néo superadas de machismo, racismo e de modelos
de lideranca marcadas pela burocracia, 0 sexismo e racismo, a ndo circulacdo de poder e a
dificuldade de transicdo geracional, o antropocentrismo idolatra. E entre nds também
convivemos com os desvios de usos marcados pela cooptacao, politicas clientelistas, corrupgéo
e assistencialismo que comprometem de modo irreparavel valores, préticas e solidariedades.
Deixamos de ser para 0 uso de muitos para sermos para n0s mesmos.

Por tudo isso, as formas organizativas - e as teologias - ndo correspondem a nenhum modelo,
ndo se comportam com um elenco de virtudes pré-estabelecidas, convivem e estranham formas
equivocadas de poder: as bordas amassadas dos movimentos. Impregnados do uso de muitos,
0s movimentos sociais e as lutas populares sofrem a acdo do tempo e sofrem metamorfoses
desejadas ou ndo. Por tudo isso, uma teologia que se faz como momento segundo da praxis
libertadora, também sofre com usos e desgastes historicos.

Assim, nas ocupaces de terra, nas ocupacfes urbanas, nas greves, nas manifestacdes, 0s
movimentos sociais classistas organizam “misticas”: momentos celebrativos que tém a
capacidade de modificar a experiéncia expressando-a e apressando-a, potencializando suas
alternativas, criando sequencias e sentidos. Na mistica tudo e todos podem ser convocados para
ajudar a dizer o exato momento da vida individual e coletiva e suas possibilidades. Eis a
teologia! Procurar nas catedras e altares seria reduzir as lutas das maiorias aos comentarios de
massagistas e treinadores: falam sobre os acontecidos de libertacdo... mas ndo explicam o
entusiasmo e a paixao do povo que luta.

Qual a teologia pra esse tempo? Uma que desexplique! Uma impermanente! Precéria, por
favor! Feminista! Queer! Libertadora de deus e de si mesma!

“Gracas a Deus, choveu no sertdo. Gracas a Deus, o milho brotou. Gracas a Deus, 0
gado ndo morreu. Gracas a Deus, estou curada. Deus, como chuva, milho, gado vivendo,
cura... Deus, como esmola, ajuda, pdo. Deus, como pedindo em mim, pedinte nos outros
(as). Deus, como comida. Deus, como caréncia, sem omnipoténcia nem ciéncia... Deus,
como trabalho, casa, companheiro... quebra minha soliddo, grita comigo, suspira
comigo, busca comigo”. lvone Gebara

Brasilefia, licenciada en Teologia por el Centro Universitario Metodista de Rio de Janeiro, (1987),
licenciada en Filosofia por la Universidad Metodista de Piracicaba (2002), Master en Ciencias de la
Religion de la Universidad Metodista de S&o Paulo (1992) y Doctora en Ciencias Religiosas por
Universidad Metodista de Sdo Paulo (1998). Ademas tiene un post-doctorado en Historia Antigua de la
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TEOLOGIA DE LA LIBERACIOI\[ Y MOVIMIENTOS POPULARES
LUCHA POR LA TIERRA, EDUCACION POPULAR Y EMANCIPACION EN
AMERICA LATINA.

Oscar Soto

Introduccion

Los afios “80 puntualizaron el ritmo de nuevas dinamicas sociales en América Latina. Tanto
en Europa como en Estados Unidos surgieron en esos afios nuevos fendmenos conocidos
luego con la denominacidn de nuevos movimientos sociales que ya no referian a sujetos con
identidades sociales fuertes como las del histérico movimiento obrero de corte sindical o
partidario®. Sin embargo en América Latina ya en los 60 y 70 del siglo pasado, se habia
dado el cruce de las tramas politicas, sociales y religiosas que conforman el imaginario y la
subjetividad de la resistencia latinoamericana. Un emergente de esta nueva politicidad, que
vendra del ambito de la ruralidad, seran los movimientos populares ligados al cristianismo
libertario y la educacion popular.

El proyecto que habia integrado a los sectores populares a la vida econémica, a la vez que
hizo prosperar un Estado de “Bienestar” en varios paises de la regién, con un modelo
estatal de corte nacional-desarrollista, ahora era reemplazado por una logica de
acumulacion econémica por desposesion? con las consecuencias de reprimarizacion del
aparato productivo y de desindustrializacion de sectores estratégicos de las economias
nacionales. A esto se sumaba el consabido degaste del sujeto trabajador, su forma de
organizacion sindical/fabril y la emergencia correlativa de una nueva configuracion social
al interior del entramado capitalista.

En palabras del investigador uruguayo Raul Zibechi:

“...fue hacia la década de 1970 cuando el panorama politico social del mundo popular
comenz6 a teflirse con nuevos colores: campesinos e indios crearon organizaciones
autonomas de los Estados, los partidos politicos y las iglesias, seguidos poco después
por los migrantes rurales que se asentaban en los espacios brechas que conseguian
abrir en las ciudades. Nuevos actores que dieron vida a una generacién de
organizaciones diferentes a las anteriores, que enarbolaron nuevos discursos y
practicaron modos de hacer cercanos a la estirpe de la accion directa, ocupando tierras

L ALGRANATI C, Seoane J, Taddei E. Las nuevas configuraciones de los movimientos populares en América
Latina en Politica y movimientos sociales en un mundo hegemdnico. CLACSO, Pag. 227-250. Buenos Aiires,
2006

2 HARVEY, D. El 'nuevo” imperialismo: acumulacion por desposesion. Buenos Aires, CLACSO, 2005
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urbanas y rurales, practicando formas de accion ilegales que desafiaban los estilos
reivindicativos e institucionales del movimiento sindical.

Los sin trabajo, sin tierra, sin techo, sin derechos, que se constituian en nuevos actores
colectivos del cambio social ante la recomposicion del capital productivo en capital
financiero, fueron la novedad sociopolitica del continente. Entre otras cosas, por las
dinamicas de arraigo territorial, el énfasis en la identidad y su cultura politica propia, la
autonomia de sus acciones, y el rol de las mujeres y las familias* al interior de la
estructuracion nueva que asumia el movimiento popular latinoamericano®

Teologia liberadora y lucha campesina

A finales de los afios 60 en América Latina, comienzan a organizarse dinamicas de
encuentros religiosos en forma de pequefias comunidades eclesiales y grupos de base que
Ilevan a cabo sus cultos en espacios reducidos a las parroquias locales y casas de familia,
instancias luego nominadas Comunidades Eclesiales de Base (CEBs). Esta experiencia de
organizacion religiosa del mundo catélico y protestante, conocida como Teologia de la
Liberacion, ligada a la préactica de la educacion popular ha permitido que amplios sectores
de la sociedad civil organicen movimientos sociales para responder a sus demandas
politicas y socioecondmicas. Existe una vertebracion inmediata entre la consolidacion del
movimiento de la Teologia de la Liberacion y su influencia teorico-practica en la
organizacion de los movimientos populares y organizaciones de los sectores subalternos en
América Latina.

Teologia de la liberacion, educacion popular y luchas campesinas son parte del encuadre
fundamental que estructura las coordenadas de la praxis liberadora latinoamericana; son a
su vez una articulacion necesaria para comprender la tradiciobn emancipatoria de los
movimientos populares del sur y sus desafios en el contexto actual.

En la Gltima década del siglo pasado -pese a tratarse de una tradicion de lucha ancestral- los
movimientos campesinos formados al calor de las luchas por la tierra, adquieren una
centralidad mayor de cara a las nuevas configuraciones que se producian al interior de los
movimientos sociales en la region®. Acompafado al proceso de despojo y exclusion que el

8 ZIBECHI, Radl. Politica y Miseria. La relacion entre el modelo extractivo, los planes sociales y los
gobiernos progresistas. La VVaca Editora, Buenos Aires 2011.

4 Idem. pp 50

5 Nos referimos aqui, ya no a un conjunto de voluntades articuladas de manera dispar por algunos actores
sociales. La categoria de movimiento popular latinoamericano denota, a los fines del presente trabajo, una
forma de organizacion de los sectores plebeyos que conforman la sociedad civil y la sociedad politica,
producto de las luchas histéricas del continente con una intencionalidad politica préctica orientada hacia un
horizonte emancipatorio y forjada en la trama de la resistencia popular a las condiciones econdémicas, politicas
y sociales impuestas por las clases, sectores o intereses dominantes en la region.

® ALGRANATI C, Seoane J, Taddei E. Las nuevas configuraciones de los movimientos populares en América
Latina en Politica y movimientos sociales en un mundo hegemdnico. CLACSO, Pag. 227-250. Buenos Aiires,
2006
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neoliberalismo ha significado para América Latina en los ultimos 40 afios, se ha dado en el
continente un proceso de coordinacion en la accion colectiva de movimientos sociales
ligados a las luchas campesinas, entre otros el Movimiento de los Trabajadores Rurales Sin
Tierra en Brasil, los levantamientos campesinos e indigenas en Ecuador, Bolivia y México;
expresiones como el Movimiento Campesino de Santiago del Estero’ en la Argentina o las
luchas agrarias en Paraguay, por solo mencionar algunas conformaciones sociopoliticas,
han dado centralidad a la resistencia rural y la organizacion campesina en el proceso
politico reciente.

Lo novedoso de las luchas campesinas se manifiesta en los duros afios 90 y se visibiliza
principalmente en las criticas a la globalizacion neoliberal y el cuestionamiento de los
procesos productivos que arrinconan y excluyen al sujeto campesino. Analizar las
experiencias de las comunidades eclesiales de base en Brasil por ejemplo — hoy que Brasil,
Argentina y Nuestra América nos duelen tanto-, permite entender como se conformé todo
un arsenal de movilizacion plebeya en la region® ligada a la Teologia de la Liberacion.

Entre otras cosas, nos posibilita dar cuenta de ello, el hecho de que la dimensién social de
lo religioso ha contribuido a generar, por un lado, vias de expresion de sectores sociales
excluidos -trabajadores, campesinos, indigenas, mujeres, desocupados, etc.- que no
encontraban representatividad en las organizaciones politicas tradicionales (partidos
politicos y sindicatos), y por otro lado, ha aportado a la construccion de una teoria politica
latinoamericana, surgida a partir de la practica de estos nuevos movimientos sociales. La
ruptura con una matriz moderna europeizante y la resignificacion de categorias culturales,
religiosas y sociales, configuran asi una nueva subjetividad politica en América Latina.

La Teologia latinoamericana de la Liberacion ha sido parte fundamental de una articulacion
intersubjetiva de précticas comunitario-reivindicativas de otro modelo de sociedad para el
continente. Un elemento gravitante en la lucha social que ha generado una concientizacion
en el plano religioso-cultural-mitico seguido de un desplazamiento hacia lo socio-politico.
Siendo, esto dltimo, central en la generacién de poder popular insurgente y critico
(destituyente) de las formas de dominacién (instituidas) en América Latina y el Caribe.
Esto le otorgd a las teologias de la liberacion un papel decisivo en los procesos de lucha
politica de la historia latinoamericana, historia en la que la actuacién de lo religioso y su
vinculacion con lo politico habian desempefiado un rol predominantemente legitimador del
orden vigente, antes que un accionar de cuestionamiento politico de la sociedad.

7 El MOCASE integrara luego el Movimiento Nacional Campesino Indigena -MNCI- en la Argentina. en
conjunto con un vasto ndmero de organizaciones campesinas-indigenas de base.

8 Ver para mas detalles SOTO, Oscar “Los desafios de los movimientos populares en la coyuntura
sociopolitica latinoamericana: el caso del MST y la influencia de la Teologia de la Liberacion” Tesina de
Grado de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales, UNCuyo, Mendoza, Argentina.2015
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El analisis de la influencia tedrico/practica de la Teologia de la Liberacion en la
organizacion del movimiento social/popular en América Latina es parte del vinculo central
entre religion y préctica politica de los excluidos del Sur, como forma de impugnacion del
capitalismo y el colonialismo imperante en la region. Antonio Gramsci® se anticipaba de
alguna manera a la necesidad de resistir un simplismo recurrente para cierto pensamiento
anticapitalista (no s6lo marxista). Criticaba la idea de que la religion era un eslabon mas de
la conformacion de una superestructura que se desmoronaria con la caida del propio
sistema capitalista. En cierta medida la perspectiva del pensador italiano estaba dirigida
hacia el requerimiento de una reforma moral e intelectual que permita modificar las
condiciones sociales de dominacion.

Comprension histérica de la fe

La teologia de la liberacién y el cristianismo de base latinoamericanos que articulan esa
cosmovision del mundo, plantean una rediscusion al interior de las modalidades en las que
se asumen las tematicas de la fe. La perspectiva de la TL comprende a la liberacion humana
histérica como una prefiguracion'® y anticipacion de un Reino de Justicia y Paz en Cristo,
como una salvacion colectiva antes que una vocacion individualista e intimista del mundo y
el porvenir.

El capitalismo como formacion politico-econdémica histérica, constituye un pecado
estructural y un sistema injusto al que se debe combatir. Solo a tales fines, es la
incorporacion del marxismo y la criticidad del pensamiento latinoamericano los que, como
instrumental analitico, facilitan la comprension de las razones de la pobreza y las injusticias
sociales, permitiendo asi desmontar el condicionamiento ideoldgico que le ha impreso a la
religion, una dinamica excluyente y justificadora del des-orden vigente.

® GRAMSCI, Antonio. “Cadernos do Cdrcere” Editora Civilizagdo Brasileira, Sdo Paulo, 2001

10 Pensamos aqui la idea de “prefiguracion” en los términos gramscianos de la intuicion y de manera mas
especifica desde la caracterizacion pedagogica de la praxis prefigurativa, como lo expresa Hernan Ouvifia:
“...una praxis pedagogica prefigurativa, que permita ir anticipando ya desde ahora y a nivel cotidiano, tanto
las formas innovadoras de produccion conjunta de conocimiento [...] una experiencia intersubjetiva que se
tiene que construir a diario y en el conjunto de la sociedad, co-descubriendo y co-transformando la
realidad...” Con mayor precision nos referimos a lo que Ouvifia dice de Gramsci respecto de una amplitud de
las implicancias politicas del concepto y la préactica prefigurativa de los movimientos populares
latinoamericanos: “Partimos del supuesto de que en esta vocacién gramsciana por la prefiguracion subyace,
a su vez, una concepcion mas amplia, no solamente de la politica y la sociedad existentes, sino también y
sobre todo de sus posibilidades de transformacién radical. Es aqui donde opera la proyeccion del nuevo
orden en el <aqui y ahora> acelerando el porvenir de manera tal que haga posible la superacion [...] de las
relaciones sociales capitalistas” OUVINA, Hernan “Educacion popular y disputa hegeménica. Los aportes
de Antonio Gramsci para el analisis de los proyectos pedagogico-politicos de los movimientos sociales”
Cuadernos de Educacion Popular-MPLD. 2012. Disponible en: http://www.youblisher.com/p/464629-
Educacion-Popular-y-Disputa-Hegemonica-Hernan-Ouvina/ -Consultado: 5/8/2015
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La gran cuestidn de esta forma de concebir el mundo -la miseria y opresion de las culturas,
razas y clases sometidas- se torna un problema rigurosamente teoldgico en tanto ese orden
de cosas violenta el “Plan del Creador y la honra que le es debida”!!, las ansias de una
utopia permanente y un tipo de esperanza contra toda esperanza.

a) Articulacidn dialéctica de la teoria con la praxis

El cristianismo de la teologia de la liberacion en su entendimiento de la “praxis”, como
referencia a la practica que produce el mandato evangeélico, establece una relacion de
imbricacion entre la teoria (la teologia, la reflexion de la fe y la religiosidad misma) y la
practica (el compromiso activo en la realidad social y el contexto histérico que se vive) que
supera la dualidad tradicional que contrapone a los asuntos materiales de la vida, las
motivaciones inmanentes o trascendentes de la fe.

La perspectiva practica que los tedlogos de la liberacion presentan como “praxis”, parte de
la concepcion de la fe vivida como acto politico en el contexto histérico en el que las
comunidades cristianas se desenvuelven. En ese sentido han sido las comunidades
eclesiales de base, una nueva forma de vivencia historica de la fe y una manera de ser
iglesia, desde una critica a las modalidades religiosas alejadas de las carencias de los
sectores populares, asi como una alternativa comunitaria real a la vida individualista que
propone el capitalismo, culturalmente hegemdnico.

La concientizacion sobre las causas de los mecanismos de pobreza y subdesarrollo, pone en
consideracién a la préactica cristiana sobre como es posible ejercer los fines de la
religiosidad en un continente pobre, marginado, en medio de una sociedad capitalista
dividida, en la que los cristianos en su mayoria sufren la injusticia y opresion, mientras un
sector privilegiado hace usufructo del orden imperante. La teologia se constituye en una
funcién critica de esa praxis eclesial en las entrafias del capitalismo. Se abre asi, la
posibilidad de enlazar teoria y practica en el compromiso cristiano revolucionario:

“...la teologia considerada de este modo, es decir, en su ligazon con la praxis, cumple
una funcion profética en tanto que hace una lectura de los acontecimientos historicos
con la intencion de develar y proclamar su sentido profundo [...] Pero si la teologia
parte de esta lectura y contribuye a descubrir la significacion de los acontecimientos
historicos, es para hacer que el compromiso liberador de los cristianos en ellos sea méas
radical y méas lucido. Solo el ejercicio de la funcién profética, asi entendida hara del
tedlogo lo que, tomando una expresion de A. Gramsci, puede llamarse un nuevo tipo de
<<intelectual orgdnico>>."?

UCELAM “La evangelizacién en el presente y en el futuro de América Latina”- Documento de Puebla.
Edicidn de la Conferencia Episcopal Argentina. Paraguay 1867, Buenos Aires, 1979

12 GUTIERREZ, Gustavo “Teologia de la Liberacién. Perspectivas” Ediciones Sigueme, Salamanca, Novena
Edicion, 1980.
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La iglesia y la sociedad de manera natural exoneran al cristianismo de la lucha por la
justicia social, mas bien alientan una posicion de resignacion frente a las condiciones de
opresion econdmica, cultural y social. El cristianismo revolucionario de América Latina se
constituyd en un movimiento social que explica, de forma original, la relacion entre
religion y politica en el continente; ya que con la configuracion de la lucha por la liberacion
social, el compromiso religioso desarrolla herramientas de accion sociopolitica, que
impiden reducir la religion al culto, como la politica solo al gobierno. Algunas ideas fuerzas
de la labor eclesial como “trabajo pastoral”, el mismo concepto de “liberacion” tienen
significados que son religiosos, en tanto que politicos a su vez, espirituales y materiales,
cristianos y sociales en si mismos*2.

El desafio encarado por esta originalidad latinoamericana sera parte fundamental del tronco
politico que dard los contornos a los procesos de efervescencia social en la region. Las
dindmicas de lo religioso son expuestas de manera integral con el conjunto de actividades
politicas de protesta y demanda por una transformacion radical de las estructuras
socioecondmicas heredadas. Siguiendo al cubano Jorge Luis Aleman en estas nociones,
cabe resaltar que:

“Concretamente con el tema acerca de la relacion “iglesia y proyecto historico”, la
teologia de la liberacion, no so6lo introduce la discusion sobre la justicia econémico-
social a través de la critica al capitalismo, sino que articula su propio debate sobre la
sociedad alternativa %)

En las distintas perspectivas que podemos analizar de la teologia de la liberacion hay una
comprension dialéctica de la relacion entre religion y politica. La politica y la religion
comparten un entendimiento comunitario de las relaciones sociales. Sobre todo, en la
tradicion del pensamiento critico latinoamericano y en el cristianismo revolucionario del
continente hay una idea de transindividualidad de lo social, se comparte una visién socio-
ética respecto de que los pobres son las victimas de las injusticias de este sistema, hay una
critica al liberalismo econémico y la “esperanza de un reino de justicia y libertad, paz y
fraternidad entre toda la humanidad®®

Por varias de estas razones, nos animamos a pensar la vigencia de las teologias liberadoras
en las luchas anticapitalistas de la region. Buena parte del ciclo de ascendencia de las
democracias populares recientes en América Latina, han apuntado sus estrategias hacia una

BLOWY, Michael. “4 guerra dos deuses. Religido e politica na América Latina” Editora Vozes Ltda,
Petropolis, RJ, Brasil, 2000

4 ALEMAN, Jorge Luis. “El pensamiento critico frente al pensamiento Unico. De la Teologia de la
Liberacion al Pensamiento Critico en el ambito teoldgico latinoamericano” Editorial de Ciencias Sociales,
La Habana, 2008.

15 LOWY, Michael. “4 guerra dos deuses. Religido e politica na América Latina” Editora Vozes Ltda,
Petropolis, RJ, Brasil, 2000
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mayor independencia nacional, soberania politica e iniciativas de redistribucién econémica
en relacion a la vinculacién sociopolitica de los dltimos afios, por lo cual muchas demandas
de los movimientos populares han sido plasmadas en el ambito de lo publico-estatal como
asi también han conformado el andamiaje ético de la politicidad surgida desde abajo en el
continente

Demandas latinoamericanas y lucha popular

Las lineas aqui expuestas son parte de las reflexiones durante las luchas que surgen de
nuestros instancias colectivas y disputas populares, en un contexto cada vez mas adverso a
los humildes de la Patria Grande, sin embargo se expresan con un sentido de militancia
teodrico/practica. Las organizaciones comunitarias y los espacios del cristianismo de base
ayudan de alguna manera a salir de la légica conservadora de las instituciones eclesiales y
reforzar la figura del pobre como actor fundamental en su proceso de liberacion -contra
todo “vanguardismo” de rasgos elitistas-. Esto es: las comunidades de base a partir de su
método de Educacion Popular de “Revision de Vida”: Ver/Juzgar/Actuar® dan lugar a una
pedagogia popular liberadora, que se consolida en el pensamiento y la practica de Paulo
Freirel’, las experiencias pedagégicas del Movimiento de Educacion de Base (MEB) y las
ligas campesinas, entre otras, como forma de ir radicalizando la consciencia sobre las
injusticias vividas.

Estas dindmicas sociopoliticas territoriales que aportaron a las luchas latinoamericanas en
su dimension articuladora, han posibilitado que los movimientos populares se conformen
en construcciones de hegemonia alternativa, en tanto no involucran a un actor privilegiado
sino la concatenacion de actores, sujetos, reivindicaciones sectoriales y particulares,
reclamos locales, entendidos todos en torno a un horizonte emancipador que los supera.

En las comunidades religiosas de base se condensan: campesinos sin tierra, feministas,
pobres urbanos, inmigrantes, indocumentados, luchadores por los servicios publicos,
asociaciones de defensa de los derechos humanos, de los vecinos, los “favelados”, de las
villas, barrios marginales, grupos sindicales, alfabetizadores, organizaciones de salud
comunitaria, grupos de negros, indigenas expropiados de sus tierras por transnacionales,

6 BORAN, Jorge “Ver, juzgar y actuar. El sentido critico y el método”, Ediciones Paulinas-Coleccion
Criterios de Accién 4-, Chile, 1988.

17 Para profundizar sobre la contribucion decisiva de Paulo Freire a este proceso latinoamericano y a la
practica de las Teologias de la Liberacion, ver: GOTAY, Samuel Silva. “El pensamiento cristiano
revolucionario en América Latina y el Caribe. Implicaciones de la teologia de la liberacién para la
sociologia de la religion”. Ediciones Huracan, Inc. Tercera Edicion, 1989; Reyes Garcia, Judith. “En torno a
Paulo Freire. Aspectos filos6ficos de su pensamiento y aportes a la reflexion de raiz latinoamericana” Tesis
de Grado. Facultad de Filosofia. Pontificia Universidad Catdlica de Chile, Chile, 1995 - en Biblioteca digital
www.servicioskoinonia.org; Assman, Hugo. “Opresion-Liberacion. Desafio a los cristianos” Montevideo.
Tierra Nueva, 1971; Alves, Rubem. “Religion. ;Opio o instrumento de liberaciéon?” Biblioteca Mayor, Tierra
Nueva, Montevideo, 1970. Respecto de la actualidad de la educacién popular y los movimientos sociales
TORRES CARRILLO, Alfonso “Educacion popular y movimientos sociales en América Latina” ler Ed.
Ciudad Autonoma de Buenos Aires: Biblos, 2016..
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grupos de defensa del medio ambiente, mujeres que sufren doblemente los efectos de la
pobreza, los jovenes sin trabajo, entre muchos actores sociales. Esta convergencia
articulada por una manera de espiritualidad popular, no desprovista de las ambivalencias
historicas que implica hablar de cristianismo en Ameérica Latina, sin embargo, deconstruyen
una tradicion que casi exclusivamente habia sido leida desde el statu quo, en tanto
afianzaba su dominacion politico-econdémica.

No en vano, ya en 1925, Jose Carlos Mariategui advertia:

“La inteligencia burguesa se ocupa con la critica racionalista del método, la teoria, la
estrategia de los revolucionarios. jQué malentendido! La fuerza de los revolucionarios
no estd en su ciencia, sino en su fe, en su pasion, en su voluntad. Es una fuerza
religiosa, mistica, espiritual... La emocion revolucionaria... es una emocion religiosa...
es la fuerza del mito. Las motivaciones religiosas se desplazaron del cielo a la tierra.
Ellas no son divinas sino humanas y sociales '8

Desde los origenes del cristianismo, muchos creyentes comprendieron que el mandato
evangélico del amor al préjimo exigia el combate historico en pro de una comunidad
humana més libre, igualitaria y fraterna. A partir del siglo XIX, muchos cristianos
entendieron que esa comunidad o ese futuro comunitario es el socialismo -y agregamos en
este sentido junto con Isabel Rauber, que:

“el sujeto historico socio-transformador...solo podra constituirse como tal sujeto si se
reconoce a si mismo como un sujeto colectivo: viejos y nuevos actores sociopoliticos
articulados a través de diversos procesos de maduracién colectiva, de modo tal que
puedan ir conformando un conjunto interarticulado de actores conscientes de sus fines
sociohistoricos, capaces de identificarlos y definirlos, y de trazarse vias (y métodos)
para alcanzarlos... " (Rauber, 2006:11-159).

En definitiva, articulandose nuevas categorias, el pensamiento teoldgico-filosofico y la
practica sociotransformadora emergente, como caracteristica de un continente sincrético
con elementos cristianos, indigenas y afro-latinoamericanos, han dado forma al sentido de
la “mistica popular” latinoamericana en la historia reciente y en sus movimientos
populares®.

18 Mariategui, José Carlos. “Obras”, Tomo 1, Casa de las Américas, La Habana, 1982

1% RAUBER, Isabel “América Latina. Sujetos Politicos. Rumbos estratégicos y tareas actuales de los
movimientos sociales y politicos” Ediciones Pasado y Presente XXI, Quinta edicion, 2006.

2 BOFF, Leonardo “dmérica Latina, la mistica popular” en: “El Atlas de las Religiones” Le Monde
diplomatique. Edicion Cono Sur. Capital Intelectual S.A. Buenos Aires, 2009.
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Vigencia de la teologia de la liberacion en el movimiento popular latinoamericano

El 5 de julio del afio 2015, en Quito, Ecuador, el mismo presidente que habia acufiado la
frase de “cambio de época” en América Latina, recibia por entonces al jesuita argentino
Jorge Mario Bergoglio, ahora Papa Francisco. Las primeras palabras de Rafael Correa, en
medio de una fuerte presion de los sectores econdmicos en su pais, fueron: “el gran pecado
social de nuestra América es la injusticia ¢Cémo podemos Ilamarnos el continente méas
cristiano del mundo, siendo a su vez el mds desigual?”’®*. La pregunta del presidente
ecuatoriano rememora inmediatamente a una de las tradiciones libertarias mas potentes del
continente americano: las intuiciones del cristianismo emancipatorio y de la teologia de la
liberacion.

Lo sorprendente de los sucesos que siguen al arribo de Francisco a Ecuador, estan ligados a
la dinamica politica y religiosa de la que venimos dando cuenta en el presente texto. Jorge
Bergoglio habia sido electo Papa el 13 de marzo de 2013 a la edad de 76 afios, lo cual
generd un conjunto de opiniones dispares, y abiertos interrogantes por una serie de gestos
que habia emprendido, particularmente por el sélo hecho de tratarse de una autoridad
vaticana oriunda de América Latina.

La referencia que pretendemos hacer aqui respecto del resurgimiento -ahora llamativamente
desde la méaxima jerarquia eclesial del catolicismo- de un discurso emancipatorio que ha
sido insumo de la mistica popular latinoamericana desde los afios 60 a esta parte, pero que
fue demonizado desde los ambitos institucionales, no pretende indicar un posicionamiento
respecto de la figura papal. De hecho el cristianismo revolucionario ha prescindido de tales
gestos y ha forjado su identidad en los margenes de la eclesialidad y la formalidad politica
hegemdnica. En términos mas explicitos, al decir de tedlogo argentino Rubén Dri:

“Nuestro andlisis no apunta a tratar de averiguar cudles son las intenciones reconditas
de Bergoglio-Francisco. No nos interesa... penetrar en sus intenciones [...] NOS
limitamos al andlisis politico, teniendo en cuenta las consecuencias que Ssus
intervenciones tienen para los movimientos populares latinoamericanos”*

El 7 de julio del afio 2015 se lleva a cabo en el Coliseo Municipal de Santa Cruz de la
Sierra, Bolivia, el 1l Encuentro Mundial de Movimientos Populares (EMMP). EI Encuentro
fue parte de la gira latinoamericana del Papa -Ecuador, Bolivia y Paraguay- y el eje del
mismo fueron las consignas de lucha histérica del movimiento popular de América Latina:
Tierra, Techo y Trabajo.

21 Discurso completo de Rafael Correa: “El gran pecado social de nuestra América es la injusticia”
http://www.resumenlatinoamericano.org/2015/07/05/discurso-completo-de-rafael-correa-el-gran-pecado-
social-de-nuestra-america-es-la-injusticia/ -Consultado 06/07/2015-

22 DRI, Rubén “Bergoglio-Francisco y el Vaticano. Andlisis politico de la visita sudamericana del papa
Francisco” en La Tecla Efie, Revista Digital de Cultura y Politica. 13 de julio de 2015 Disponible en:
http://www.lateclaene.com/#!dri-ruben/cldn7 -Consultado 15/08/2015-
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En cierta medida las palabras del cardenal negro Peter Turkson, presidente del Pontificio
Consejo de Justicia y Paz, adelantan las intenciones de Francisco:

“el grito, la queja, y la protesta de los pobres son de vital importancia para que los
poderosos del mundo comprendan que asi no se puede seguir. La Iglesia quiere
escuchar ese grito y sumarse a ¢l [...] La Iglesia quiere unir sus manos en estos
procesos y ayudarlos a que cada dia sus cooperativas sociales, sus juntas vecinales, sus
comunidades campesinas e indigenas se fortalezcan, para que puedan dar mas y
mejores condiciones para el desarrollo integral de los excluidos como personas,
familias y pueblos %

El 1l EMMP es novedoso en tanto es continuidad del primer Encuentro realizado en Roma?*
pero ésta vez enclavado en el Sur del mundo, desde donde se han ensayado las alternativas
al modelo neoliberal més serias de los ultimos afios, ademas porque sale al encuentro de
una trazdicic’)n emancipatoria latinoamericana como es la linea profética de la opcion por los
pobres?.

El mensaje del Encuentro de miles de militantes populares junto al Papa y al Presidente de
Bolivia Evo Morales, giraron en torno a la imposibilidad de continuar bajo la I6gica de un
sistema capitalista que ya no se aguanta, que ya no resisten campesinos, trabajadores y
tampoco la Madre Tierra. Ante la actual coyuntura econémica y social de América Latina,
la iniciativa de dar un espacio de mayor canalizacion de las demandas populares que llevan
silenciosamente los pueblos organizados en sus movimientos sociales permitiendo que “el
clamor de los excluidos se escuche en América Latina y en toda la tierra” y que sean
reconocidas esas demandas como “derechos sagrados”, pone nuevamente en el centro de la
escena regional la tensién entre la profundizacion o el cambio de rumbo de las acciones

BMIRADAS AL SUR. “Crénicas del II EMMP. Evo, el Papa, la Tierra, el Techo y el Trabajo” Revista
Miradas al Sur 19 de julio de 2015. Disponible en:
http://www.miradasalsur.com.ar/2015/07/19/revista/suplemento-movimientos-populares-y-el-papa-francisco/
-Consultado 21/07/2015-

24E| | EMMP se realiz6 en el Vaticano, del 27 al 29 de octubre de 2014 también convocado bajo la consigna
de la lucha por Tierra, Techo y Trabajo, reunié a organizaciones sociales de todo el mundo abocadas a las
reivindicaciones de vivienda, soberania alimentaria y derechos humanos (en particular con la presencia de
movimientos sociales latinoamericanos como el Movimiento de Trabajadores Rurales Sin Tierra de Brasil, la
Via Campesina, la Confederacion de Trabajadores de la Economia Popular, el Movimiento de Trabajadores
Excluidos y en Movimiento Nacional Campesino Indigena de Argentina, el Presidente de Bolivia Evo
Morales, entre muchas figuras y organizaciones populares). http://movimientospopulares.org/

%5 La teologia latinoamericana de la liberacion ha pasado por tres etapas marcadas por el ritmo de cambios en
el continente: los afios “60 y “70 fueron el tramo de la formulacién de esta tradicion sociopolitica y espiritual
atravesada por la Teoria de la Dependencia y la opcion por los pobres, en los afios 80 y "90 la reflexion
teoldgica y la practica de los movimientos populares fue de casi absoluta resistencia al modelo neoliberal. Ya
en los afios 2000 los procesos de integracion regional, el bolivarianismo y los Foros Social Mundial marcaron
una nueva etapa para el movimiento que articula fe y politica en el continente, tal como lo sostiene el tedlogo
cubano Luis Carlos Marrero recientemente en el Congreso Internacional de Fe y Politica en Santiago del
Estero, Argentina. La practica historica de la que Francisco se hace eco, tiene que ver con el cumulo de
aprendizaje que ha dado el continente y sus movimientos sociales en esa direccion.
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politicas de los gobiernos populares y la resignificacion de las practicas prefigurativas de
otro orden social distinto que transitan los movimientos?®.

La critica principal que esboza el EMMP es de indole econdmica, respecto del colonialismo
y la exclusion de los trabajadores por parte de un conjunto de corporaciones comerciales y
grupos concentrados del capital financiero; e ideoldgica por que ataca las formas por medio
de las cuales se legitima un orden social injusto al que se ha sometido el continente
historicamente.

Entender lo ocurrido a principios de este siglo, luego de un importante quiebre social en
América Latina producto de décadas de aplicacion de un programa neoliberal que impregn6
lo politico, lo econdmico y lo religioso, nos da la posibilidad dimensionar hoy un presente
de encrucijadas como hemos descripto aqui. Luego de un periodo de gobiernos
democratico-populares,  tensionados por una ldgica de irrupcion-ruptura-
institucionalizacion, se presentan nuevos desafios y viejas demandas latinoamericanas
latentes, cuya visibilizacidn sélo es posible si se asume el enriquecimiento de la relacién
entre politica, mistica y organizacion popular con finalidades politicas y terrenas, pero con
sentido anticipatorio de otra dimension de relaciones sociales nuevas, de mayor con-
vivencia y mas justicia social.

A modo de reflexion final:
Recuperar la dimension “prefigurativa” de las teologias liberadoras

El trabajo aqui expuesto es de alguna manera un intento de sintesis de algunas intuiciones
fundamentales que nos atraviesan. Intuiciones del orden de lo tedrico y lo conceptual, pero
también desde el sentimiento y la practica social y politica; una cierta unidad de intuiciones
que no divorcian el alma del cuerpo y la razon del corazon?’.

El surgimiento del fendmeno de la Teologia de la Liberacion en América Latina y sus
aportes a la consolidaciéon del sujeto politico y el pensamiento critico latinoamericano
ayuda a entender la emergencia de nuevos actores sociopoliticos por la influencia directa
que ejercio, en los movimientos rurales de forma particular y en el campo popular
latinoamericano, en sentido general.

El desafio actual y el mandato ético de la hora es el retorno de la utopia socio-religiosa del
Reino de Dios, que es de alguna manera un programa politico prefigurativo propuesto por
las corrientes liberadoras en las que se inscribe la TL. Una marca de la ruralidad
latinoamericana y de los movimientos libertarios ligados a la educacion popular.

% ENCUENTRO MUNDIAL DE MOVIMIENTOS POPULARES - Documentos y discursos -
http://movimientospopulares.org/documentos-y-discursos/

2T GALEANO, Eduardo. “Celebracion de las bodas de la razén y el corazén” en “El libro de los abrazos”,
Siglo XXI, Buenos Aires, 1993
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Consideramos que la interpelaciéon actual a las teologias liberadoras del sur radica en
pensar una reforma moral e intelectual que permita, junto con la colectivizacion de la
economia, el desenvolvimiento de una cultura contrahegemonica frente a los intereses de
las clases dominantes en América Latina.

Asi como las comunidades de base, comunidades ecumenicas, permitieron una redefinicion
al interior de la izquierda latinoamericana, el requerimiento actual es reinventar una y
muchas formas de alteridad a este sistema capitalista, cuya l6gica de muerte se opone
visceralmente a toda concepcion de fe -laica o religiosa-. Entonces decimos que, el desafio
es doble, (pese al feroz ataque de las cupulas eclesiales, la mercantilizacion de la religion,
los fundamentalismos conservadores e intimistas y la aparente decadencia de esta
tradicion), la praxis y la reflexion de la TL se debe enmarcar en fomentar la articulacion de
los movimientos populares y la concrecion de cambios a nivel politico-institucional:

“La clave, entonces, reside en cdmo construir las relaciones de fuerzas, los apoyos
suficientes como para avanzar en transformaciones mas profundas. Y la diferencia entre
los gobiernos también estara planteada en funcion de los recursos que movilicen para
cambiar la relacion de fuerzas a favor de las mayorias populares. Porque no se trata de
simplemente aceptar lo dado como limite sino de empujar, a partir de lo dado, aquello
que se busca como horizonte emancipatorio 28,

Los ultimos afios en América Latina han estado signados por una emergencia plebeya desde
abajo, campesinos, indigenas, militantes territoriales y activistas culturales han cobrado
significacion en el universo sociopolitico latinoamericano. Muchas demandas de los
movimientos sociales han sido plasmadas en el &mbito de los gobiernos latinoamericanos,
como también en algunos casos ha habido aislamiento y fragmentacion de las principales
organizaciones sociales criticas del fervor neoliberal, todo lo cual expresa “tensiones
creativas” al interior de los procesos politicos latinoamericanos.

Este nuevo escenario que se reconfigura en América Latina parece ser el de un contragiro
neoliberal con capacidad de poner en cuestion las principales reivindicaciones tanto de los
movimientos sociales como de los gobiernos populares latinoamericanos. Frente a la
necesidad de plasmar el conjunto de demandas por otra estructura politico-econémica para
América Latina desde aqui-ahora y mas alla de lo avanzado, urge una mistica que ayude a
generar ejes, temas, objetivos y programas que unifiquen el conjunto de luchas populares y
anticipen ese otro mundo posible.

Argentino. Bautista, politélogo y educador popular. Miembro del Espacio Ecuménico Fe y Politica
y del Centro Padre Carlos Mugica, Mendoza, Argentina.

BTWHAITES Rey, Mabel “El Estado en debate: de transicion y contradicciones” Revista Latinoamericana
de Ciencias Sociales. Afio Il. N° 4, CLACSO, 2010
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HACIA UNA APROXIMACION DECOLONIAL EN LA TEOLOGIA
LATINOAMERICANA: UN NUEVO GIRO EPISTEMOLOGICO
DECOLONIAL
Reinerio Arce

En la dltima década del pasado siglo, se comienza desde el punto de vista teorico, a dar
un giro epistemologico que nos ha servido para reafirmar nuestras identidades
latinoamericanas, estar cada vez mas conscientes de nuestras culturas autoctonas y de
los distintos grupos sociales y culturales que conforman nuestra compleja realidad. Pero
ademas nos ha hecho méas conscientes de nuestra forma de pensar y de dialogar entre
nosotros y con personas de otros contextos, sobre todo, con nuestras hermanas y
hermanos del norte global.

Al mismo tiempo esta aproximacion nueva de nombre, pero no de hechos, nos ha
servido para ser mas criticos en el uso de determinadas teorias y concepciones, formas
de pensar y producciones intelectuales que llevan implicitos contenidos aln
colonialistas o colonizadores. Propuestas que como bien expresa el titulo de este
articulo son inacabadas, pero en su proceso de desarrollo nos ayudan a ser mas
autoctonos e identificados con nuestra historia, nuestras raices étnicas, culturales y
nuestras realidades diversas. Se trata entonces de identificar con aproximaciones cada
vez mas apropiadas lo que ha tenido lugar casi desde el mismo momento inicial de la
colonizacién europea de las Américas y de la cual cada vez estamos mas consientes en
muchos campos del saber que incluye lo teoldgico.

En un articulo publicado en el “Journal of Hispanic Latino Theology” en Junio del
2013, titulado “Descolonialidad y Teologia de la Liberacion”, Ary Fernandez hace un
recuento y analisis sumamente esclarecedor de esta nueva aproximacién epistemologica
desde América Latinal. El autor hace referencia a los principales exponentes de esta
vertiente de pensamiento del debate con las tradicionales formas de abordaje post
colonial, para terminar con la tesis que queremos exponer aqui: la llamada Teologia de
la Liberacion ha recorrido paulatinamente el camino de la descolonizacion y por lo
tanto, se ha reafirmado como una teologia Latinoamericana ahora con una aproximacion
consiente, clara y explicita de un abordaje epistemolédgico descolonial que a su vez
reafirma este proceso2.

Menciona Fernandez que estos autores, que participan en un proyecto latinoamericano y
latino sobre Modernidad / Colonialidad, sefialan en primer lugar que el “capitalismo, la
modernidad y la colonialidad estan estrechamente interconectados”3. Es mas, forman
parte indisoluble de un mismo proyecto colonial europeo.

Anibal Quijano, por ejemplo, diferencia el colonialismo que se refiere a control politico,
cultural y juridico de los paises colonialistas Europeos sobre sobre los nuestros, del
concepto de colonialidad que se refiere a los factores socioculturales e influencias

1 JHLT Vol. 18, No. 2. June 2013, Pag. 29-62

2 Entre los autores y autoras tenemos a: Enrique Dussel, Walter Mignolo, Anibal Quijano, Ramén
Grosfoguel, Fernando Coronil, Edgardo Lander, Catherine Walsh, Nelson Maldonado, Arturo Escobar,
Margarita Cervantes de Salazar, y Santiago Castro-Gémez. Op.cit. pag. 30

3 Op.cit. pag. 31
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ideoldgicas y epistemoldgicas aun presentes en las naciones que fueron colonias4. El
colonialismo pasd, pero la colonialidad permanece por ser esta un sistema mucho mas
arraigado que trasciende el dominio politico econémico, que domina la cultura y la
manera de pensar. Se trata, por lo tanto, de la necesidad de una emancipacién colonial
en su totalidad, lo cual incluye la colonialidad. De ahi que la aproximacion decolonial se
refiere mas bien a la racionalidad critica frente a la colonialidad.

Estos autores plantean que la constitucion de lo que llaman sistema mundo
Moderno/colonial se basa en cuatro presupuestos fundamentales5:

El primero, es que la colonialidad no ha sido superada con lo que desde posiciones
eurocéntricas y norteamericanas identificaron como el fin del colonialismo, refiriéndose
a los formas de dominacidn socio, politico, econdémicas que finalizaron en el siglo X1X
y XX. Sabemos que en realidad lo que sucedié fue un proceso complejo de
transformacion de estas formas y estructuras de dominaciones politicas, culturales,
sociales y economicas, lo que pudiéramos identificar como las nuevas formas de
colonialismo o neocolonialismo.

En segundo lugar, sefialan la relacion entre la modernidad y los procesos de
colonizacion europeos que comienzan en el siglo XV1 vy la relacién entre la modernidad
y la colonialidad de los centros de poder europeos. De ahi que la critica a la modernidad
que ignora la colonialidad constituye un abordaje totalmente eurocéntrico.

En tercer lugar, sefialan el “lugar significativo que América Latina ocupd en la
formacion del sistema capitalista moderno/colonial 6.

Y por ultimo, en cuarto lugar, reconocen que el enfoque decolonial es casi simultaneo
con el nacimiento de la modernidad/colonial.

Quijano y Mignolo definen la descolonialidad como una orientacién epistémica
alternativa que busca desmantelar la matriz colonial de poder y su l6gica eurocéntrica.7
Se trata de un proceso que comenzd ya en los inicios de la colonizacion y que quedo
inconcluso, proceso que intentd y debe ahora conscientemente intentar resignificar los
paradigmas epistemoldgicos eurocéntricos de poder, y que no puede ser reducido a
eventos histdricos politicos. Este enfoque enfatiza la necesidad de una orientacién
integral, que abarque la realidad en su totalidad, incluyendo la diversidad de las culturas
originarias, sus espiritualidades, ademas del analisis que tenga en cuenta color de la piel,
clase, género e identidades sexuales, entre otras.8

¢Por qué entonces no usar mas el término postcolonial? Se plantea un reconocimiento
de los paralelismos entre el enfoque postcolonial y decolonial, pero se hace alusion por
parte de los representantes de este Ultimo de tres razones por las cuales no usar ese
prefijo “post”. En primer lugar, ya que las posturas postcoloniales nacieron entrelazadas

4 1dem.
5 Idem
6 Op.cit. pag.32
7 Idem
8 Op.cit. pag.33.
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dentro del marco de las teorizaciones de la postmodernidad eurocéntrica9. En segundo
lugar, por la naturaleza ambigua del prefijo “post”. Yo diria mas que ambigua, irreal,
pues las relaciones coloniales, llAmense ahora neocoloniales, aln existen en lo
econdmico, social, cultural en todas sus manifestaciones incluyendo lo religioso10. Los
ultimos tiempos han mostrado efectivamente que el colonialismo no desapareci6 con los
procesos emancipatorios politicos legales del siglo XIX y XX, por lo menos para
América Latina, lo que sucedié es que adquirié nuevas formas. El neocolonialismo
existe ahora enmascarado en nuevas formas que se complejizan mas aun en estos
tiempos con el desarrollo tecnoldgico, y se manifiestan de diversas maneras. Y por
ultimo, en tercer lugar, se hace imprescindible el refinamiento tedrico ideologico que
nos ayude a superar definitivamente nuestra colonialidad y recuperar completamente
nuestras identidades latinoamericanas.

La toma de conciencia de este proceso ha sido lenta y tortuosa. El pensamiento
decolonial tiene sus antecedentes y raices desde los mismos comienzos de la
colonizacion. Apareci6 a partir de “las experiencias vividas y discursos elaborados por
los sujetos colonizados, oprimidos y silenciados”11 de nuestra América. Algunos como
Dussel- refiere Fernandez- “encuentran los primeros antecedentes en las tradiciones
filosoficas y culturales indigenas originales que resistieron la colonialidad del poder y la
imposicion de la violencia de formas eurocéntricas de conocimiento, cosmologia, y
précticas religiosas”12. Ademas, esta perspectiva puede encontrarse en el pensamiento
de la mayoria de los préceres de la independencia y algunas producciones literarias de
nuestros pueblos. Todo ello ha sido antecedente de una manera de pensar y actuar
descolonizadora.

Esto no quiere decir que se abandone el dialogo con otras culturas tanto del Sur como
del Norte global, sino por el contrario. Este dialogo que en ocasiones se ha tornado en
casi en confrontacion de pensamientos ha sido y sigue siendo enriquecedor. Ha servido
para insistir en la busqueda de nuestras raices y la reafirmacion de un abordaje
intelectual y cultural que refleje y reafirme cada vez méas nuestras propias identidades de
manera que rompamos también con las visiones homogeneizadoras impuestas por las
visiones del poder, del ser y del saber de la colonialidad. EIl didlogo critico entre
nosotros y con nuestras hermanas y hermanos de otros contextos, nos ha ayudado en
este sentido, aunque en ocasiones no lo queramos reconocer. Este dialogo no constituye
una nueva apropiacion en el sentido de una nueva colonialidad, sino que nos estimula a
repensar sobre nuestra identidad y nuestras raices.

En busca de los pasos perdidos.

El escritor cubano Alejo Carpentier en su novela Los pasos perdidos, hace un recuento
de lo que para mi ha sido el recorrido aun inacabado de nuestro quehacer teologico en
América Latina. El protagonista principal de la novela, un musico latinoamericano que
reside en los Estados Unidos, regresa a su pais después de muchos afios de ausencia con
la intencidn de buscar instrumentos musicales primitivos que le puedan servir para su
trabajo. Con ese proposito emprende un aventurado viaje por los lugares mas inhdspitos

9 Op.cit pag.41
10 Op.cit pag.42
11 Op.cit pag.44
12 Idem
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del continente. Descubre no solo los instrumentos mas increibles, inimaginables para él,
sino también las raices originarias del ser humano y de la cultura latinoamericana,
perdida en los afios de civilizacion occidental. Este descubrimiento, extraordinario para
el protagonista, produce en él una transformacion tan profunda, que a su regreso al
antiguo mundo ya no es el mismo, ni podréa hacer lo mismo que antes.

Asi nuestro quehacer se ha caracterizado desde sus inicios por esa busqueda con las
particularidades de nuestra historia y nuestras culturas para enriquecerlo. Pero ha sido
un proceso en ocasiones lento, contradictorio y, claro, también diferenciado.

Como hemos afirmado, la aproximacion decolonial, sin el uso explicito de este término,
ha estado presente desde los mismos origenes de la colonizacidon, hasta nuestros dias, en
las culturas originarias, como formas de resistencia a los intentos colonizadores y
colonizantes. Lo mismo sucedi6 con los esclavos traidos de Africa cuya resistencia se
expresd con mayor claridad a través de su religiosidad, sin olvidar por supuesto, las
rebeliones y las huidas que dieron origen a sus distintos asentamientos. De igual forma
las figuras méas importantes de las luchas emancipadoras, sobre todo a partir del siglo
XIX, expresan con gran claridad el rompimiento con la colonialidad. Basta citar a Marti,
cuando en su articulo Nuestra América, sefialo:

“La universidad europea ha de ceder a la universidad americana. La historia de
América, de los Incas a aca, ha de ensefiarle al dedillo, aunque no se ensefie la de
los arcontes de Grecia. Nuestra Grecia es preferible a la Grecia que no es
nuestra. Nos es mas necesaria. Los politicos nacionales han de reemplazar a los
politicos exoticos. Injértese en nuestras republicas el mundo; pero el tronco ha de
ser el de nuestras republicas. ”

En febrero de 1975 Moltmann, en su “Carta abierta a Miguez Bonino”, sefialaba dos
criticas fundamentales a la Teologia de la Liberacion. Por un lado y en primer lugar, la
falta del uso de las fuentes latinoamericanas en el didlogo teol6gico. Por otra parte, el
problema de los sujetos histéricos para los cambios necesarios en el contexto
revolucionario de América Latina en aquel momento. Sin embargo, se pueden observar
varios momentos en el desarrollo del quehacer teoldgico latinoamericano, en la
busqueda de nuestras raices y la necesidad de tener en cuenta a los sujetos oprimidos,
muy importantes en las luchas liberadoras. Indiscutiblemente este ha sido un proceso
quizas no tan evidente en los inicios, pero después claramente consciente de liberarnos
de la colonialidad ain existente en nuestra America.

Si bien es cierto que en ese primer momento el intercambio a nivel tedrico de la
Teologia de la Liberacion se realizd6 fundamentalmente con tedlogos, filésofos y
pensadores europeos, este no se dio asi de manera absoluta, dado que Gustavo Gutiérrez
menciona ideas de los peruanos Carlos Mariategui (1895-1930) y José Maria Arguedas
(1911-1969) lo que manifiesta, de hecho, una tendencia aun sumamente incipiente en
Gutiérrez y otros, de dialogar con las culturas latinoamericanas y de reconocer la
diversas caras de la categoria “pobre”.

En escritos posteriores Gustavo Gutiérrez comienza a profundizar y utilizar maés
nuestras fuentes. En el articulo “Teologia desde el reverso de la historia” (1977)
reacciona a la critica de J. Moltmann. Aqui Gutiérrez tiene razon en lo concerniente a la
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importancia del didlogo con las tradiciones europeas. De la misma manera, tiene razén
en sefialar que la perspectiva desde la cual se ubica para hacer uso de esas tradiciones es
totalmente distinta a cuando se hace a partir del contexto europeo mismo. Pero
Gutiérrez, en este caso, no reconoce el sentido de la critica de J. Moltmann, la cual
aunque algo exagerada, no se orienta tanto al uso de las fuentes europeas, sino de la
ausencia- para Moltlmann- del didlogo con las tradiciones propias de América Latina.
Sin embargo, y a pesar de lo planteado por Gutiérrez en el articulo arriba citado, al
parecer éste toma cada vez mayor conciencia de esta carencia y nutre cada vez mas sus
argumentaciones con fuentes propias de América Latina, por ejemplo, del pensamiento
de Bartolomé de las Casas y Guaman Poma de Ayala. Este proceso continuo
enriqueciéndose con una mayor cantidad de ideas de esta generacion de te6logos, hasta
culminar con la publicacion del primer volumen sobre el pensamiento del Padre
Bartolomé de las Casas. Aqui Gutiérrez hace un estudio minucioso y sistematico de la
obra de las Casas, en cuya tradicion sitla a las diversas expresiones de la llamada
Teologia de la Liberacion.

En la introduccién a la nueva edicion de la Teologia de la Liberacién (1990), Gutiérrez
enfatiza la importancia del dialogo de la teologia con las culturas de nuestro continente.
Reconoce que este didlogo "esta apenas en el comienzo™ y "que es largo el camino por
recorrer”. Insiste en la necesidad de profundizar en el pensamiento de los representantes
de la cultura latinoamericana tales como el ya mencionado Felipe Guaméan Poma de
Ayala, Cesar Vallejo, José Maria Arguedas y José Carlos Mariategui. Expresa la
necesidad urgente de tener "un mayor entendimiento con nuestra historia™.

A pesar de lo descrito hasta el momento, lo que constituye indiscutiblemente un paso de
avance para resolver la carencia dentro de las Teologias de la Liberacion a la que hemos
estado haciendo referencia, existe en la concepcion de Gutiérrez un aspecto
problematico que aun no se ha planteado resolver. Para Gutiérrez, se produce un salto
historico entre la generacién de pensadores y tedlogos del Siglo XV1y la generacion del
Siglo XX. Se afirma que a pesar de que a lo largo de la historia de América Latina han
aparecido figuras y pensadores que se pueden incluir dentro de las tradiciones del
pensamiento de las Casas, éstas no han tenido la agresividad y el compromiso de la
primera generacion ni de la actual. Sobre todo Gutiérrez critica a la generacion del Siglo
XIX afirmando que ésta represento, Unica y exclusivamente, los intereses de las oligar-
quias nacionales y que se ali6 a la "burguesia de los grandes paises industriales" con sus
intereses expansionistas, primero de Inglaterra y después de los Estados Unidos.

Las posiciones que prevalecieron en América Latina después de la instauracion de las
Republicas a principios del Siglo XIX fueron las descritas por Gutiérrez, pero también
existieron otras posiciones, representadas sobre todo por las principales figuras que
iniciaron el proceso emancipatorio, y que después fueron continuadas por otras no
menos importantes dentro de la historia de Latinoamérica. Estas fueron posturas
minoritarias, como lo son también en la actualidad dentro de la constelacion del
pensamiento teoldgico latinoamericano las ideas de la Teologia de la Liberacién. Ambas
pueden ser ubicadas dentro de las mismas tradiciones del pensamiento.

La teologia de la liberacion ha hecho algunos intentos por recuperar el pensamiento de
los préceres de nuestra historia en relacion con la religién. Estos intentos, aunque
aislados, reflejan ya una toma de conciencia sobre la necesidad de hacer una historia del

69



pensamiento teoldgico latinoamericano y de incorporarlo a la reflexion teoldgica actual.
Enrique Dussel sefiala que, mientras no se reconstruya la historia de nuestras ideas, "nos
faltara un apoyo autocomprensivo de nuestro pasado teolégico™ (Hipétesis para una
historia de la teologia en América Latina, 401). Contrastando con Gutiérrez, plantea
Dussel que en el siglo XIX el pensamiento teolégico "recobra algo de la creatividad
inicial” del siglo XVI.

Esta época -segun Dussel- se caracteriza, al igual que la del siglo XVI, por el hecho de
que no se hace teologia en las céatedras de las universidades sino que se hace “en los
pulpitos, en el grito que convoca ejércitos, en las asambleas constituyentes, en la
redaccion de nuevas constituciones, en las proclamas, en los articulos periodisticos de
los diarios revolucionarios, etc." (Hipdtesis para una historia, 414). La falta de
academicidad de este pensamiento teoldgico no le resta valor ni rigor cientifico al
mismo. Esto le viene dado por el propio caracter contextual que posee. Es, simplemente,
expresion de una de las caracteristicas del pensamiento latinoamericano que surge y se
desarrolla en medio de las luchas socio-politicas concretas para la aplicacién préactica a
estas situaciones. Se trata de un pensamiento "orientado al estudio y solucién de los
problemas reales”, pero distanciado del modo de pensar y actuar de los colonizadores.

Asi, este es un ejemplo de lo que se ha hecho y se continla haciendo ahora con mayor
conciencia critica de esa colonialidad aun presente en medio nuestro. De ahi la
prevalencia necesaria del enfoque decolonial, a decir de Fernandez, que parte de una
genealogia intelectual distinta revelando las complejas interacciones entre la racialidad,
raices étnicas, género, religiosidad pero ademas elementos los sociales, politicos y
econdmicos presentes (Fernéndez, pag.43) y que sigue una estrategia critica frente a la
colonialidad en la busqueda de nuestras propias identidades, tanto en nuestras
tradiciones como también en la resistencia actual a los intentos neocoloniales
globalizados contemporaneos. Al decir del Frei Beto, la resistencia ante la
“globocolonizacion”, buscando siempre ahora mas que nunca la construccion de una
Ameérica Nuestra, diversa, libre y soberana.

Se trata de un mundo inacabado pero que con esperanza trabajamos intensamente con la
ayuda de Dios para realizarlo.

Cubano. Presbiteriano, Doctor en Teologia y Director del Instituto Superior Ecuménico de
Ciencias de las Religiones, La Habana.
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LA CUARTA FASE DE LA TEOLOGIA FEMINISTA EN AMERICA LATINA
Mary Judith Ress
Mi contexto

Naci en un pueblo chico en el mediooeste de los Estados Unidos, pero he vivido por méas
de la mitad de mi vida en América Latina (EI Salvador, Pert y Chile). He sido formada
en la teologia de la liberacion durante mis afios en el Per(, donde primero trabajaba en el
pueblito serrano de Huarochiri y después como periodista en Noticas Aliadas en Lima.
Sin embargo, poco a poco he asumido una postura mas critica frente a la teologia de la
liberacion por su ausencia de una perspetiva de género. Me identifico mucho con las tres
fases de la teologia feminista en América Latina, descrita por Elsa Tamez. ! Es durante la
tercera fase de la teologia feminista (1990-2000) donde irrumpe la vision ecofeminista
que yo abrazo hoy en dia.?

Aunque he viajado bastante dentro de América Latina en los ultimos veinte afios, Chile
me ha dado el contexto para mi actuar teoldgico. Pero no cualquier Chile: he sido
misionera laica de Maryknoll, y el compromiso es trabajar con los sectores y personas en
situaciones de vulnerabilidad. Como misionera he sido co-fundadora de Con-spirando, un
colectivo de mujeres trabajando en la teologia y espiritualidad ecofeministas.> Ademas,
durante estos afios he trabajado mucho en la salud holistica por medio de Capacitar-Chile,
que ahora es la ONG Tremonhue.* Estoy muy influenciada por todo el trabajo que hemos
hecho con los mitos de origen, la evolucion de nuestras imagenes de lo sagrado, la nueva
cosmovision emergiendo de la fisica cuantica (que no es tan nuevo si recordamos las
ensefianzas de nuestros pueblos indigenas), los grandes arquetipos femeninos (la madre,
la hetera, la guerrera y la medium), y la mirada que nos da la psicologia jungiana sobre la
consciencia colectiva.

Como un desafio para celebrar los 20 afios de Con-spirando, un grupo de nosotras nos
hemos comprometido a reflexionar juntas sobre lo que puede ser una cuarta fase de la
teologia feminista en América Latina.® Los siguientes grupos y personas han participado
en este proyecto: Elsa Tamez (Colombia), lvone Gebara (Brasil), Marcia Moya
(Ecuador), Catia Cristina Silva (Brasil), Anna Kok y Equipo de Teologia, Domodungu
(Chile), Maria Guerrero (Chile), Cinthia Méndez y el Ndcleo de Teologia (Guatemala),
Eluvia Zufiiga (Guatemala), Etna Atero (Chile), Graciela Pujol (Uruguay), Mabel Filipini

1 Elsa Tamez, “Hermenéutica feminista latinoamericana. Una mirada retrospectiva’, Religion y Género,
Sylvia Marcos, ed. Madrid: Editorial Trotta, 2004.

2 He escrito sobre como las tres fases de la teologia feminista ha reflejado mi propia evolucién teol6gica y
espiritual en Sin visiones nos perdemos: Reflexiones sobre Teologia Ecofeminista Latinoamericana (Mary
Judith Ress), Santiago, Chile, Colectivo Con-spirando, 2012.

3 www.conspirando.cl
4 www.tremonhue.com

5 Etna Atero. Un ovillo de lana de multiples colores. La Cuarta Fase de la Teologia Feminista
Latinoamericana (2000-2010) , Coordinacion: Mary Judith Ress, Santiago de Chile, 2014.
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(Argentina), Coca Trillin (Argentina), Ute Seibert (Chile) y Rosa Dominga Trapasso
(Perq, entrevistada por Coca Tillini, Maria Teresa Inostrosa, Maria Teresa Aedo y Judy
Ress en agosto, 2013).

Quiero compartir lo que yo he observado sobre la evolucion de la teologia feminista en
esta decada.

Cambia todo cambia

Primero, he visto una evolucion en nuestro propio sentido de autonomia en decir lo
gue es 0 no es sagrado para uno. Veo que confiamos mas en nuestra propia autoridad
para aproximarnos hacia las verdades de la vida. No despreciamos otras fuentes de
autoridad- el Papa, los obispos, los sacerdotes, las enciclicas y otros pronunciamientos
“infalibles”- pero tampoco los aceptamos ciegamente como sucedia antes. Muchas de
nosotras estamos en la parada del sensus fidelium- el sentido de las y los fieles- es decir,
podemos decidir sobre asuntos éticos como el aborto, la homosexualidad, la eutanasia,
etc., después de una reflexion informada y en comunidad.

Veo que confiamos mas en nuestras propias intuiciones, en esta otra manera de
“entender” las cosas. Por supuesto, no estamos en contra de la racionalidad, pero hemos
descubierto en estos afios que nuestras intuiciones (muchas veces tildadas como “locas” o
“fuera de onda”) tienen valor. ES mas, utilizando la razon y la intuicién, llegamos a
comprender las situaciones tanto con la cabeza como con el corazon.

Junto con la intuicién, hemos aprendido a confiar en la sabiduria de nuestros cuerpos,
en lo que sentimos. Cuerpo-mente-espiritu: es una sola realidad. Entonces escuchamos
nuestros cuerpos y aprendemos a “leer” los cuerpos de otras y otros para relacionarnos en
una forma mas entera, mas holistica. Este “leer” se abre también a la tierra misma para
tratar de entenderla en su bellisima totalidad.

En estos afos, he percibido un tremendo anhelo dentro de las mujeres con quienes hemos
trabajado, por vivir una espiritualidad que responda a nuestra necesidad de sentir
contenida y conectada. Por muchos afios, como ha dicho mi amiga Madonna
Kolbenschlag, nos hemos sentido como huérfanas, sin pertenencia.® Las grandes
preguntas de la vida - ;de donde he venido?, ;a donde voy?, ;cual es el sentido de la
vida?- no estaban siendo respondidas dentro de nuestras iglesias o comunidades
eclesiales, ni tampoco dentro de las teorias marxistas, feministas o pos-modernas.

Para muchas de nosotras habia una crisis antropoldgica y una crisis cosmoldgica. ¢Quién
soy yo como homo sapiens sapiens? Con los descubrimientos de la fisica cuantica, la
neurociencia, la microbiologia y la psicologia transpersonal, estamos descubriendo que
somos seres conscientes de nosotros mismos; somos tanto memoria como posibilidad, y
somos parte de un universo en continua transformacion. Nuestras preguntas
teoldgicas se convirtieron en preguntas cosmoldgicas y empezamos a estudiar, tanto las

® Madonna Kolbenschlag, Eastward Toward Eve: A Geography of Soul. New York: Crossword Publishing
Company, 1996.
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ciencias como la historia, con otra mirada. Nos convirtieron en nuevas alquimistas y
nuevas gnadsticas. Hemos caido en cuenta de que “tu encanto es tu destino”.

Nuestros referentes sobre donde encontramos lo sagrado han cambiado también.
¢DONDE y CUANDO nos sentimos conectadas con lo sagrado, con este gran misterio
gue no tiene nombre? Casi siempre, la respuesta es: en comunién con la Naturaleza, con
la Pachamama. Durante esta década empezamos a rescatar las cosmovisiones de nuestros
ancestros indigenas, de nuestros pueblos mapuche, aymara, quechua, maya...

Noto que ya no rezamos a un solo dios... hay referentes maltiples... diosas y dioses
del lugar, los ancestros. Los animales y plantas nos habitan, son nuestros maestros y
guias. Como dice una amiga: “Se recupera el saludo al sol indigena, los rituales de
limpieza, ritmos lunares, honrar a los antepasados, mapas de conocimiento como el
Eneagrama, carta astral, tarot, conocer o contactarse con la tierra, internalizar la ecologia
con los desechos domiciliarios, danzar para celebrar, recuperar el sonido natural de la
vida, escuchar la sabiduria que emerge durante los ritos paleoliticos (posturas
chaménicas). Es la union del cuerpo propio, la naturaleza y el entorno realmente en
conciencia”. " A la vez, estamos abriéndonos a otras fuentes de sabiduria y de conexion:
meditacion Zen, Shambala, Danzas circulares, biodanza, biomagnetismo, posturas
ancestrales, flores de Bach. En estas practicas “espirituales Se ve claramente” una fuerte
conexion entre la salud fisica y emocional y las experiencias de lo sagrado.

Termino levantando los ritos que hemos desarrollado en estos afios. jNuestras propias
maneras de celebrar! Aunque no soy biblista, veo en la figura de Miriam dirigiendo la
danza hacia la tierra prometida, o en la imagen de David danzando desnudo frente del
Arco, nuestro anhelo de celebrar con el cuerpo entero la alegria de estar vivas, a pesar de
todo. Celebrar lo que tenemos que celebrar... acontecimientos colectivos y personales,
pérdidas, pefias y tristezas tanto histdricas (el holocausto de las mujeres quemadas como
brujas, por ejemplo) como actuales: ritos de pasaje y cambio de ciclos, la sororidad entre
nosotras...

Estadounidense, tedloga catolica ecofeminista fue misionera laica de la Congregacion de
Maryknoll. Vive en Chile desde 1991. Acaba de publicar su primera novela Flores de Sangre
(Santiago de Chile, Cuatro Vientos, 2014), dedicado a las cuatro mujeres religiosas asesinadas en
El Salvador en 1980.

" Etna Atero. Un ovillo de lana de multiples colores. La Cuarta Fase de la Teologia Feminista
Latinoamericana (2000-2010) , Coordinacion: Mary Judith Ress, Santiago de Chile, 2014
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RAICES AFRO-ASIATICAS Y LA DESCOLONIZACION DE LA BIBLIA.
DESAFIOS PARA LA EDUCACION TEOLOGICA LATINOAMERICANA

Maricel Mena Lépez
1. Introduccién

Al parecer el silencio de los estudiosos frente a la influencia de los pueblos africanos sobre
el mundo semita, se debe sobre todo a un racismo, tanto explicito como implicito, que ha
impedido una integracion adecuada de estas investigaciones en los estudios biblicos. Este
ensayo busca, en cierta medida, contribuir para el reparo de esa deuda, de un lado
desenmascarando el racismo presente en las narrativas biblicas y en la historia de la
investigacion de la religion israelita y, de otro, descolonizando las practicas hegemdnicas de
la religion.

Para inicio de discusion defino lo que se entiende por raza en este escrito, para en un segundo
momento aproximarnos a las raices afro-asiaticas desde las lecturas poscoloniales de la
Biblia, rescatando de manera especial el aporte de Martin Bernal a los estudios afro-asiaticos.
Finalmente ofrecemos algunas pistas para la inclusion de Africa en los estudios biblicos
latinoamericanos.

2. Racismo y racializacion en los estudios biblicos

La palabra “raza” goza todavia de plena vigencia en el lenguaje corriente y en los medios
masivos de comunicacion, aunque los académicos rechacen enfaticamente este término
prefiriendo el uso de etnia. Este rechazo se da por causa de la relacion existente entre raza y
la antropologia fisica que, desde el siglo XV 111 hasta mitad del XX, intentd clasificar las razas
utilizando mediciones antropométricas, analisis fisiologicos y discriminando tipos raciales
como superiores e inferiores. No obstante, el concepto “raza” se puede situar histéricamente
en el trafico negrero iniciado en el siglo X1V, donde el encuentro con la otra persona no
incluida como sujeto social- como la india y la negra- permitié a los colonizadores anglo-
europeos percibir su blanquitud, como una representacion de identidad y un punto de
referencia para legitimar la distincion y la superioridad, asegurando de esta forma su
situacion de privilegio?.

Sin embargo, el evolucionismo y la genética de las poblaciones se han encargado de ir
minando los supuestos tedricos de la raciologia hasta tal punto que, desde la mitad de los
afios setenta, el concepto de “raza” ha sido expulsado de la antropologia fisica y bioldgica
porque no ser un concepto cientifico que tampoco sirve para explicar nada. El desarrollo de

1 Es en el trascurso de los siglos XVI a XVIII que la identidad moderna civilizatoria y capitalista pasé a
constituirse en una condicion de blanquitud. Cf. Bolivar Echeverria, Imagenes de la blanquitud, en: Diego
Lizarazo et Al.: Sociedades iconicas. Historia, ideologia y cultura en la imagen, Editorial siglo XXI, México,
2007.
2 Rossato Guesser. A experiéncia da blanquitude diante dos problemas raciais: estudos de realidades brasileiras
e estadunidenses, en: Cavalheiro, D. Org, Racismo e antirracismo em la educacéo: repensando nossa escola.
Séo Paulo, Selo Negro, 2001, p.13
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la genética, por otro lado, ha terminado por disolver la idea “raza” y actualmente lo que
estudia es 1) el genoma humano, comun a toda la especie Homo sapiens, y 2) la diversidad o
polimorfismos genéticos de las especies, distribuidas por las distintas poblaciones. En
resumen lo que se plantea en palabras de Cavalli-Sforza® es lo siguiente:

todos los seres humanos pertenecemos a una Unica especie, procedente de Africa,
expendida por el Viejo Mundo hace 70.000 afios, y en el Nuevo hace 40.000;

nunca ha habido “razas puras”, las poblaciones llamadas “blancas” resultaron de mezclas
entre poblaciones asiaticas y africanas;

no es posible trazar fronteras genéticas entre poblaciones humanas;

no hay razas como prototipos permanentes;

la variabilidad genética de los humanos pertenece a la riqueza del genoma humano®.

No hay dudas de que los aportes de la genética son importantes, en la medida que
“cientificamente” desmitifican la creencia de que hay razas como prototipos bien delimitados
biolégicamente, sea por el fenotipo o por el genotipo. ¢Pero serd que la proposicion no hay
razas resuelve las secuelas ideoldgicas del racismo en las sociedades modernas? ¢Cudl serd
su verdadero impacto en el lenguaje ordinario y en los medios masivos de comunicacion, que
contindan apelando a la existencia de las razas?

Estas preguntas apuntan al hecho de que el término “raza”, se refiere también a un campo
complejo de relaciones entre blancos y negros. La identificacion de las razas es en realidad
“una construccion social, politica y culturalmente producida en el interior de las relaciones
sociales y de poder a lo largo de un proceso histérico™. Son construcciones sociales
elaboradas en un medio especifico, histéricamente determinable. No significa de manera
alguna un hecho de la naturaleza, puesto que es en el contexto de las culturas que
comenzamos a distinguir las razas, que aprendemos a ver a blancos y negros como diferentes,
que aprendemos a comparar y clasificar lo diferente como desigual®.

Asi siendo, entiendo por raza, las construcciones sociales mediadas por las relaciones de
poder, y sus pretensiones de que sus miembros pueden ser valorados a partir de ciertos rasgos
congénitos o fenotipicos (color de piel) o del lugar de procedencia (regionalismo). “El
racismo no es un problema so6lo de color de piel. Su naturaleza méas profunda reside en el
intento de desarticulacion de un grupo humano por la negacion de su identidad colectiva™’.

3 Luigi Luca Calvalli-Sforza, Genes, pueblos y lenguas. Barcelona, Critica, 1997

4 Pedro Gomez Garcia, Las ilusiones de la “identidad”. La etnia como seudoconcepto. Internet
http://www.ugr.es/~pwlac/G14 12Pedro_Gomez_Garcia.html (acceso 27 octubre 2016).

5> Kabingele Munanga, y Nilma L. Gomes. Para entender o negro no Brasil hoje: histéria, realidades,
problemas e caminhos. S&o Paulo, Ac¢do Educativa, 2004 p. 176

® Verena Stolcke, Sexo esta para género, assim como raga para etnicidade? en: Estudos afro-asiaticos, n.20,
Rio de Janeiro, Editora Rio, 1991, pp. 101-119

" Abdias Nascimento, Benedita da Silva, Eduardo Suplicy, Ademir Andrade y Emilia Fernandes, “Dia
Internacional Contra a Discriminagdo Racial ”, en Abdias Nascimento, (ed.), Thoth Escribas dos Deuses:
Pensamento dos Povos Africanos e Afrodescendentes, Gabinete do senador Abdias Nascimento, Brasilia 1997,
vol.1, p. 37.
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La falta de identidad?, se da en la dependencia de falta de referencias historicas que permitan
a mujeres y hombres afro, reconstruir una auto-imagen digna de respeto y auto estima. La
construccion de la identidad de una persona es, pues, algo historico; es un proceso que se
realiza en la historia ,“la identidad del sujeto se forma y transforma en un continuo dialogo
entre si mismo y el otro”® . ¢ Pero como personas y grupos portadores de identidades raciales
y/o étnicas distintas a la dominante, pueden ser representados con equidad delante de Estados
cuyas instituciones no reconocen sus identidades particulares-quiere decir- su diferencia?

Segun C. Taylor!!, la identidad del ser humano es particularmente modelada a partir del
conocimiento o de la falta de este, es decir, una persona o un grupo puede verse afectada por
la manera como es representada por los otros seres humanos, o por la falta de referenciales
historicos, sociales, antropologicos, teoldgicos y otros; especialmente si se transmiten
imagenes que desprecian o deprecian. Para este autor, la ausencia de reconocimiento o
reconocimiento inadecuado, puede ser una de las principales fuentes de opresion el actuar
confinando a alguien a un falso, distorsionado y reducido modo de ser. Esas fuentes de
opresion son evidenciadas en la sociedad en general*® y, en especial, en el proceso
educacional en el que los contenidos culturales y los valores sociales son muchas veces
inadecuados.

A partir esta dptica, el racismo es una ideologia basada en la superioridad de una etnia(s)
sobre otra(s), la cual toma forma en la institucionalizacion y la creacion de un imaginario
colectivo, haciendo que un grupo dominante margine y excluya a otro, forjando creencias y
pensamientos de que este fendmeno es algo natural y debe perpetuarse a través de practicas
de desocializacion y culturizacion de una sociedad o civilizacion. El racismo ha sido
justificado, codificado en leyes, instituciones, y socializado por los mas diversos medios,
politicos, econdmicos, filoséficos, bioldgicos, teoldgicos, y religiosos.

Particularmente en los estudios biblicos se constata la ausencia y la falta de reconocimiento
del aporte de estos pueblos africanos en la religion de Israel, y de modo general en la historia
y cultura del judaismo antiguo. Esto se debe en parte a la episteme univoca occidental.
Cuando la presencia de estos pueblos se hace evidente, los autores acuden a lo que aqui
Ilamamos racializacion. La racializacion se refiere, por un lado, al hecho de introyectar el
elemento raza en una situacion donde ella no existe 0 no es importante®3; de otro, al hecho

8 Para una discusion filosofica sobre identidad Cf. Remedios Avila Crespo. Identidad y Alteridad. Una
aproximacion filosofica al problema del doble, Aaimwn, Revista de Filosofia, no. 20, 2000, 5-23.

9 José Alejo Garcia. Identidad y alteridad en Bjtin. Acta poét vol.27 no.1 México abr./may. 2006. Internet

http://www.scielo.org.mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0185-30822006000100004 (acceso 9 de nov.
2016)

10 Joaquim B. Barbosa Gomes, Acdes afirmativas e principio constitucional de igualdade. O direito como
instrumento de transformacé&o social. A experiéncia dos Estados Unidos, Renovar, S&o Paulo 2001, p.74.

11 Charles Taylor, Multiculturalism: Examining the Politics of Recognition, Princeton University Press,
Princeton 1994, p. 26; Walter Silveiro, O Multiculturalismo e o reconhecimento: mito e metafora, Revista
Universidade de Sao Paulo, n.42 (junio-agosto 1999): 44-55.

12 Cf. Boaventura de Sousa Santos. Critica a la razén indolente, contra el desprecio de la experiencia, vol. 1,
Desclée de Brouwer, 2000.

13 Por ejemplo al ver al ministro etiope de Jeremias como posible esclavo.
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de que los estudios biblicos casi siempre estan filtrados por una interpretacién y una
redaccion blanca y occidental que ha dejado de lado el papel histérico de los grupos
considerados “no importantes” para la construccion del judaismo y cristianismo, como los
pueblos y culturas de origen africano, mujeres, entre otros; y no asi el de los hombres
“blancos del horizonte semita occidental”. La blanquitud!, androcentrismo®® y clasismo son
la norma; en cuanto que la negritud, las mujeres y los pobres constituyen un desvio de esa
norma.

Un ejemplo de lo que estamos diciendo, lo encontramos en la tradicional frase “soy negra
pero hermosa” (Cant.1,5)'", donde la conjuncion “y” del texto masorético original es
cambiada por “pero”. Y mads aun, la nota textual de la Biblia de Jerusalén entiende que una
mujer quemada por el sol por trabajar en los vifiedos no puede ser méas que una esclava, en
contraposicion a las mujeres de tez clara- es decir- de alta alcurnia como lo vemos a
continuacion:

Tiene la tez bronceada por los trabajos campestres a los que se la ha obligado, v.6; se
compara a las tiendas negras de los beduinos, tejidas con pelo de cabra. Los antiguos poetas
arabes contraponen el cutis claro de las jovenes de buena cuna (aqui las hijas de Jerusalén)
al de los esclavos y esclavas ocupados en los trabajos exteriores. (Biblia de Jerusalén)*®

La educacion eurocéntrica que legamos afirmo que la Biblia y sus textos son 100% semitas,
lo gque hacia inherente que ningun otro pueblo intervendria en la historia. Como vemos, la
racializacion de los estudios biblicos negd cualquier posibilidad de contacto de los israelitas
con las regiones africanas vecinas con las que comparten el mismo paraiso (cf. Gen 2: 10-
14). Por tanto, la Biblia y la historia que nos han contado, es una historia sesgada y con una
vision semito-céntrica, por llamarla de alguna manera. Esta interpretacién, asi como muchas
otras, nos han sido contadas desde una sola perspectiva y negando y/u omitiendo las raices
africanas de nuestras tradiciones.

Teniendo en vista lo anterior, la pregunta que esté en el trasfondo de este estudio es por la
adecuada integracion del legado africano en la ensefianza teoldgica. Para dar respuesta a esta
interrogante, tomamos como base las lecturas poscoloniales de la Biblia, para finalmente
plantear desafios hacia la ensefianza teoldgica inclusiva e incluyente de las tradiciones
africanas “subalternas” en la escuela.

14 Gustavo Garcia Conde. Cuerpo humano en el capitalismo: blanquitud, racismo y genocidio, De raiz Diversa
vol. 3, 2016, 2015-236.

15 El androcentrismo hace referencia al otorgamiento al varén, de forma consciente o inconsciente, de una
posicion central y privilegiada en el mundo, a tal punto que las mujeres son invisibilizadas en el lenguaje y en
la toma de decisiones.

16 Cf. Boaventura de Sousa Santos. Descolonizar el saber, reinventar el poder, Ediciones Triice, Montevideo,
2010.

17 Cleusa Caldeira. Hermenéutica feminista: um ensaio de interpretacéo de Cantico dos Canticos 1.5-6. Internet
https://periodicos.ufsc.br/index.php/ref/article/view/S0104-026X2013000300023/26525  (acceso 9 de
noviembre de 2016). Rev. Estud. Fem. vol.21 no.3 Floriandpolis Sept./Dec. 2013

18 Comentario de pie de pagina de la Biblia de Jerusalén, 1998
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3. Raices afro-asiaticas y estudios poscoloniales

Los estudios de las raices afro-asiaticas en la Biblia, se dan en el marco de una ruptura de
paradigmas de la manera como se han abordado los estudios biblicos en el continente. “Parte
del presupuesto de que muchas de nuestras lecturas estan filtradas por un modelo euro
céntrico de ver la historia. Una historia que la mayoria de las veces excluyé pueblos y culturas
que estan fuera del foco occidental”®. Al incluir a los pueblos africanos en el ambito biblico,
Se propone:

“ampliar el horizonte de comprension del Oriente Medio Antiguo, a partir de la inclusion
de pueblos de origen afro-asiatico (Egipto, Cuch o Etiopia, Sabd) en la constitucién de la
tradicion judeo-cristiana?®. Se rescatan los textos de su unilateral interpretacion occidental
que descuidé la participacion activa de Africa en los imaginarios israelita y cristiano.
Reconoce la participacion activa y constante del mundo africano en las experiencias
antropolégicas del Israel biblico y post biblico”?.

Estas investigaciones se inscriben dentro de los estudios poscoloniales, especialmente en lo
concerniente al aporte de estas teorias con relacion al mundo antiguo y sus imbricaciones con
las ciencias histéricas, arqueoldgicas y antropoldgicas. Aunque a simple vista parezca
incoherente la aplicacidn de la teoria poscolonial al mundo antiguo, lo cierto es que las
experiencias coloniales no son exclusivamente contemporaneas, ya que la sub-alternidad ha
primado en la historia tanto de Oriente como de Occidente??, en donde se inscribe la ciencia
biblica. Lo cierto es que el siglo XX posibilité el surgimiento de todo un movimiento
descolonizador de Africa, Asia y Oceania que ha puesto en jaque la superioridad de la cultura
occidental, y ese movimiento posibilitd dar una nueva luz a las investigaciones del antiguo
Israel con relacion a sus vecinos.

La lectura poscolonial de la Biblia estudia el legado afroasiatico en la historia de la salvacion
partiendo de la constatacion de que las tradiciones israelitas se fundamentan en el espacio
africano. El pueblo biblico se encontraba en una encrucijada del mundo, que los linguistas y
algunos historiadores han acostumbrado llamar de afro-asiatico. El mundo afro y el mundo
asiatico no estaban separados, como la ciencia biblica presupone al negar cualquier influencia
africana en la region de Siro-Palestina®. ;Por qué los materiales jeroglificos cananeos han
prevalecido en la reconstruccién histérica de la religion israelita y no las fuentes hieraticas
de Egipto®*?

19 Maricel Mena Lopez. Raices afro-asiaticas en el mundo biblico. Desafios para la exégesis y la hermenéutica
latinoamericana. RIBLA 54, p. 18
20 Maricel Mena Ldpez, , 46
2L Maricel Mena Ldpez. Raices afro-asiaticas, La herencia de las diosas. Egipto y Saba en el tiempo de la
monarquia salomonica. RIBLA 54 (2006) 34-47
22 Francisco Machuca Prieto. Viejos problemas, nuevos enfoques: las aportaciones de la teoria poscolonial al
estudio de la Antigiiedad. Revista Historia Auténoma, 4 (2014), pp. 33-46
23 peter Nash. O papel dos africanos negros na historia do povo de Deus, em Estudos Teoldgicos, no. 42
(Marzo-Abril 2002): 5-27.
24 Ronald J. Williams. Egito e Israel, en John Harris (Ed.), O legado do Egito, Rio de Janeiro, 1993, pp. 267-
301.
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Martin Bernal (1936-2013), es uno de los autores que se inscribe dentro del pensamiento
poscolonial y cuyo legado ha influido mucho en la comprension de la historia biblica antigua.
El final de la experiencia socialista en China dejo a este marxista especialista en cultura china
y profesor titular de la universidad de Cornel,I medio revotado y en busca de nuevos desafios.
Bernal cambid su foco de Asia para Asia Menor. En un primer momento publicé una
descifracion de textos complicadisimos de la edad de Bronce?®. En este mismo periodo,
Bernal se fascin6 con el mundo afro-asiatico, y comenzo6 a examinar varias inconsistencias
en un campo abrangente que se extiende desde el corazon de Africa hasta Mesopotamia.
Publico entonces los dos volumenes de Black Athena — las raices afro-asiaticas de la
civilizacion clasica — la fabricacion de Grecia Antigua (1987) y las pruebas arqueoldgicas
y textuales (1990, Rutgers University Press).

Bernal sostenia que el origen de la antigua civilizacion griega hunde sus raices en el Antiguo
Egipto y en la cultura semitica. Esta teoria la ha bautizado como el modelo antiguo revisado,
basado en el reconocimiento que los historiadores clasicos hacian de su herencia egipcia y
fenicia. Esta teoria esta en franca contraposicion con el modelo ario, el cual propugna un
origen indoeuropeo Yy el genio griego como fuente del origen de la Grecia clasica.

También las investigaciones de los Gltimos afios han demostrado que el legado egipcio no es
para nada despreciable dentro de la religion de Israel®, y creo que este principio debe ser
,ademas, aplicable con respecto del legado Etiope?’ presente en el contexto judio y también
cristiano?®, La reconstruccion historica desde el horizonte afro-asiatico, parte de los diversos
movimientos migratorios que posibilitaron la constitucién de Israel como nacién. Desde el
centro africano, hay diversas migraciones hacia varias direcciones que las narrativas
genealdgicas biblicas apuntan (Gn 10) El relato de Gn 2 incluye a Etiopia en el Jardin del
Edén, este relato puede estar apuntando hacia los origenes de la humanidad.

Geograficamente, el mundo de los patriarcas esta identificado como el del Creciente Fértil,
extendiéndose hacia el norte desde el Golfo Pérsico a lo largo de las corrientes del Tigris y
el Eufrates y sus cuencas, y después hacia el sudoeste a través de Canaan y hacia el fértil Nilo
y su valle. Esta zona fue la cuna de las civilizaciones prehistoricas?®.

En esta geografia Saba, Etiopia, Libia y Egipto jugaron un papel fundamental, dejando un
legado importante dentro de la religion de Israel, como se nota en la configuracion de las
tribus de Israel.

25 M. Bernal, "On the Transmission of the Alphabet to the Aegean before 1400 B.C.," BASOR 267(1987) 1-19.
M. Bernal, Cadmean Letters: The Westward Diffusion of the Semitic Alphabet before 1400 B.C. (Winona Lake
1990).
26 Ronald J. Williams. Egito e Israel, en J.R. Harris (ed.), O legado do Egito, Imago, Rio de Janeiro, 1993, pp.
267-301.
27 Lisa A Heidorn. The Horses of Kush. JNES 56, no. 2 (1997): 105-14.
28 SNOWDEN, Frank M. Jr. Blacks in Antiquity: Ethiopians in the Greco-Roman Experience, Cambridge:
Harvard University Press, 1970.
29 Samuel J. Schulz, Habla el Antiguo Testamento. Un examen completo de la historia y la literatura del Antiguo
Testamento, Editorial Portavoz, 1976, p.18.
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4. Las genealogias biblicas y el trasfondo afro-asiatico

La Biblia nos ensefia, a partir de estas genealogias, que el poblamiento del mundo se origind
a partir del patriarca Noé y su descendencia (Gn 10); no obstante, hay que tener en cuenta
que este capitulo es una produccion literaria por lo menos de dos fuentes literarias: la fuente
Yavista (J) Gn 10,8-19, 24-30 (fechada en la mitad del siglo X) y la fuente Sacerdotal (P) Gn
10,1-7; 20-23 y 31-33 (procedente del V siglo).

Estos textos son el mayor puente de identificacion entre Africay el antiguo Israel. El patriarca
Noé concibid tres hijos: Sem, Cam y Jafté. Los descendientes de Cam son: Cush (Etiopia),
Mizraim (Egipto), Put y Canaédn (Gn 10,6). De los cuatro hijos de Cam, tres se instalan en
Africa y uno en Asia. Mizraim se convirtio en el nombre hebreo de Egipto y Cush en el
nombre hebreo de Etiopia®. Put, el tercer hijo de Cush, también se instal6 en Africa al sur
del continente, constituyendo la nacion de los pueblos Bantl y Canaan corresponde a los
pueblos de los israelitas.

Segun la fuente Yahvista de Gen 10,13-14, desde Egipto se poblarian los territorios
europeos®!; mientras que a partir de Cush en Gen 10,8 a 12 se poblarian los territorios de
Arabia y Mesopotamia; por lo tanto, Cush aparece relacionado con Bethel, Acad y Ninive®2,
La formula “X engendro a Y™, es caracteristica de la tradicion més antigua (J). Parece ser
que esta tradicion yahvista se refiere a las posibles influencias politicas y econémicas de estos
paises dentro de estos territorios. Esta idea se deriva de la misma raiz del verbo yld “generar”,
“ser padre”. Cabe sefialar aqui, ademas, que en el Antiguo Testamento hay muchas
referencias a Cush, la antigua Etiopia*3,

En la lista de las naciones, de acuerdo a la fuente Sacerdotal, Egipto es uno de los hijos de
Cam junto con Cus, Put y Canaén (v.6-7). La formula “los hijos de X son Y” es caracteristica
de la fuente Sacerdotal, de manera que los hijos de Cush son: Seba, Havila, Sabata, y Sabataca
Regma y los hijos de Regma: Seba y Dedan." (v. 7) Sin duda, estos compiladores creen que
los pueblos arabes descendian de los africanos, o que estaban bajo su control y esta idea
surgio de la tradicion Yahvista. Asi pues, la tesis de que Cush habria influido politica y
econdémicamente sobre los pueblos arabes aln continua, a pesar de que la tradicién Sacerdotal
se describe en términos de pertenencia a la humanidad. Los hermanos de Etiopia y Egipto
aparecen juntos en los textos deuteronomistas.

Estas genealogias biblicas que relacionan pueblos y lenguas, nos remiten a corrientes
migratorias de los indicios de la humanidad iniciada en Africa y propagada, a través de Asia,
por Europa, el Nuevo Mundo y el Pacifico®.

30 Edward ULLENDORFF, Ethiopia and the Bible. Londres: Oxford University Press, 1968
31 Sobre la influencia de Africa en territorios europeos exceso de cobro, Bernal, Black Athena — The Afro-
Asiatic Roots of Classical Civilization,
32 Cfr. Oduyoye, The Sons of the Gods and the Daughters of Men — An Afro-Asiatic Interpretation of Genesis
1-11,24-17.
33 La lista resume los pasajes biblicos de Cush / Etiopia se puede encontrar en Strong, Strong’s Exaustive
Concordance of the Bible, 230 e 312.
34 Luigi Luca Cavalli-Sforza, Genes, Pueblos y Lenguas, 1992, p. 6.
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Genes, pueblos y lenguas se han diversificado, pues, a la par y a lo largo de una serie de
movimientos migratorios que, segun todos los indicios, comenzaron en Africa y se
propagaron a través de Asia por Europa, el Nuevo Mundo y el Pacifico®.

Segun este mismo autor, la nocién de arbol genealdgico es decisiva para situar la cronologia
de estos episodios. Lo cierto es que ambas genealogias evidencian, por un lado, las
diferencias genéticas marcadas por la separacion de estas poblaciones y, de otro lado, las
influencias politicas, econémicas y de parentalidad, donde las raices africanas son primarias
en la constitucion de las relaciones de ancestralidad, hermandad y filiacion. Esta relacion
genética es importante para la preservacion de la identidad étnica, convirtiéndose en una
clave hermenéutica importante para la lectura de la Biblia en la Optica de la negritud. Esto
significa, que nuestros ancestros nos dejaron también ese legado biblico que potencializa
nuestros deseos de justicia y dignidad.

El relato de Gn 2,10-14, por su vez, incluye a Etiopia como parte del Jardin del Edén. Este
relato datado alrededor del 950 a.C3¢, contiene la mas antigua mencion de Cush o Etiopia en
la Biblia. Para los antiguos israelitas, Africa hacia parte del jardin del Edén, siendo uno de
los extremos limitrofes del mundo. Esta referencia puede estar apuntando hacia los origenes
de la humanidad ,y hacia la descripcion del antiguo Creciente Fértil®”, donde los pueblos de
Sab4, Etiopia, Libia y Egipto jugaron un papel fundamental dejando un legado importante
dentro de la religion de Israel.

5. Para una adecuada inclusion de Africa en los estudios biblicos latinoamericanos

Cuando hablamos de inclusion de Africa en los estudios biblicos latinoamericanos, partimos
del reconocimiento de un olvido histérico intencionado e intencional y acufiado por los
supuestos epistemoldgicos occidentales que negaron cualquier influencia y participacion
activa de los africanos en el componente religioso judaico y cristiano.

La descolonizacidn de la Biblia y la religidn, es una tarea urgente en el ambito universitario.
Esto, si asumimos que el p