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PRESENTACION

Amerindia Colombia retoma su presencia en el concierto de la reflexién,
andlisis y prospeccién del quehacer teolégico de Colombia y América La-
tina con esta publicacién que condensa los trabajos presentados en sus jor-
nadas teoldgicas tituladas “;Es pertinente la teologia de la liberacién hoy?”
fruto de diversos procesos investigativos de sus autores.

Dos tipos de planteamientos se ofrecen como soporte susten-
tador de las diversas ponencias y comunicaciones; unos relativos a
asuntos de teologia sistemdtica y su pertinencia en el contexto de
las reflexiones que se realizan en el continente. No por la urgencia de las
coyunturas vividas podemos desentendernos de los grandes asuntos de ayer
que siguen siendo asuntos de hoy; lo relativo al método y los planteamien-
tos sistematicos de actual urgencia en lo siempre urgente con relacién a su
creciente fundamentacién y profundizacién, en vistas al desarrollo y esti-
mulo de compromisos con la practica histérica. Y los otros, orientados a las
diversas situaciones que gritan al corazén y la conciencia de los teélogos y
tedlogas del pais desde la perspectiva de construcciones de teologia contex-
tual plurales y sugestivamente vinculadas a los grandes desafios que brotan
de las periferias del hoy de Colombia y del continente.

No ha sido poca la tradicién de analisis, reflexién y puesta en juego de
opciones de compromiso con las diversas coyunturas histérica por parte
de la teologia colombiana. Este es un aporte méds de hombres y mujeres
que, desde diversas disciplinas y tendencias como mediaciones vilidas, han
contribuido a la presentacién de una pluralidad de aproximaciones que bien
sefialan la pertinencia de la teologia de la liberacién hoy en Colombia y en
el continente.

Lo imprevisible puede suceder y asi como los seres humanos podemos
tocar la fragilidad de lo que somos también podemos levantar la vista hacia
el misterio que nos desborda y nos desafia desde la revelacién dada en Cris-
to Jests, el Sefior. Como seguidores y seguidoras suyos o como hombres y
mujeres inquietos e inquietas por las cuestiones de humanidad, los autores
y autoras de esta publicacién dejan lo mejor de si mismos para que el lector
o lectora se invite igualmente a dar de si ante la pertinencia de un discurso
teolégico llamado a seguir vigente en el presente y hacia el porvenir de
Colombia y América india, afro y mestiza.

11






APORTES DESDE
LA TEOLOGIA
SISTEMATICA







ALGUNAS CONSIDERACIONES ACERCA DEL
METODO EN TEOLOGIA LATINOAMERICANA

Ignacio Madera Vargas, SDS*

RESUMEN

El asunto del método en teologia latinoamericana de la liberacién sigue
siendo relevante. Algunas consideraciones con relacién a la polémica ge-
nerada a partir de la primacia de Cristo o los pobres para la teologia de
la liberacién, vale la pena reflexionarlas desde una perspectiva distinta a la
consideracién de principios o esencias, a partir de una determinada com-
prensién filoséfica; plantear el asunto desde la perspectiva de la signifi-
cacién puede ayudar a comprender de otra manera el mismo. Al lado de
lo anterior, vislumbrar los grandes temas y problemadticas que la teologia
latinoamericana de la liberacién se debe seguir considerando a la luz de sus
nuevos desarrollos.

Palabras clave:

método, teologia latinoamericana, liberacién, Cristo, pobres

Religioso-presbitero de la Sociedad del Divino Salvador (Salvatorianos). Doctor
en Teologia y Ciencias de la Religién de la Université Catholique de Louvain
(Bélgica); Licenciadoy Magister en Teologia de la Pontificia Universidad Javeriana de
Bogotd; Licenciado en Filosoffa y Letras de la Pontificia Universidad Javeriana
de Bogota. Docente de tiempo completo e investigador en el Area de Teologia de la
Universitaria Agustiniana de Bogotd; pertenece al grupo de investigacién Kairos de
esta universidad. Correo electrénico: ignacio.madera@uniagustiniana.edu.co
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ANOTACIONES PREVIAS

También en teologia como en el resto de los discursos contemporaneos nos
encontramos con asuntos que pasan de moda y con otros a la moda. Mis
aun, a los tedlogos y a la teologia se nos pide, con no disimulada insisten-
cia, decir cosas nuevas y, cuando no lo hacemos, o vamos siendo relegados
al desvin de los pasados de moda o nos hacen sentir que definitivamente
nuestro discurso va dejando de ser interesante y que solo le interesa a uno
mismo y a uno que otro admirador o admiradora. Definitivamente las mo-
das teoldgicas tienen también sus incidencias.

El modo de hacer teologia que se desarrollé en América Latina después
del Concilio y de la lectura que del mismo hizo la conferencia de Medellin
vivié una época de esplendor y repercusién en los afios ochenta y luego
comenz6 a ser objeto de sospechas y rechazos, descalificaciones, acusacio-
nes y sefialamientos que han dejado profundas heridas en el corazén de
la teologia latinoamericana y caribefia, al mismo tiempo que han hecho
posible la prueba mayor de la fe: el martirio’. En el caso paradigmadtico de
Ignacio Ellacuria, el corazén de El Salvador se estremecié en agonia como
también lo hizo con san Oscar Arnulfo Romero, pastor y martir. Podemos
afirmar que la mayoria de los paises latinoamericanos han sido regados con
la sangre martirial de quienes asumieron una busqueda liberadora de sus
hermanos y hermanas.

Mientras hay quienes dan por superada esta etapa de la teologia de la
liberacién y le dan entierro de tercera?, buscando nuevas inspiraciones en
algunas corrientes del pensamiento europeo o norteamericano, como la es-
cuela de Frankfurt, Ricoeur, Lonergan; otros sefialan con ilusién y sereno
optimismo su vigencia en las sugestivas insinuaciones de Aparecida, con
relacién a la contribucién de un método y un pensamiento a la accién dis-
cipular y misionera de la Iglesia en el continente, descrito como ver, juzgar
y actuar (Documento de Aparecida 19). De todas maneras, tenemos que
reconocer que algo nuevo viene pasando con relacién a la reflexién teolégica

1 Vienen a la memoria los martires de la UCA en El Salvador, san Oscar Arnulfo
Romero y tantos otros en Guatemala, México, Argentina, Colombia, Brasil.

2 Richard, “Mientras haya pobres, habrd Teologia de la Liberacién”.
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latinoamericana, més sutil, més sencillo: algo asi como la presencia del Rei-
no, no siempre evidente?®.

Metaféricamente lo sefialé en el I Foro Mundial de Teologia y Libera-
cién* como un transito de una teologia de grandes estrellas soportadas por
grandes editoriales y obispos de la talla de Helder Cdmara, Manuel Larrain,
Sergio Méndez Arceo, Oscar Arnulfo Romero; de Gerardo Valencia Cano
y Radl Zambrano Camader, en nuestro caso colombiano; y de muchos otros
de feliz memoria. Repito, el trdnsito de esta teologia elaborada por grandes
estrellas a una de luceros que se realiza de manera oral o narrativa, cada vez
mis sin los obispos de ayer; que se trasmite a través de eventos y confe-
rencias, de grupos de reflexién o colectivos plurales; que ahora se ocupa de
temas diversos a los que se ocupé en los afios ochenta: las teologias contex-
tuales como las afroamericanas, las indias, la femenina latinoamericana, las
referidas a las reivindicaciones de tantos sujetos oprimidos por sistemas de
ignominia, como migrantes, adictos quimicos o psiquicos, excluidos por su
orientacién sexual y tantos rostros que se han unidos a los que originalmen-
te se denominé con el genérico de los pobres (Documento de Aparecida 65;

393; 402).

TEOLOGIA LATINOAMERICANA DE LA LIBERACION

Dicho lo anterior, creo conveniente clarificar que cuando hablo de teologia
latinoamericana me refiero a la gran tradicién teoldgica que ha unido a
la fe en Jesucristo el Sefior, la cruda realidad de los pobres y marginados,
tradicién que se remonta a Antén de Montesinos, Bartolomé de las Casas
y tantos otros y otras que harfan demasiado larga la lista de testimonios. Yo
sé que podemos discutir el derecho que esta tradicién, como pensamiento
elaborado desde este continente, tiene de abrogarse el adjetivo latinoameri-
cana, pero creo que es de los aportes mds originales que telogos y telogas
del continente han dado a la Iglesia universal y a la teologia mundial’.

3 Trigo, ;Ha muerto la teologia de la liberacion?. Entre otros elementos analizados,
sefiala lo que dicen los opositores, las razones alegadas y algunas propuestas signi-
ficativas de la teologia de la liberacidn.

4 Porto Alegre (Brasil), 21-25 de enero de 2005.

5 Ver Pérez Prieto, “Los origenes de la Teologia de la Liberacién en Colombia”.
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Antonio Gonzilez dird que considera la teologia de la liberacién como
“un movimiento teolégico de dimensiones mundiales y estructura plural™.
Lo que concomitantemente, a su entender, hace dificil hablar de “el méto-
do” para que hablemos mas bien de ideas fundamentales que constituyen un
nicleo de intuiciones que inspiran la produccién de teélogos diversos que
responden a problemas también diversos en diversas partes del mundo’. Pe-
ro, precisamente, los métodos se estructuran a partir de ideas fundamentales
e intuiciones que rompen con lo establecido y proponen lo inédito® porque
no es la observacién la que se encuentra en el corazén del pensamiento
cientifico sino la imaginacién.

Volviendo al asunto de lo latinoamericano de la teologia de la libera-
cién, no temo en darle este adjetivo. Y con ello no niego que a otras formas
de hacer teologia se les llame teologia latinoamericana por el hecho de ser
producida por latinoamericanos o desde América Latina. Y se me dira: spor
qué no hablar entonces de una de las teologias latinoamericanas? o, ¢de la
teologia de la liberacién como una de ellas? Porque no considero que la inci-
dencia que ha tenido esta manera de hacer teologia, desde la perspectiva del
método, de sus intuiciones y de las opciones de fondo desde el punto de vista
hermenéutico, como sus consecuencias de compromiso con la realidad, sean
equiparables’. De igual manera, lo que el continente ha aportado a la Iglesia
no es una linea teolégica o una corriente de pensamiento sino un movimien-
to generador de una praxis, la cual, a partir de un modo de aproximarse a lo
real, ha generado teologia, espiritualidad, accién pastoral, militancia®.

6  Gonzilez, “Vigencia del ‘método teolégico’ de la teologia de la liberacién”. Sefial
de ello son las teologfas negra en Estados Unidos, afroamericana e india en este
continente, la teologia asidtica de la liberacién e incluso se plantean las teologias
musulmanas de la liberacién.

7 Ibid.

8  Alrespecto la discusién en torno a lo inductivo como punto de partida de la ciencia
y de los métodos en filosofia de las ciencias. Ver Mach, E. Erkenntnis und Irrtum.
Skizzen zur Psycologie der Forschung (1905), traduccién francesa: La Connaissance et
[’Erreur.

9 Gonzilez, “Vigencia del ‘método teolégico’ de la teologia de la liberacion”, 667-675.

10 Despectivamente, a mi juicio, Clodovis Boff la llama “vulgata militante”.

18
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Importante tener en cuenta que el origen reciente de esta tradicién
teolégica latinoamericana, en comparacién con la tradicién teolégica de
la Iglesia universal, nos sitda en la claridad de estar ante una bisqueda en
construccién que ha ido curtiendo sus propuestas, asumiendo riesgos y ras-
gando sugerencias que han llevado a la publicacién de dos documentos ofi-
ciales de la Iglesia' para sefialar asuntos discutibles o clarificar otros'. Pero,
de igual manera, a lo largo de estos afios posteriores al Concilio, muchos
obispos®, presbiteros, religiosos y religiosas, catequistas y ministros laicales,
desde México hasta la Patagonia, sefialan la grandeza y el valor de confesar
a un Dios de la vida en la defensa incondicional de la misma (Documento
de Aparecida 256). Asi la teologia ha sido capaz de provocar una mistica
con consecuencias proféticas innegables.

UNA POLEMICA SUGESTIVA

Desde los inicios de esta reflexién teolégica, mds atenta a la realidad de Amé-
rica Latina y el Caribe, se han generado interrogantes acerca del método
teolégico propio de un discurso que parte del andlisis critico, en perspectiva
estructural, de la realidad histérica; y en la historia, de quienes son empo-
brecidos, marginados, excluidos, oprimidos, victimizados'. El sordo clamor
que brota de las gargantas de tantos hermanos y hermanas del que hizo eco
Puebla (31-39) y Aparecida ampli6 en una gama que urge a la accién (65),

11 Congregacién para la Doctrina de la Fe. Instruccién sobre algunos aspectos de la
“teologia de la liberacién” (6 de agosto de 1984); Instruccidn Libertatis concientia

sobre libertad cristiana y liberacién (22 de mayo de 1986).

12 Alrespecto es interesante el planteamiento que hace Juan José Tamayo en “Impacto
y acogida de la teologia de la liberacion”.

13  Monsefior Oscar Arnulfo Romero, canonizado por el papa Francisco, se ofrece
como paradigma del martirio y como figura que sigue viviendo, como él mismo lo
dijo, no solo en el corazén de El Salvador, sino de todo el continente. A este mar-
tirio se unen los de otros hermanos obispos como monsefior Girardi de Guatemala
y el testimonio de otros, como Helder Cimara, Sergio Méndez Arceo, Leonidas
Proafio, Pedro Casaldaliga.

14 Ha sido clisica la tesis doctoral de Clodovis Boff publicada como Z¢o/logia de lo Po-
litico. De igual manera los aportes sugestivos de Francisco de Aquino Junior, 7¢oria
teoldgica y praxis teologal y O cardter praxico-social da teologia.

19



¢ ES PERTINENTE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION HOY? APORTES DE AMERINDIA COLOMBIA

continda siendo el asunto de los asuntos y el clamor mismo de Dios para
tedlogos y tedlogas.

Y me permito comentar el planteamiento hecho por Clodovis Boft en
un articulo publicado en la Revista Eclesidstica Brasileira del cual cito la sin-
tesis porque considero que basta para nuestro objetivo. Dice asi:

Sintesis: Se quiere demostrar que la Teologia de la Liberacién (TL) inicié
bien pero, a causa de su ambigiiedad epistemoldgica, terminé perdiendo
el camino: colocé a los pobres en lugar de Cristo. De esa inversién funda-
mental derivé un segundo error: la instrumentalizacién de la fe “para” la
liberacién. Errores fatales que comprometieron los buenos frutos de esta
oportuna teologia. En la segunda parte se expone la 1égica de la confe-
rencia de Aparecida, que ayuda a la TL a “volver al fundamento”: tener a
Cristo como punto de partida y, desde ahi, rescatar a los pobres®.

El asunto es claro: la teologia latinoamericana de la liberacién adolece
de una falla de principio y de fundamento epistemolégico que consiste en
colocar a los pobres en lugar de Dios, como punto de partida. Ahora bien,
esta falla, segiin Clodovis, tiene consecuencias directas en el resto de sus
busquedas y sus propuestas. En contraste con ello, nos dird, Aparecida re-
cupera a Cristo como punto de partida para desde alli rescatar a los pobres

(Documento de Aparecida 348-357).

Quiero hacer algunos planteamientos que promuevan y estimulen
nuestras reflexiones con el dnimo sereno de no dar por cerrado un asunto
acudiendo a la peticién de principios y a la contundente afirmacién acerca
de lo que es epistemoldgicamente sélido o vélido y lo que se considera poco
sélido y por lo mismo epistemolégicamente inconsistente. En este sentido
del asunto podemos estar mds cerca de la dogmitica cientificista o clerical
que postula la existencia de un solo discurso univoco que define y describe
lo cientifico, lo sélido y lo veraz a partir de unos prejuicios o juicios previos
que no sefialan mds que los intereses intra o extra tedricos en la considera-
cién de un asunto y por lo mismo hacia las condiciones de posibilidad para
que una reflexion sea cientifica o sélida'.

15 Boff, Clodovis. “Teologia da libertagio e volta al fundamento”.

16 Ver Habermas, Conocimiento e interés.
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En este orden de ideas me parece interesante traer a colacién la afirma-
cién de los tedlogos hispanos en Estados Unidos, cuando afirman:

Nosotros lanzamos un reto a la forma habitual de entender la competen-
cia intelectual, el rigor cientifico y la reflexién critica. Estamos contra las
epistemologias y las metodologias ahistéricas, racionalistas y conceptualis-
tas. La experiencia del mestizaje, de la existencia en los margenes de unas
culturas diferentes, pero sin pertenecer plenamente a ninguna de ellas, ha
generado en nosotros una desconflanza instintiva ante cualquier paradig-
ma epistemoldgico con pretensiones de universalidad. Acostumbrados a
percibir la realidad desde diferentes y a veces contradictorias perspectivas
culturales, hemos desarrollado una visién “binocular” que relativiza instin-
tivamente todos los enfoques monoculares de la realidad’’.

Con relacién a lo anterior, me vienen al pensamiento dos cuestiones
que considero pueden ser sugestivas para la reflexién y la interpretacién:

En primer lugar, si la validez de la reflexién teoldgica del discurso teo-
16gico se ubica en los principios de absoluta validez conceptual, en este caso
Cristo como principio del cual se desprenden los demis y lo que para Clo-
dovis hace consistente las reflexiones de Aparecida en contraposicién con
las de la teologfa de la liberacién; entonces aqui estamos ante dos principios
en pugna, Cristo o los pobres, o los pobres en lugar de Cristo o Cristo en lu-
gar de los pobres. Y por este camino me parece que la situacién se hace por
lo demds complicada y dirfa que sin soluciones evidentes desde la perspecti-
va de lo que los relatos evangélicos expresan con relacién al asunto Cristo y
los pobres. ¢;De dénde nos viene el principio? Y respondemos ripidamente,
de la revelacién Y me pregunto: ;dénde acontece la revelacién?

En correcto cristianismo, e incluso desde las tradiciones de Israel, la
revelacién acontece en la historia. Dios quita el velo, se revela, pero solo lo
hace en la historia, de manera que no se puede, a mi manera personal de
ver, separar el principio de la historia de su realidad histérica. La revelaciéon
no tiene otro lugar para ser revelacién que la historia humana. EI Cristo es
Jests de Nazaret y ese Jests de Nazaret fue un hombre del pueblo pobre, en
un pobre se hizo hombre Dios, se revel6 Dios. Me cuesta entonces separar
un principio revelatorio, de la historia en la cual acontece la revelacién; y

17 Goisueta, “El mestizaje hispano-norteamericano y el método teolégico”.
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esto porque ello es lo que hace posible hablar del dato revelado y por ello
no es posible separarlo de su lugar teolégico. En este contexto comprendo
la afirmacién de Sobrino: “la realidad del mundo de hoy exige poner en
relacién —negativamente— la riqueza/idolos y la pobreza/oprimidos. Y, po-
sitivamente, exige poner en relacién a Dios con los pobres, reproduciendo
la prictica de Jesus™®.

En segundo lugar, desde una perspectiva puramente narrativa, el relato
evanggélico es el que hace esa identificacién entre Cristo y el pobre, en orden
nada mds y nada menos que a la definitiva salvacién: “cuantas veces lo hiciste
con uno de estos pequefios, conmigo lo hiciste” (Mt 25,40). Evidentemen-
te que si tomamos esta identificacién desde la perspectiva filoséfica de las
esencias, en la comprensién de la tradicién aristotélico tomista, entramos de
inmediato en la discusién de las prioridades epistemoldgicas; pero, desde el
punto de vista de la significacién de lo dicho, el acto de habla fundamental®,
es decir, lo afirmado a través de las frases que constituyen el acto realizado, al
decir lo dicho, afirma performativamente que lo que se hace con los pobres
se hace con Cristo y lo que no se hace con ellos, no se hace con El Desde
el punto de vista de la significacién de lo dicho a través del significante se
da una real identificacién que no diluye el significante en cuanto que Cristo
sigue siendo Cristo pero que establece una relacién de identidad en cuanto
a lo significado y no desde el significante.

Pero hay otro elemento que me parece igualmente necesario reflexio-
nar en cuanto a este asunto: realmente, ;qué consecuencias epistemoldgicas
trae el hecho de la encarnacién? Es decir, ¢por qué nos es dificil aceptar las
consecuencias de confesar que Dios sea un hombre?, ;y un hombre pobre
que fue crucificado?®, ;que murié condenado como un malhechor? Michel

18 Sobrino, “Qué queda de la teologia de la liberacion”.

19 Ver Searle, Actos de habla. Para este autor, la unidad de significacién no es la pala-
bra suelta ni la frase sino el acto de habla, lo que hacemos con un grupo de frases

y palabras.

20 Son muchos los estudios que hacen referencia a la condicién de Jestis de Nazaret
como hijo de pobres y pobre en el contexto de su tiempo. Ver Jeremias, Jerusalén en
tiempos de Jesis.; Theissen, E/ Jesiis historico. Y con relacién al sentido y significado
de su muerte es clasico: Moltmann, E/ Dios crucificado.
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Gourges, en Le crucifié, sefiala todo lo dificil que fue para las primeras co-
munidades cristianas el aceptar que su Maestro hubiera muerto crucificado.
Ya desde ese tiempo ha costado asumir algunos asuntos de la encarnacién y
todas las polémicas docetas y adopcionistas no sefialan algo distinto a esta
dificultad de aceptacién de la plenitud de la humanidad, el que siendo de
condicién divina se haya hecho uno de tantos (Fil 2,6-11). Parece que ser
uno de tantos es ser menos divino y haya que ser todopoderoso y celeste o
trascendentalmente metafisico para ser divino.

Humano como fue Jesis solo podia serlo Dios, ha sido una expresién
recurrente de algunas de las cristologias latinoamericanas de la liberacién®
y Antoine Vergote sefiala, desde la sicologia de la religion, que en los evan-
gelios estamos ante una experiencia en la cual se ha vivido de tal manera lo
humano, que lo humano es desbordado®. No es otra realidad la que sefiala
Aparecida cuando afirma:

Nuestra fe proclama que “Jesucristo es el rostro humano de Dios y el ros-
tro divino del hombre”. Por eso la “opcién preferencial por los pobres estd
implicita en la fe cristolégica, en aquel Dios que se ha hecho pobre por
nosotros, para enriquecernos con su pobreza”. Esta opcién nace de nuestra
fe en Jesucristo, el Dios hecho hombre, que se ha hecho nuestro hermano
(cf. Hb 2,11-12). Ella, sin embargo, no es ni exclusiva ni excluyente (Do-
cumento de Aparecida 392)*.

ALGUNAS IMPLICACIONES

Creo que esta es una de las grandes tareas hacia el futuro. Darle una mayor
consistencia epistemolégica y practica a una manera de hacer teologia que
une la fe y la confesién de la fe en Cristo el Sefior, con la vida dramatica y
trdgica de las mayorias empobrecidas, de todas las victimas. El asunto en-
tonces no es agotarnos en una contienda por quienes tienen la razén o no,

21 Gourgues, Le crucifié. Du scandale d 'exaltation.
22 Ver Boft, Jesucristo y la liberacion del homébre.
23 Vergote, “Jésus de Nazareth sous le regard de la psychologie religieuse.

24 Haciendo referencia al discurso de apertura de Benedicto XVI en Aparecida.
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politizando un asunto que es de fe, de la esencia de nuestra fe cristolégica
en el decir de Benedicto XVI%, sino en buscar la verdad sin miedos y en
reconocer lo que debe darse como correcciones de 6pticas y los filones de
profundizacién que ratifican la bondad de las intuiciones originales.

En este asunto del método no podemos olvidar que nuestra historia
de originalidad teoldgica se estd construyendo pero que sus planteamientos
han rebasado las fronteras del continente porque han tocado el nervio fun-
damental de los sinsentidos actuales de la humanidad y sefialado las rutas
liberadoras que conduzcan hacia compromisos con la transformacién de este
mundo amenazador y rudo, en un mundo de esperanza y de amor®. Me
permito hacer eco nuevamente de los teélogos hispanos en Norteamérica
cuando afirman:

Estamos incitando a los teélogos euro-americanos a hacer lo mismo, a pro-
clamar su propia historicidad y a reconocer la particularidad de sus propios
apriorismos epistemoldgicos. Al mismo tiempo estamos cuestionando la
perspectiva dominante de que la actividad cientifica ha de ser de cardcter
fundamentalmente individual y desarrollarse en el aislamiento con respecto
al resto de la comunidad. Por el contrario, la comunidad es el suelo en que
hunde sus raices el individuo?.

Puedo decir entonces, que en las discusiones acerca del método, lo pri-
mero es lo primero y los dogmatismos o las posturas totalitarias y absolutis-
tas, deben dar paso a una perspectiva catélica, es decir, universal y pluralista
que asuma el debate con serenidad y seriedad porque lo que estd en juego
es la vida de Dios en la vida de nuestros hermanos y hermanas, imagenes de
Dios y templos del Santo Espiritu (1Cor 6,19). Pierde credibilidad y serie-
dad cientifica una discusién que se nutra de acusaciones y se distraiga en la

25 Benedicto XVI. Discurso en la sesién inaugural de la V Conferencia General del

Episcopado Latinoamericano y del Caribe. Aparecida, 13 de mayo de 2007.

26 1Ibid. Benedicto llama a hacer de América Latina el continente de la esperanza
y del amor.

27 Goisueta, “El mestizaje hispano-norteamericano y el método teolégico”
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hilaridad®® cuando los asuntos que estin en juego son mucho mayores, son
los asuntos de Dios y su real o aparente presencia en la historia.

Desde ahora y hacia el futuro la teologia que se produce desde este
continente debe asumir la bisqueda de una profundizacién del método
que incluya asuntos teoldgicos capitales en la revelacién cristiana como el
sentido de la encarnacién y todo lo que conlleva que Dios se haya hecho
un hombre en Jests de Nazaret. Esta realidad revelada, debe llegar mis al
fondo, mis al limite y debe provocar el método y resituar la necesidad de las
mediaciones de otros saberes para la reflexion. Teniendo en cuenta las dos
grandes intuiciones que aporté Gustavo Gutiérrez: la primacia de la praxis
y la perspectiva de los pobres, con el telén de fondo de la relacién entre
salvacion y liberacién de los oprimidos y excluidos, de las victimas de toda
estructura de pecado®.

Es necesario profundizar en la articulacién de las mediaciones de otras
ciencias en la clara autonomia de la reflexién teolégica que, necesariamente,
viene a constituirse en discurso interdisciplinar con su propio régimen y gra-
mitica. Esta busqueda debe conducirnos a situar el sentido de la mediacién
de las ciencias sociales criticas, a partir de las grandes urgencias del presente
y de las angustias y esperanzas de los y las latinoamericanas y caribefios y
caribefias de hoy. En ese sentido, es necesario pensar en ampliar el abanico
de comprensién de las mediaciones porque nuevos asuntos han llegado a
ser determinantes de la vida humana, sobre todo de la suerte de los pobres,
como es el caso de la ecologia®. Igualmente, la necesidad de establecer mu-
cho mis claramente la interrelacién entre las mediaciones socioanalitica,
hermenéutica y prictica, evitando hacer de ellas pasos sucesivos desligados
de la que comprendemos como una relacién de complejidad estructural.

Y quiero hacer referencia a un hecho de nuestra historia con relacién
al método. Muy genéricamente se identifica el método de la teologia la-
tinoamericana de la liberacién con ver, juzgar y actuar y, por ello, algunas

28 La respuesta de Leonardo Boff a su hermano Clodovis no deja de tener ese dejo
polémico que quita seriedad al asunto, aunque no desconozco el impacto causado
por tratarse de quien se trataba. Ver Boff, “Carta Respuesta a Clodovis”.

29 Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas.

30 Francisco en Laudato S7 plantea una ecologia integral que fue el tema capital del

Sinodo Amazénico celebrado en Roma del 4 al 27 de octubre de 2019
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reflexiones, trabajos pastorales o incluso monografias o tesis de pregrado o
posgrado®® elaboran un analisis desde las ciencias sociales para luego hacer
una lectura desde la Escritura y la Tradicién, sobre todo de los santos pa-
dres y las reflexiones teolégicas contempordneas, para de alli sacar algunas
consecuencias para la prictica pastoral. Esto es legitimo y benéfico, pero no
expresa en su totalidad lo que, a mi entender, supone el método que integra la
mediacién socioanalitica, la mediacién hermenéutica y la mediacién prictica.

Las mediaciones se articulan en una relacién de complejidad estructu-
ral; con esto quiero decir que la mediacién socioanalitica no es compren-
sible sin un ir desentrafiando los implicitos teolégicos que ella sefala, a los
que denomino teologimena; como la mediacién hermenéutica, desde una
perspectiva critica asume igualmente las matrices de interpretacién de las
ciencias sociales y humanas criticas en la seleccién de un método exegéti-
co*? o en el apoyo para la reflexién en una teoria teoldgica del pasado o del
presente. Y la mediacién prictica autoimplica en el compromiso del teélogo
y su propuesta de transformaciones y compromisos para la comunién ecle-
sial y en la comunidad eclesial.

En el contexto de lo dicho, agrego en esta ocasién, un elemento que me
parece de atencién. Estamos en un momento histérico de nuestros paises
latinoamericanos y caribefios en los cuales mds y mds victimas se van gene-
rando, mis y mds inocentes injustamente condenados: ellos y ellas provocan
a la teologia en sus fundamentos. ;Cémo no pensar en las ciencias humanas,
todas, e incluso en las ciencias llamadas naturales o empiricas? Los cambios
climdticos y sus consecuencias afectan primariamente a los pobres, y ellos
tienen unas causas que no pueden ser analizadas desde un solo discurso de
las ciencias sino desde una complejidad que incluye factores geoeconémi-
cos, geopoliticos, sociopsicolégicos, etnoculturales y otros mds, unidos a una
visién del sentido y de la finalidad de la realidad ahora globalizada que es,

en primera y ultima instancia, un asunto religioso.

31 En 1993 Agenor Brighenti defendié su tesis doctoral en la Universidad Catélica de
Lovaina (Bélgica) en la cual postulé que las raices de la epistemologia y método de
la teologia de la liberacién se hallaban en el método “ver, juzgar, actuar” de Cardijn
que habia adoptado la Accién Catélica en su conjunto.

32 Se entiende que se privilegie la exégesis socioanalitica y la narrativa en el recurso a
la Santa Escritura.
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Por lo tanto, es necesario identificar con claridad los registros filosé-
ficos, socioldgicos y de las demds ciencias desde los cuales se estructura
el método, las categorias utilizadas y las matrices epistemoldgicas que so-
portan la reflexién de manera que sean claros los registros lingtisticos uti-
lizados y el sentido original de las expresiones, de los conceptos y de las
proposiciones®. Una relectura de la gran tradicién eclesial de la teologia
en la historia no rompe con un respeto a la misma, pero si orienta de otra
manera, de manera adecuada a los tiempos presentes, la comprensién y la
articulacién de los sentidos.

Desentrafiar la manera como la realidad en su complejidad expresa por
si y en si la trascendencia, romper con las dicotomias que tanto han reper-
cutido en el pensamiento cristiano a lo largo de la historia, llegar a una
comprensién de complejidad® que no separe, que no divida, que no excluya
pero que interprete desde una hermenéutica sin sincretismos simplistas.
Ese es un desafio al pensamiento latinoamericano. Nuestro mestizaje es, al
fin y al cabo, la verificacién de la posibilidad de un producto nuevo y origi-
nal, a partir de la compleja fusién de lo diverso, para provocar lo inédito. Un
poco de esto necesitamos para lograr una mayor lucidez en la comprensién
y aplicacién del método teoldgico latinoamericano®.

ALTERNATIVAS AL PRESENTE

He dicho anteriormente que, en los dltimos afios, la teologia latinoame-
ricana ha dado un giro sugestivo al ocuparse de aspectos particulares de
singular importancia para la realidad presente: el género, los indigenas, los
afrodescendientes, la ecologia, los y las migrantes, los hombres y mujeres
de orientaciones sexuales distintas a la considerada hasta el presente co-
mo normal. Todos estos asuntos que algunos han denominado emergentes,

33 Ver Aquino Junior, O cardter praxico-social da teologia. Busca sustentar desde una
perspectiva epistemoldgica y a la luz del Reino asuntos del método teolégico
latinoamericano.

34 Ver los trabajos con relacién al paradigma de la complejidad para la comprension
de lo real césmico histérico y social de Edgar Morin: La méthode; La connaissance de
la connaissance; La vie de la vie; y otros mis.

35 Ver mi presentaciéon “Hacia una teologia mestiza”, en la Conferencia Cristianismo

en América Latina. Sdo Paulo, julio 29 de 2003.
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expresion con la que se ha querido mostrar que algo que ha estado alli, sin
hablar, empieza a tomar la palabra y una palabra desde la teologia, desde los
dichos de Dios, si se me permite esta expresiéon popular.

Creo que lo sefialado ha sido un acierto y ha dado vida a una reflexién
que, por diversas circunstancias, que quiero explicitamente eludir en sus
implicaciones dolorosas, pareciera tener que defenderse para seguir vigente;
pero estas reflexiones deben continuar y ampliarse, para no dejar de lado
algunos asuntos capitales que estin esperando una interpretacion capaz de
ir més al fondo desde la intradisciplinariedad teoldgica.

Necesitamos seguir profundizando en lo relativo a una teologia fun-
damental que asuma el método teoldgico latinoamericano como la matriz
interpretativa que vaya escudrifiando mds y mads el sentido mayor de la re-
flexién teoldgica y sus correlatos al resto de la teologia™. Que dialogue con
los nuevos fenémenos mundiales como la globalizacién, el cambio climatico
y la agudizacién de las dependencias de poderes que provocan grandes crisis
sin entrar ellos en crisis, como los centros hegemoénicos de control de las
finanzas y de promocién de constructos ideolégicos unidos a intereses evi-
dentes. No podemos renunciar a los discursos fundamentales tras la urgencia
de los contextuales o particulares. Ambos discursos son urgentes, necesarios
y complementarios en la actual coyuntura latinoamericana y caribefia.

El asunto de Dios. El Dios de la vida, el Dios de los pobres, el Dios
liberador. Dios y el mal, Dios y las estructuras de pecado, Dios y la espe-
ranza, Dios y el sentido, Dios y las nuevas tecnologias y desarrollos de la
tecnociencia. Este asunto nos compete en tiempos de pensamiento blando,
liquido, de relativizacién de tantos valores y de idolatrias nuevas: del dinero,
de las tecnologias, de la ciencia, del placer, del consumo, del individualismo
exacerbado, de la virtualidad y la automatizacion®.

Los idolos de este momento retan a la fe. Hacia el futuro tendremos
que reflexionar con seria valentia en el extrafamiento de Dios de las culturas

36 Al respecto la tesis doctoral de Escalante, Luis Alfredo, Teologia fundamental y
globalizacion: implicaciones para la praxis cristiana desde América Latina, dirigida por
el profesor Guido Vergauen y defendida el 20 de noviembre de 2009 en la Univer-
sidad de Friburgo, Suiza.

37 Ver Bauman, Tiempos liquidos, vivir en una época de incertidumébre. De interés entre
tantos andlisis que socidlogos y analistas hacen del tiempo presente.
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latinoamericanas y caribefias, como en el presente en la fuerza de los nuevos
movimientos religiosos y su capacidad de convocacién. ;A qué estructuras
del siquismo estin acudiendo para proponer experiencias mds alld de la
racionalidad que con rapidez podemos calificar de alienadoras pero que nos
siguen preguntando por la razén de ser de su atractivo? Es necesario salir
al encuentro de una secularizacién que nos viene del norte y del centro que
articuld la reflexién cristiana en el pasado. No es eludiendo estos fenéme-
nos, o entrando al interior sin tomar el pulso de los retos, como la teologia
latinoamericana podra dar razén de su esperanza desde la fe popular. Y no
con una intencionalidad apologética sino con la intencionalidad de ir mds al
fondo de la revelacién, de la légica de nuestra confesién de fe y de nuestra
propuesta de sentido de lo real y lo posible.

Nuestra teologia ha provocado por sus intuiciones desde la cristologia
reacciones de un lado y otro®. Es necesario, por lo mismo, continuar avan-
zando de manera que, en la conciencia de la originalidad de nuestra confe-
sién de fe en Jests de Nazaret como Cristo y Sefior, los grandes aportes de
la cristologia latinoamericana sigan contribuyendo a una comprensién de la
totalidad del discurso teolégico porque para nosotros los cristianos, quién y
cémo es Dios y quién y cémo es lo humano nos lo dice Jests de Nazaret, el
predicador original, luego predicado.

Retomar asuntos como la humanidad de Dios y lo que ello sefiala acerca
de lo humano y de Dios, el Reino y sus implicaciones, la salvacién dada en
Jesucristo y su relacién a las grandes esclavitudes contemporéneas, la rela-
cién de Jests al Dios a quien llamé Padre y su Padre, la historia que provocé
esa confesion de fe, es decir, la historia de Jests. Volver a entrarnos en la
relacién entre cristologia y soteriologia, en tiempos que parecen condenar lo
humano a nuevas esclavitudes y la creacién a su degradacién. Incursionar en
la estructura mayor del kerigma primitivo. Seguir avanzando en la original
confesién de un crucificado que ha sido exaltado y, por ello, en €l todas las
cosas han sido creadas y todos los sentidos histéricos revierten a él.

Los retos que conlleva el dialogo ecuménico e interreligioso con rela-
cién a la confesién de fe en Jesus de Nazaret como unico Sefior y mediador

38 Jon Sobrino y Leonardo Boff, tanto en cristologia como en eclesiologia, han sido
objeto en afios pasados de observaciones y llamadas de atencién por parte de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe.
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no se resuelven con la sola consideracién de mediaciones plurales entre
Dios y los seres humanos que cedan ante nuestra confesién de la media-
cién tnica de Cristo. Lo que estd en juego es mucho més profundo. No
podemos, a mi manera personal de ver las cosas, definir, concluir, solo por
acercarnos a acuerdos que impidan cercania. Es necesario entrarnos mds y
mis en el sentido mayor de la confesién de fe en Cristo, Sefior y mediador
para, desde la identidad de nuestra confesién, poder compartir con otros y
otras desde las diversas orillas de su fe. Y esto pide mucha reflexién y mucha
claridad desde nuestra historia y tradicién de confesién. Los lugares del
didlogo pueden situarse desde otros linderos y no necesariamente desde la
busqueda urgente y rdpida de acuerdos en orden a la confesién.

Retomar asuntos eclesiolégicos con una serena conciencia de querer
aportar a la construccién de la Iglesia comunién y participacién que las con-
ferencias episcopales latinoamericanas han propuesto. En la conciencia clara
que se expresa en Aparecida que la opcién preferencial por los pobres es una
de las caracteristicas fundamentales que marcan la fisonomia de la Iglesia
del continente (Documento de Aparecida 391). No es eludiendo la reflexién
como podemos aportar a la Iglesia que amamos y de la que somos parte. No
es la confrontacién innecesaria la que nos llevara a ser testigos de una Iglesia
imagen del Dios Trinidad y servidora del Reino (LG 2-5; GS 72). Es depo-
niendo armas y sefialando horizontes de propuestas, que no por fuertes en
sus implicaciones institucionales dejan de ser intuiciones de necesaria con-
sideracién. Ir mas al fondo de la articulacién entre cristologia y eclesiologia,
avanzar, seguir avanzando en la reflexién. Esta es una alternativa dificil en
este tiempo pero necesaria, a mi manera muy personal de ver. ;Qué significa
y qué conlleva una Iglesia en salida?, ssalir de donde y hacia dénde? y ¢qué
ministerialidad desclericalizada® ello conlleva, superando los clericalismos
eclesidsticos, pero igualmente los clericalismos de laicos y laicas académica-
mente cultivados o de sectores populares?

Es necesario seguir incursionando en la sacramentalidad, en el senti-
do de la liturgia como celebracién de la fe vivida, del simbolo sacramen-
tal y su relacién a la realidad histérica en un continente que vive todavia
una religiosidad popular intensa, fuerte, muchas veces mds fuerte que las

39 Carta del papa Francisco al Cardenal Marc Otellet, presidente de la Pontifica Co-

misién para América Latina. Vaticano, 19 de marzo de 2016.
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interpretaciones sobre ella, es necesario que la teologia se interese en este
culminar de la fe que puede ser, al mismo tiempo, inicio, al menos en las
grandes mayorias de hombres y mujeres que desde los campos y colinas,
desde las montafias y valles, desde las costas y desiertos, peregrinan, cele-
bran danzando y cantando, caminan rezando y pidiendo, y van poniendo su
mirada hacia el futuro en la seguridad de contar con Dios porque han per-
dido, quizd, la esperanza en los hombres y mujeres que decimos creer en éL.

Nuestra tradicién teoldgica ha sefialado que la teologia debe desembo-
car en una espiritualidad, en una mistagogia. ;Esto qué significa? Estamos
en deuda para articular desde un método teoldgico esta espiritualidad y
esta dimensién contemplativa, mistica, del quehacer teolégico. Esta misti-
ca desde la historia, esta contemplacién de la accién de Dios desde lo mds
rastrero de la existencia, este hablar de Dios desde las medidas econémicas
que estrangulan, desde los suburbios y tugurios, desde las fabricas y los
hospitales, desde los rincones y las esquinas, los semaforos y las bibliotecas,
los salones y los clubes relucientes, los edificios inteligentes y las torres
financieras: una articulacién de la mistica y la profecia desde lugares que
hoy sefialan horizontes inéditos.

Es necesario seguir interpretando los sentidos ocultos, tras los aparen-
tes, en la religiosidad popular del continente: la relacién entre la fe de los
pobres y los implicitos teolégicos capaces de provocar compromisos mayo-
res y una renovacién de la fe que haga el trinsito entre lo ritual y la prictica
organizativa y comunitaria; la relacién entre una teologia de la religion del
pueblo y las alternativas de accién pastoral que sefialen hacia los métodos,
las didécticas y las metodologias de accién mds adecuadas para una inser-
cién de la religiosidad popular en la construccién de iglesias particulares
dindmicas y liberadoras.

Seguirle apostando a esta pasion es, quizd, la mejor de las propuestas
teolégicas para los tedlogos y telogas colombianos de hoy, escuchando las
llamadas insistentes del papa Francisco a una teologia que se inserte en el
pueblo y tenga sabor a pueblo, que descienda de los balcones® y se unte de
humanidad excluida por las calles, una teologia popularizada, accesible, me

40 Carta del papa Francisco al Gran Canciller de la Pontifica Universidad Catdlica
Argentina en el centenario de la Facultad de Teologfa. Vaticano, 3 de marzo de

2015.
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pide igualmente el fundador de mi comunidad religiosa*. El reto esta alli
y de la respuesta a su pertinencia dependerd mucho del futuro de la vida
de los excluidos y de la vida del planeta. Aceptemos el desafio y miremos
adelante con sapiente capacidad profética.
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ReiINO DE Di0s: CLAVE CRISTOLOGICA DE
CONVERSION Y LIBERACION

Luis Alfredo Escalante Molina, SDS*

RESUMEN

En este escrito se aborda la categoria cristolégica “Reino de Dios” como la
realidad central o clave de la vida de Jests y uno de los asuntos de mayor
interés en la cristologia latinoamericana de la liberacién. Para ello, se pre-
sentan algunos signos de un descentramiento respecto al Reino de Dios
en la vida cristiana y en la reflexién teolégica actual. Enseguida, se retoma
la centralidad del Reino en la vida y en la praxis de Jests. Y, finalmente, se
sefialan algunas implicaciones de esta centralidad en el servicio y el anuncio
del Reino de Dios hoy. Segin una cristologia de corte liberador, se pre-
sentan estrechamente relacionados con la fe en el Dios de Jesucristo, tanto
el seguimiento de Jests como el compromiso politico y la entrega por los
pobres, en cuanto elementos de una misma dindmica creyente. Basados es-
pecialmente en Juan Luis Segundo estariamos desarrollando una reflexién
que ayuda a responder a la pregunta sobre la pertinencia o no de la teologia
de laliberacién en los tiempos actuales. Esta pertinencia se halla justamente
relacionada con la relevancia del Reino, es decir, con la centralidad del se-
guimiento de Jests, la dimensién politica de la fe cristiana, y el compromiso
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desde y por los pobres, sin lo cual no puede haber una auténtica teologia
consecuente con Jesucristo Salvador-Liberador.

Palabras clave

cristologia, Reino de Dios, liberacién, conversién

INTRODUCCION

El dinamismo de la irrupcién de Dios en la historia y en la vida, designado
con la categoria cristolégica “Reino de Dios” constituye una realidad central
o clave de la vida de Jests, tanto en su predicacién como en su praxis. Y este
Reino es uno de los asuntos de mayor interés en la cristologia latinoameri-
cana de la liberacién, en el cual confluyen otros asuntos también capitales
en la vivencia y en la reflexién de la fe en torno a Jesucristo Salvador en las
coordenadas de nuestro tiempo, a saber: la fe como seguimiento, la con-
secuente opcién por los pobres y sufrientes y la tarea de humanizacién o
liberacién mediante una actitud critica y profética respecto al dinamismo
del antirreino propio de la historia’. Y dado que se trata de una categoria
muy recurrente en los evangelios sindpticos y, por tanto, en la vida ordinaria
de los creyentes, se hace necesario recuperar el sentido y la relevancia de esta
realidad y su centralidad en la vivencia y en la reflexién de la fe hoy.

Para abordar este asunto, en primer lugar, se presentan algunos signos
de un descentramiento respecto al Reino de Dios en la vida cristiana y en la
reflexién teol6gica latinoamericana, especialmente a partir de los aportes de
Juan Luis Segundo. Posteriormente, se retoma la centralidad del Reino en
la vida y en la praxis de Jesus de Nazaret. Y, finalmente, se sefialan algunas
implicaciones de esta centralidad en el servicio y el anuncio del Reino de
Dios hoy. Esto, teniendo presentes los clamores y desafios que brotan de
la cruda realidad que, como es sabido, reflejan un antirreino y urgen, como
en los tiempos de Jesus, la llegada de Dios a reinar a base de misericordia,
justicia y amor.

1 Lo que equivaldria a decir: la fe como seguimiento desde su consecuente opcion
por los pobres y sufrientes en vistas a una humanizacion o liberacion que conlle-
va una actitud critica y profética respecto al dinamismo del anti-reino presente en
la historia.
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1. DESCENTRAMIENTO RESPECTO AL REINO DE Dios Hoy

Es sabido que el Reino de Dios constituye el absoluto en la vida y en la pre-
dicacién de Jesus; y este se vuelve, por extension, el absoluto que es preciso
perseguir por parte de quien cree en Jesucristo.

Una de las desviaciones que enfrenta la vida cristiana y la misién evange-
lizadora para situarse y avanzar en clave de salida y de compromiso real con
Jesucristo y el Evangelio es la dificultad en cuanto a la comprensién y, por
tanto, a la vivencia del Reino de Dios. Y ello se percibe en los modos como
las personas del comin o el “santo pueblo fiel de Dios™ suele concebir esta
categoria tan frecuente en la lectura y reflexién de la Palabra de Dios llevada
a cabo en la celebracién de la fe.

De igual manera, estas dificultades comprensivas se hallan presentes en
quienes transmiten, ensefian o comunican la fe. Esto puede constatarse me-
diante el acercamiento a las proclamaciones o explicaciones de los asuntos
de la fe por parte de los predicadores en la Iglesia. Resulta llamativo que,
aunque la expresion Reino de Dios es tan frecuente en los Evangelios, mu-
chas veces se la despacha simplemente haciéndola equivaler a un término
de “mds actualidad”y de corte meramente espiritual, diluyendo asi su carga
politica y social.

Por tanto, se predica a un Jests sin Reino, es decir, a una persona con
muchas cualidades divinas, pero desligada de una causa o proyecto de hu-
manidad. Ello desencadena una religiosidad cristiana centrada en la rela-
cién personal con Jesucristo, al margen de las relaciones con los demds y con
el resto de la creacién.

En una consulta espontdnea a algunas personas del comun en el dmbito
catélico acerca de la comprensién del Reino de Dios, del compromiso con
el Reino y de la forma como Jests habla del Reino pueden verse elementos
sugestivos que sefialan la importancia de una recuperacién de esta realidad
y la urgencia de una resignificacién de este concepto en el imaginario co-
lectivo de muchos creyentes.

Resulta significativo que algunas personas consideren que el Rei-
no de Dios es una realidad postergada al més alld o que se desprende del

2 Expresién que acostumbra emplear el papa Francisco para referirse a la Iglesia.
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compromiso realizado por la Iglesia y que, por tanto, aceptar el Reino de
Dios es asumir los valores y acoger las ensefianzas de Jesus. Para otras perso-
nas, el Reino no es algo importante como si lo es la exaltacién de la sangre de
Cristo o su llamado a vivir una moral de virtudes bastante dificiles de cultivar.

Es también significativo que en muchas ocasiones el término Reino de
Dios y lo que este implica para la fe sea esquivado o supuesto por parte de
quienes predican la palabra de Dios hoy. De ahi que en no pocas ocasiones
los predicadores o esquiven o ignoren o relativicen esta categoria bastante
frecuente en los relatos evangélicos presentes en la liturgia eclesial y en la
reflexién biblica. Se considera que es una categoria anticuada y compleja,
por lo cual es mejor dejarla de lado y evitar complicaciones.

Asistimos a una exaltacién del intimismo creyente y de la introversién
espiritual que termina reflejando la ausencia del Reino de Dios. Segtn Jon
Sobrino, esta forma de vida cristiana intimista e introvertida, individua-
lista y vertical da cuenta de la urgencia de un rescate de la comprensién y
revaloracién del Reino. Porque, en efecto, es esta realidad la que posibilita
recobrar la dimensién horizontal de nuestra fe. Es decir, sacarla de lo me-
ramente personal hacia la relacionalidad interpersonal, ponerla en clave de
cruz, en clave cristiana y rescatar asi el dinamismo liberador de la palabra y
misién que Dios nos confia.

Una fe en Jesucristo sin el Reino de Dios trae dificultades en cuanto
al reconocimiento y asuncién de la primacia de los pobres y sufrientes, la
conversién y liberacién humanas, y el lenguaje y las formas del anuncio
evangélico. Un descentramiento del Reino de Dios equivale a un distan-
ciamiento del mismo Jesucristo, de su misién salvadora y de la misién que
tenemos hoy como Iglesia.

En sintesis, a la comprensién de Reino de Dios se corresponde una de-
terminada comprensién de Iglesia, de celebracién y de mision dentro de ella.
Esta diversidad comprensiva plantea desafios en lo referente a la predicacién
de la Palabra y a la formacién teoldgica de los creyentes en sus comunidades
de fe. Urge, por lo tanto, una reconciliacidn con este dinamismo vital que se
halla en el centro de la vida de Jesus y de su mensaje de salvacién. Adentré-
monos en el sentido soteriolégico de esta categoria cristolégica.

40



CUESTIONES CRISTOLOGICAS CONTEMPORANEAS

2. LA ceNTRALIDAD DEL REINO DE Dios EN JEsUs DE NAZARET

EL REINO DA SENTIDO A SU VIDA

Teniendo en cuenta lo anterior, es posible plantear, como trasfondo de la
reflexién, la valoracién de este elemento propio y enfitico de la cristologia
de la liberacién, en el cual se presentan estrechamente relacionados con
la fe cristiana, tanto el seguimiento de Jesus, como el compromiso politico
y la entrega por los pobres, en cuanto elementos de una misma dindmica
creyente. No es auténticamente fiel un acercamiento a Jesdis que no tenga
en cuenta la causa o el horizonte que dio sentido a su vida.

Para los evangelio sinépticos, lo central en Jests fue la Basileia tou Theou,
a ello dedica el tiempo fundamental de su vida, un tiempo indeterminado
pero que probablemente pudo ser breve. Especialmente Marcos quiere pre-
sentar esta centralidad de Jesus desde el comienzo de su evangelio (Cf. Mc
1,15) y, aunque se diga hoy que este evangelista no trasmite propiamente
un /ogion originario de Jests, si ofrece el sumario o sintesis acerca de la vida

del Divino Salvador.

Con ello se constata, segin Walter Kasper, que “centro y marco de la
predicacién y actividad de Jesus fue el Reino de Dios que se habia acercado.
El reino de Dios constituia la ‘causa’ de Jesus™. Lo que dio sentido y movié
toda su vida fue, por una parte, Dios y, por otra, su Reino. No un Dios gené-
rico a la manera de los filésofos, sino un Dios que vive y ama. No un Reino
etéreo, sino un mundo segin el corazén de Dios creador.

En tal sentido, conviene reconocer, con Ignacio Madera, que la predica-
cién de Jesus no versaba sobre si mismo, ni sobre los atributos o excelencias
de Dios, “sino acerca del Reino de Dios. El Reino es el objeto de su pre-
dicacién. Un Reino que es soberania de Dios desde ya pero que adquiere
su plenitud cuando todo sea uno en Dios Padre por el Espiritu Santo [...].
Predicando el Reino Jests predica el Dios del Reino™.

3 Kasper, Jesis, e/ Cristo, 123.

4 Madera, Dios, presencia inquietante, 80.
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Si Dios creador es el centro de todo en Jests, lo que regird su vida serd
precisamente el designio divino de que la vida se imponga sobre la muerte,
la justicia sobre la injusticia, el amor sobre el odio, la reconciliacién sobre la
divisién, la libertad sobre la esclavitud. Se trata de un Dios que produce fru-
tos en la vida de la persona que cree en El y en su entorno social o histérico.

Para acercar y hablar de ese Dios que quiere ser en todo y en todos y
todas, Jesds acude a la figura, al dinamismo, a la gran metafora del Reino
y de esta forma hace comprensible este llegar de Dios. Y al ser Dios el cen-
tro de su vida, los valores amados por ese Dios desempefiardn también un
rol en su sentir, pensar y actuar. Podria decirse entonces que esta centralidad
del Reino no es ni automatica, ni simple, ni pasiva; es una centralidad com-

pleja, integral y exigente, que afecta toda la vida.

CONVERSION DE POBRES Y RICOS: EXIGENCIA FUNDAMENTAL DEL REINO

Para profundizar en esta centralidad del Reino en la vida de Jests, conviene
valorar la sugestiva hipétesis desarrollada por Juan Luis Segundo, en su
cristologia, referente a la necesidad de reconocer la presencia de una fe pri-
mera o antropoldgica en toda persona, la cual se ubica a la base de cualquier
fe religiosa propiamente dicha’. Ella constituye la c/ave de significacién y
valoracién que mueve toda la vida humana, configura y determina la propia
visién de la realidad, los criterios de relacién con la naturaleza y la sociedad,
y las decisiones respecto a la realizacién de valores o deber ser; una fe —bue-
na o mala— que se gesta a lo largo del proceso de desarrollo de la persona®.

En tal sentido, la propuesta de la salvacién y de la fe cristiana supo-
ne una implicacién o afectacién de aquella estructura existencial profunda
o fundamental o bésica que poseemos todos los seres humanos. Por ello,
es preciso reconocer que Jesis mismo necesita acoger una visién propia

5 Segundo, La historia perdida y recuperada de Jesiis de Nazaret, 47-50.
6 1Ibid.,45.
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de Dios capaz de afectar la vida concreta de las personas y el contexto his-
térico en el cual ellas se desarrollan’.

Lo anterior nos lleva a plantear la posibilidad de que Jests debié acoger
en su manera mds interna y profunda de ver todas las cosas aquella imagen
del Dios que daria cumplimiento a la promesa aguardada por Israel. Podria
decirse también que Jesus debe hacer coincidir con su visién mas profunda
la imagen de Dios como Padre misericordioso, liberador, justo y amante de
la vida de todo ser humano. Y esa imagen de Dios serd la que determine sus
opciones fundamentales y sus modos particulares u originales de actuar en
favor de quienes lo hace y en las situaciones en que lo hace. Por eso su fe y su
visién lo llevan a acoger hondamente al Dios que quiere y debe reinar en el
mundo de las personas con todo lo que ello implica, para bien de todas ellas.

Al asumir honda y existencialmente esta vision de Dios, estrechamente
entrafiada en su vision de la realidad toda, Jests se ve abocado a establecer
una relacién particular con las personas y con el mundo en el cual ellas
viven. Por eso, al revelar al Dios que desea reinar en Israel, Jests contrasta
su vida y su mensaje respecto de Juan el Bautista. Para Juan Luis Segundo,
asi como para otros autores, Juan anuncia la ira inminente de Dios (Mc 3,7
y par.), es el juicio final de Dios. Por el contrario, Jestis anuncia, propone y
testifica la llegada del “Reino de Dios”.

Para Segundo, basado en primordial material de la fuente Q_y por tanto
en la redaccién de los evangelios sinépticos, resulta clave aquella expresién
marcana que sintetiza el anuncio de Jests: “El tiempo de ha cumplido y
el reino de Dios estd cerca; conviértanse y crean en la buena noticia” (Mc
1,15). La ira divina anunciada por Juan no conlleva una entrada sino una
escapada. El reino de Dios, por el contrario, implica una llegada, una re-
cepcion y una entrada, y se vincula a una buena noticia (evangelio), lo cual
manifiesta un vinculo con la alegria®. Por tanto, no se trata de un fin de la
historia, como suele comprenderse en varios sectores del cristianismo, sino
algo que comienza. Es decir, el Reino se anuncia no como una realidad

7 “Al hablar de fe antropoldgica se ha hablado continuamente de walores. Porque se
trata del plano donde se fijaba lo que la realidad ‘debia ser’, de acuerdo con nuestras
decisiones. Son los valores los que dan sentido a nuestra existencia y a nuestras

decisiones” (Ibid., 48-49).
8  1Ibid., 153-154.
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pasada o futura o estdtica en el presente, a la manera de un reinado; sino
como algo que viene, que estd cerca, que ya estd entre nosotros.

Un gobierno en que Dios hace, por fin, su voluntad en /a tierra no viene
sino para quedarse. Quiero decir que no significa el fin del mundo, sino su
funcionamiento correcto y permanente. La “alegria” de que habla el profe-
ta Jests es mds la de un comienzo que la de un final®.

Pero esta alegria que comporta la llegada del Reino de Dios “tiene su
destinatario propio, exclusivo: los pobres. Por eso es sélo a ellos a quienes
se anuncia la buena noticia. No porque se le esconda a los demds: jes que
para los demds no es ‘buena’”™. A juicio de Segundo, tanto el anuncio en
Galilea (“el Reino estd cerca”), como la respuesta de Jesus a los enviados del
Bautista (“a los pobres se les anuncia la buena noticia”) y el discurso de la
montafia (las bienaventuranzas), reflejan la prioridad politica que implica el
anuncio de la llegada del Reino de Dios: la buena noticia que es la inmi-
nente felicidad para los pobres''. Y esto, no debido a los valores que pueda
tener el pobre sino debido a su condicién humana que Dios tanto ama y
que Jests capta como una condicion social inhumana. “Antes de saber si un
hombre es o no virtuoso, el ‘gobierno’ de Dios se preocupari de que sea, en
efecto, hombre™2.

El anuncio de esta felicidad que el Reino de Dios trae para los ulti-
mos y olvidados lleva a afirmar que “felices los pobres”, “felices los tristes

y olvidados 1l fi que “felices los pobres”, “felices los tristes”y
“felices los que tienen hambre”, constituyen una sola bienaventuranza que
refiere esta condicién social inhumana y cobija a los pobres de Israel que
son infelices.

Y frente a ese presente doloroso, asoma en el horizonte cercano que Jesus
prevé un futuro feliz [...]. Que de ellos sea el Reino de Dios significa que
el sacarlos de la pobreza serd la prioridad del “gobierno” de Dios. Y, de la
misma manera que habia paralelismo en la condicién social, lo hay tam-
bién en la nueva condicién que el Reino de Dios va a introducir: los que

9  Ibid., 155.

10 1Ibid., 156-157.

11 Ibid., 158.

12 1Ibid., 158.
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lloraban van a reir; los que tenian hambre van a ser saciados; los pobres van
a dejar de serlo... Asi, la voluntad o plan de Dios se cumplird en la tierra
como, por definicién, se cumple en el cielo®.

Aqui irrumpe el problema que se detecta a la hora de abordar este asun-

to en aquellos escenarios académicos o de personas no pobres: “entonces

’ » « . . »

Jests es excluyente”, “el reino de Dios no es para todos los seres humanos”,

“la salvacién que Jests ofrece no es universal”y, por consiguiente, “la opcién
» «

por los pobres es improcedente”, “los ricos son atin mds pobres”, “optando
por ellos se realiza verdaderamente la opcién por los pobres”.

Es un problema que siempre ha estado presente en la historia del cris-
tianismo y ha llevado a esta espiritualizacién del Reino de Dios, a una des-
politizacién del evangelio, a una relativizacién de la misién evangelizadora,
asi como a una espiritualizacién de los pobres y de la opcién por ellos y ellas.
Podria decirse que ello expresa una desvinculacién de Dios respecto al Rei-
no, y viceversa. También se revela una espiritualizacién o “mundanizacién”
del Reino, que entiende el Reino desde categorias de gobiernos terrenales
hegeménicos.

La respuesta a esta problemadtica estd contenida, segin J. L. Segundo,
en el mismo anuncio inaugural del Reino de Dios por parte de Jesus: “con-
viértanse y crean en la buena noticia” (Mc 1,15), “feliz quien no se escan-
dalice de mi” (Mt 11,2-6), y muchas otras pericopas sobre las condiciones
para el acceso al Reino de Dios, sefialan la necesidad de una conversién
por parte de quienes no son pobres, para que esta buena noticia para los
pobres lo sea también para ellos. Pero también de parte de los beneficiarios,
quienes pueden légicamente escandalizarse y no aceptar esta oferta tan
beneficiosa para ellos. Esto muestra la conflictividad intrinseca del men-
saje profético del Reino. A esto se refiere la sugerente afirmacién de J. L.
Segundo al alertar que Jesus no s6lo anuncia esta Basileia tou Theou sino
que, ademds, la prepara. Es decir, se dedica a ayudar a tocar las fibras mds
hondas de la condicién humana (fe antropolégica) para que se reconozca
la urgencia y la necesidad del Reino.

En palabras de Segundo, se trataria de toda una labor concientizadora
o formativa capaz de liberar y transformar la mentalidad humana. Y aqui

13 Ibid., 158-159.
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viene el cardcter conflictivo del servicio al Reino de Dios en todo tiempo,
tanto en presencia de los “beneficiarios” como de los “establecidos” de Israel.

Dice Segundo:

A quienes el Reino, si llega, va unido espontineamente a un “ay”,
a esos se les exige una dificil conversién en la estructura de valores que
poseen. Tienen que poner su corazén a tono con los valores que rigen el
corazén (politico) del Rey que llega [...]. Pero la misma légica, aunque
no lo parezca a primera vista, exige una conversién paralela de los mismos
pobres, los futuros poseedores del Reino. Casi se podria decir que, si los
enemigos del Reino tienen que convertirse, porque la noticia de su llegada
es “mala’, sus beneficiarios tienen que convertirse para creer en él, porque
su llegada, como la describe Jests, es demasiado “buena”. Claro estd, no
se les exige a estos ultimos que cambien de valoracién, sino que se dejen
penetrar por la increible “noticia”, por ese dato trascendente de que Dios
estd en camino para liberarlos'.

Constatamos asi la dimensién compleja, exigente y desafiante del di-
namismo revelador del Reino de Dios por parte de Jesis y de quienes se
comprometan con €l y su misién. Y constatamos también la estrecha rela-
cién del Reino con la liberacidn, la conversion, la opcién por los pobres y el
compromiso con la justicia y la libertad, asi como con la valentia que todo
ello supone.

3. IMPLICACIONES DE ESTA CENTRALIDAD EN EL SERVICIO Y
EL ANUNCIO DEL ReINo DE Dios Hoy

ReiNo v Dios DEL REINO FUNDAMENTAN LA EXPERIENCIA DE FE

Teniendo en cuenta este dinamismo de conversién que brota del Reino de
Dios anunciado por Jesus de Nazaret el Cristo, es conveniente desarrollar
algunas implicaciones de esta centralidad en el servicio y el anuncio del
Reino de Dios hoy. En este momento se requiere una mirada atenta y con-
templativa a la manera como Dios se nos da en Jesus. Es esta fuerza libre,
amorosa y gozosa que llena a Jesus, la que puede desatar los dinamismos

14 Tbid., 188.
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de conversién y liberacién que hagan posible una transformacién personal
y colectiva. Relacién, anuncio y compromiso profundos con Dios sostienen
su vida y muestran su condicién de Hijo de Dios.

Alentado por el Espiritu que lo consagra para el servicio a Dios y a su
Reino, Jests no se entrega a un Dios indeterminado y solitario sino a Al-
guien que entra en relacién profunda con Ely con toda la humanidad. Ade-
mis, Jests no es simplemente el anunciador de un mensaje divino llamado
Reino de Dios sino quien encarna y testimonia ejemplarmente la manera
de ser de Dios. Tampoco se entrega a Dios como si se tratara de una energia
al margen de la dureza y la crueldad humana, sino que le sirve en los seres
humanos que encuentra a su paso.

El servicio al Reino de Dios equivale a servir al Dios Padre, Hijo y Es-
piritu, que es el Dios del Reino. Y sirviendo a Dios se sirve a la humanidad.
Adquiere aqui relevancia la frase de Juan en su primera carta “quien no ama
a su hermano, no conoce a Dios, porque Dios es amor” (1 Jn 4,8). El amor
verdadero, es decir, ilimitado, libre y eficaz a Dios, es amor, en los mismos
términos, al hermano que sufre. Y es asi porque en quien sufre, vive Dios.

De alli se desprende el tipo de vida que Jesus vive, su vida realmente es-
piritual permanece profundamente preocupada por la dignidad y felicidad
de todos los seres humanos. Por ello, cuando el Reino de Dios es el centro
de la vida, no puede tenerse paz y quietud ante lo que pasa a nuestro alre-
dedor. En circunstancias complicadas para la vida llega al oido la palabra
de Jests a sus discipulos: “denles ustedes de comer” (Mt 14,16). Esto ha
de hacerse con la certeza de que cada vez que lo hacemos con alguien que
sufre, es con El con quien lo hacemos (Cf. Mt 25,31-46).

De este Jesus aprendemos que la calidad de la relacién con Dios se
manifiesta en la calidad de las relaciones con las personas que nos rodean,
especialmente con los pobres, sufrientes y excluidos de este mundo. Es en
la cotidianidad histérica de las personas donde encontramos a Dios, nos
relacionamos con El y le servimos. En virtud de esta fineza captamos que
el Reino de Dios y el Dios del Reino fundamentan nuestra experiencia de

fe en EL
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QUE EL REINO SEA EL FUNDAMENTO DE LA VIDA CRISTIANA

A partir de esta multidimensionalidad de la experiencia de fe de Jesus y de
esta concrecion existencial de su comprensién de Dios como Padre queri-
do, se sefiala la importancia de tres dimensiones de la vida cristiana a través
de las cuales se expresa la autenticidad de la fe en el Dios Trino a quien Je-
sus nos acerca: la relacion (oracién), la predicacién (anuncio) y el compro-
miso (servicio).

La oracién: La relacién con el Dios que Jests nos ha revelado nos pone
en marcha hacia los hermanos y hermanas. La llegada del Reino en nuestro
tiempo ha de responder a la necesidad general y fundamental de ser, vivir
y amar. Se trata del reino de un Dios Viviente, amante, servidor, amigo, in-
cluyente, justo y misericordioso. El compromiso con el Reino remite a una
fe y una reflexién con corazén, es decir, con sentimiento y pasién por el ser
humano, a la manera de Dios. Ello demanda una apertura al Espiritu del
Sefior resucitado para discernir a la luz de su Palabra todas las realidades
que nos afectan y desafian. Aqui adquiere un valor impresionante la opcién
por los pobres como clave de la opcién por Dios y su Reino. Y es en este
punto donde radica la dimensién conflictiva del servicio al Reino de Dios,
como pasé con Jesus. Cuidar la relacién con Dios supone un cuidado de
la oracién y de la buena relacién con los demds y con toda la naturaleza.
Esta oracién genuinamente cristiana nos hard, al decir de Francisco, “supe-
rar la ansiedad enfermiza que nos vuelve superficiales, agresivos y consu-

mistas desenfrenados” (LS 226).

El anuncio: Asumir y reflexionar el Reino de Dios como clave de la
vida cristiana y de la teologia, responde a aquella necesidad de comprender,
argumentar, explicar y comunicar la verdad de Dios y su Reino, la cual
nace del Dios hablante, Palabra que se hace carne; el Dios que en Jesus
nos da palabras que, aunque sean duras, proporcionan vida eterna (Cf. Jn
6,60.63.68). En este sentido, urge una revisién de los referentes conceptua-
les o lingtiisticos en los que es referido hoy el Reino de Dios en los diversos
ambientes eclesiales. De manera que el lenguaje sobre el Reino permita
acercarlo a todas las gentes de este tiempo y en circunstancias de antirreino.
Asi, en vez de alejarlo y plantarlo en el mds alld, en vez de esquivarlo por
ser un término complicado, se logre una familiarizacién por parte de los
oyentes de la palabra. Ello conlleva un cuidado del lenguaje en la catequesis,
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la formacién biblica y la homilética, de modo que hoy se procure una ade-
cuada y sugestiva “presentacion de la religién cristiana” (VG 5). En esta
labor inculturadora de los secretos del Reino de Dios se nos pide volver al
recurso metaférico y parabdlico propio del anuncio de Jests y a su cercania
a las gentes de su entorno, ya que nada humano es ajeno al Reino de Dios.

El servicio: Finalmente, la vida y la reflexién de fe centradas en el Rei-
no de Dios nos llevan a reconocer la necesidad de comprometerse con él,
ya que este Reino, aunque es de Dios, requiere de un amor eficaz: “haz eso
y vivirds” (Lc 10,28), “vete y haz td lo mismo” (L¢ 10,37). Asi se asume
una fe activa, que es respuesta y tarea, lo cual implica “cumplir un servicio
a favor del pleno desarrollo del ser humano y procurar el bien comun” (EG
238). Esta fe y reflexion buscan superar todo tipo de conformismo e irres-
ponsabilidad frente a la dura misién de procurar un mundo acorde con la
voluntad de un Dios amante de la vida, la justicia, la libertad y la paz. Servir
al Reino se convierte en un nuevo aporte a una familia, una comunidad, una
Iglesia, una sociedad nuevas. En dltimas, se trata de un proceso continuo de
conversién al Dios del Reino, a fin de liberarnos y comprometernos frente
a todo lo que mata y oprime al ser humano y al resto de la creacién divina
para servir asi a “otro mundo posible”.

Francisco De Aquino Junior ubica la realizacién del Reino de Dios
como el “4mbito de realidad” que permite abordar al Dios que es y actda en
medio de la historia humana. En este sentido, el Reino constituye la reali-
dad absoluta y determinante de la fe cristiana, la vida de la Iglesia y la labor
teolégica'®. A partir de lo anterior puede afirmarse que centrar nuestra vida,
misién y teologia en el Reino de Dios posibilita centrarnos en el mismo
Dios Padre, Hijo y Espiritu. Y esta centralidad conllevard necesariamente
un compromiso, hasta la muerte, con la vida humana y los demids valores
del Reino, y un discernimiento de “aquello que atenta contra el proyecto de

Dios” (EG 51).

15 Aquino Junior, Teoria teoldgica: praxis teologal sobre o método da teologia da libertagdo,

143-144.
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CONCLUSION

Hacernos conscientes del descentramiento respecto al Reino de Dios que
se da con frecuencia en la vida y en la reflexién de la fe, es una tarea indis-
pensable para recuperar lo esencial de este horizonte en la vida de Jesis de
Nazaret. En sintonia con J. L. Segundo es preciso convertirnos y liberarnos,
esto es, ponernos a tono con la propuesta de humanidad y de sociedad que
tiene Dios y creer que la enorme bondad divina si es posible para cada per-
sona. Esta es una tarea tanto de pobres como de ricos, a fin de vivir la vida
y la fe centrados en el Dios del Reino instaurado por Jesus.

En virtud de esta centralidad, la Iglesia tiene el cometido de acoger,
servir, interpretar y anunciar al Dios del Reino que comienza en nuestra
historia y que tiene su plenitud en el encuentro cara a cara con EL No po-
demos olvidar que “evangelizar es hacer presente en el mundo el Reino de

Dios” (EG 176).

En definitiva, “la propuesta es e/ Reino de Dios (Cf. Lc 4,43); se trata de
amar a Dios que reina en el mundo. En la medida en que El logre reinar en-
tre nosotros, la vida social serd 4mbito de fraternidad, de justicia, de paz, de
dignidad para todos” (EG 180). El Reino es el centro de nuestra vida y es el
dinamismo que genera auténticos procesos de conversion y liberacién que
humanizan y dignifican nuestra vida, asi como la historia de la humanidad.

Al ser un dinamismo divino que irrumpe en la historia, el Reino cons-
tituye la causa o el horizonte que sostiene y guia la vida; este horizonte de
sentido nos moviliza permanentemente hacia adelante en nuestra historia
y hacia la trascendencia. De ello se concluye que la basqueda del Reino de
Dios y el servicio a él nunca terminan y que, por tanto, la dinimica de con-
versién y liberacién que él implica no tiene fin.

Consecuentemente, la teologia de la liberacién es un quehacer herme-
néutico o de inteleccién del Reino de Dios, y ello es posible porque este
reino se configura y se deja comprender en cuanto realizacién histérica’®,
es decir, como realidad central en la vida de Jests y en la vida de los cristia-
nos y cristianas de cualquier tiempo y situacién. Este Reino de Dios no se

16 Aquino Junior, Zeoria teoldgica: praxis teologal sobre o método da teologia da liber-
tagdo, 143.
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entiende entonces sin un compromiso histérico ni una praxis que sea real y
concreta en sintonia con su maravillosa llegada que no debe demorar y que
con nuestra praxis debemos aligerar.
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RIESGO DE SEXUALIZAR LA SANTISIMA TRINIDAD*

Maria del Socorro Vivas Alban™

RESUMEN

Las personas, a pesar de sentir la cercania de Dios, han encontrado limites
para referirse a El, de manera que puedan encontrarse con la divinidad y,
a la vez, respetar el misterio que lo envuelve. No pocas veces el discurso
acerca de Dios ha normalizado actitudes patriarcalistas y excluyentes. Se
pueden, sin embargo, resignificar las categorias de género referidas al Dios
cristiano, para evitar correr el riesgo de antropologizar y sexualizar dema-
siado el discurso trinitario de manera que se desdibuje el misterio que se
pretende expresar. ;Se puede correr el riesgo de sexualizar el lenguaje sobre
la Santisima Trinidad?

Palabras clave

Trinidad, género, patriarcalismo, lenguaje

Lo femenino puede aportar nuevas perspectivas en la relacién y el
lenguaje sobre Dios. De igual manera lo masculino puede resignificarse
y perder esa connotacién patriarcalista que tanto se le ha criticado, pero
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es legitimo cuestionarse si al buscar desde claros referentes antropolégicos
discursos incluyentes, no se corre el riesgo de sexualizar el lenguaje sobre la
Santisima Trinidad: ses un lenguaje masculino o es un lenguaje femenino?
Los lenguajes usualmente llevan a las representaciones y estas construyen
realidades. Aquello que se quiere evitar es el sexismo referido a la Trinidad.
Por lo contrario, se quiere proponer una comprensién relacional de la misma.

1. UN POCO DE HISTORIA

Antes de llegar a la comprensién de masculinidad, un poco de historia. En
la década de los setenta, los estudios realizados por mujeres distinguieron
entre el rol de género y la sexualidad biolégica. A mediados de los afios
ochenta, surgieron los estudios de género como un campo especifico de in-
vestigacién, que cuestiond las creencias, supuestamente universales, acerca
de las diferencias entre las mujeres y los varones. De alguna manera, inten-
taron desenmascarar las raices culturales, sociales y politicas del concepto
de género'. Desde entonces, el asunto de género se ha convertido en una
categoria de andlisis fundamental, junto con la raza, la clase, la edad y el
colonialismo; andlisis que ha llevado a un enfoque de “suma de opresio-
nes” o a la suma de diversas estructuras de dominacién, las cuales actiian
conjuntamente y conforman distintas organizaciones dualistas de anilisis.
Este anlisis dualista de género originé el concepto de diversidad, como un
conjunto de distintos indicadores diferentes de identidad. Quienes se dedi-
caban a los estudios de mujeres se opusieron inicialmente a esta categoria
de anilisis, porque no se consideraba que el centro de la discusién feminista
lo ocuparan las mujeres.

Es importante tener en cuenta que los andlisis de género surgieron al
mismo tiempo que ganaban terreno a nivel mundial la globalizacién neoli-
beral y los discursos académicos posmodernos. Por otra parte, al reemplazar
las categorias analiticas centrales de patriarcado y androcentrismo?® por la
de género, se eclipsaba con frecuencia la cuestién de las relaciones de poder.
El olvido de este asunto hace que se corra el peligro de pasar por alto los

1 Ver Butler, E/ género en disputa: El feminismo y la subversion de la identidad, 41.

2 Ideologia en la que el varén ocupa el centro.
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efectos perjudiciales de la utilizacién de un lenguaje sexista que articula las
relaciones de poder y reinscribe los supuestos culturales-religiosos de género.

Los lenguajes y los discursos androcéntricos occidentales no solo mar-
ginan a las wo/man — wo/men® de la memoria histdrica, sino que también,
en cuanto a lenguajes kiryarcales®, han terminado por excluir, de alguna
manera, el significado diferencial del ser humano: gué significa ser mujer y
qué significa ser vardn. Por esto, los estudios feministas en general tienen
que afrontar el problema del lenguaje sexista; el lenguaje gramaticalmente
masculino, ha desempefiado una funcién genérica, es un lenguaje conven-
cional que oscurece la presencia de las wo/men, subsumidas bajo términos
masculinos como ciudadanos o presidentes, que no solo son propios de los
varones, sino que también estdn determinados por la identidad &yriarcal.

La clasificacién sociopolitica de género no siempre es correspondiente
con la clasificacién dual sexo/género. Los historiadores del género sostienen
que incluso en la cultura occidental este dualismo es de origen moderno.
Thomas Laqueur afirma que en la modernidad se produjo un desplaza-
miento importante del modelo de un solo sexo en la antigiiedad al modelo
actual dicotémico de los dos sexos’. Segin este modelo de un solo sexo de la

3 Término trabajado ampliamente por Elisabeth Schiissler en su libro Los caminos de
la Sabiduria. Lo expresa de manera original en inglés como wo/man - wo/men, con
la intencién de evidenciar que la categoria “mujer*/mujer*s” es una construccién
social. Las mujer®s no constituyen un grupo social unitario, sino que se encuentran
fragmentadas segun estructuras de raza, clase, etnia, religién, sexualidad, colonia-
lismo y edad. Asi, esta desestabilizacién del término mujer®s subraya tanto las dife-
rencias que existen entre mujer*s como las que se dan en lo intimo de cada mujer®.
Y aunque es un término que nace en un contexto diferente al latinoamericano, la
critica feminista general ha terminado por aceptarlo y trabajarlo de esta manera.

Ver Schiissler, Elisabeth. Los caminos de la sabiduria, 278.

4 El neologismo kyriarcado, entendido como un sistema graduado de dominaciones,
procede, por una parte, del término griego &yrios —el emperador, el sefior, el duefio
del esclavo, el padre, el marido o el varén libre acaudalado a quienes estaban su-
bordinados todos los miembros de la casa y por quien eran controlados—y, por otra
parte, archein: gobernar, dominar, controlar. El sistema sociopolitico del kyriarcado
se encontraba institucionalizado en la antigiiedad como forma politica imperial o
democritica de gobernar que excluia a todas las w/men libres y esclavas de la plena
ciudadania y de la toma de decisiones.

5 Ver Laqueur, La construccion del sexo, 56.
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antigiiedad, lo que determinaba el ser hombre o mujer® no eran los 6rganos
sexuales sino el estatus social y el lugar que se ocupaba en la casa. Tanto la
mujer esclava como el varén libre realizaban su rol cultural de acuerdo con
su estatus social sin necesidad de recurrir al argumento biolégico de los
sexos. Por tanto, no era el sexo lo que determinaba la relacién, sino que el
estatus social del varén, cabeza de familia, libre, acaudalado y miembro de la
élite determinaba el estatus superior del género. De ahi que en la antigtie-
dad no fuera necesario recurrir a la diferencia sexual para sostener que las
wo/men nacidas libres eran inferiores a los varones nacidos libres. Se creia
que las primeras eran inferiores por el hecho de ser subordinadas.

El modelo de los dos sexos surgi6 con la Ilustracién en el siglo XVIII.
En este periodo tiene su origen la afirmacién de que la vida econémica, po-
litica y social de las wo/men y de los varones, o sus roles de género, se basa
en los sexos biolégicamente determinados, al igual que en la modernidad el
cuerpo y la sexualidad se interpreta como representacién y legitimacién del
orden sociopolitico establecido.

La teoria de las esferas separadas de varones y wo/men surgi6 junta-
mente con el modelo dual de sexo/género. Las wo/men de la élite no se
consideraban en los discursos ilustrados como inferiores a los varones, sino
como diferentes a ellos y complementarias, como seres de una “raza pura’,
menos afectada que los varones por impulsos y deseos sexuales. Para impe-
dir que las wo/men participaran en una nueva sociedad civil se idearon di-
ferencias fisicas y morales entre ellas y los varones para asegurarse de cémo
las pertenecientes a la élite y las personas subordinadas fueran excluidas del
poder de toma de decisiones politicas”. Como resultado de estas practicas
ideoldgicas se establecié la diferencia sexo/género.

En definitiva, el género es una construccién sociopolitica y también
una representacion ideolégica. La presuncién de unas diferencias de sexo/
género de cardcter natural sirve de marco preconstruido de significado para
las personas y las instituciones culturales. Al comprender el sistema sexo/
género formado por la diferencia varén/mujer o masculino/femenino como

6  Antiguamente se pensaba que las wo/men tenian el mismo sexo y genitales que los
men, solo que las mujeres los tenfan dentro del cuerpo, mientras que los men los te-
nian por fuera.

7 Ver Schiissler, “Entre la investigacién y el movimiento social”, 23.
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algo universal, este marco preconstruido de significado oscurece la autén-
tica realidad. El concepto de los dos sexos es un constructo sociopolitico
para mantener la dominacién y no una esencia biolégica como algunos han
hecho creer.

Las diferencias de género dependen de las pricticas comunicativas so-
cioculturales, por tanto, pueden ser susceptibles de ser cambiadas. Las per-
sonas reconocen el género y se adaptan a sus atribuciones genéricas porque
las perciben como reales en el marco de una sociedad determinada. Asi, el
género es un producto y un proceso no solo de representacion, sino también
de autoidentificacién. Si comprendemos el género como este producto y
proceso es posible analizar los constructos culturales de la masculinidad y la
feminidad con el objetivo de transformarlos.

Este breve recorrido acerca de la manera como surgié la categoria gé-
nero y, en ella, la comprensién de masculinidad y feminidad nos permitird
acercarnos mds a las masculinidades en conflicto®. Es un hecho evidente que
en el actual desarrollo de las ciencias sociales persisten presencias femeninas
que recuerdan las expresiones de marcada desigualdad entre mujeres y varo-
nes. La emergencia de nuevas identidades femeninas en todos los espacios
sociales y su acceso a estructuras de poder obligan a reconocer que la reali-
dad ha cambiado’, segtn lo plantea Michael Kimmel:

En las ultimas décadas se ha puesto en evidencia cémo el género, inclu-
yendo al masculino, es uno de los pilares sobre los cuales se constituye
la subjetividad. En el caso de los hombres [sic], la masculinidad se ha
construido socialmente alrededor de un eje bésico: la cuestién del poder,
a tal punto que la definicién de la masculinidad es “estar en el poder”. Sin
embargo, buena parte de la produccién literaria y los estudios académicos
analizan el impacto del poder en la vida de los hombres [sic], en la progre-
siva sensacién de fragilizacion en sus posiciones de poder™.

Esta visién rompe con la concepcién tradicional acerca de la existen-
cia de una cultura cldsica como paradigma de comprensién del mundo

8  Ver Sendoya, “Maskulinititen in konflikt”, 408.
9 Ibid., 410.

10 Kimmel, “La produccién teérica sobre la masculinidad: nuevos aportes”, 65.
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sociorreligioso. Los estudios de las ciencias sociales han permitido iden-
tificar no una cultura bdsica, sino una pluralidad de pueblos y culturas, y,
por tanto, una pluralidad de masculinidades. Estas construcciones no estin
circunscritas exclusivamente al sexo, sino que estin referenciadas a diferen-
tes aspectos del entorno sociocultural. “Los esquemas de pensamiento de
aplicacién universal registran como diferencias de naturaleza, inscritas en
la objetividad, unas diferencias y unas caracteristicas distintivas (en materia
corporal, por ejemplo) que contribuyen a hacer existir, al mismo tiempo que

las naturalizan”.

2. EsTADO DE LA CUESTION

En esta direccién, algunos teélogos que se mueven en el campo de la teo-
logia gueer han llamado la atencién ante el lenguaje referido a Dios y lo
acusan de ser heterosexista'?. Para ellos, no basta con feminizar el lenguaje
sobre Dios porque muchas veces al potenciar los elementos femeninos en
detrimento de los masculinos no se estd atacando de fondo la mentalidad
heteropatriarcal, solamente se le estd asignando género a Dios. La pro-
puesta de este grupo seria aplicar la teoria gueer a la doctrina trinitaria, lo
que implica:

Deconstruir las imdgenes antropomérficas que proyectamos sobre Dios,
tanto las actuales como las que hemos heredado. Para ello debemos ser
conscientes de tres situaciones, a enumerar: (a) Si mono-sexualizamos a
Dios, siempre oprimimos otro género u otra representacién de la sexuali-
dad; (b) si incluimos dentro de la divinidad el tradicional binomio vardn/
muger heterosexual, colonizamos a Dios desde una perspectiva heterosexis-
ta que se erige como norma; (c) si clausuramos a Dios en una sola imagen,
cualquiera sea la que elijamos, estamos negando la posibilidad de otras
expresiones del género y de las representaciones de la sexualidad. Aqui
clausura significa erosion del dinamismo. Las metiforas del género en lo
divino son sélo herramientas para descubrir lo divino en la vida cotidiana,
pero no son la Gltima y definitiva definicién de Dios. Aplicar teorfa gueer

11 Bourdieu, La dominacion masculina, 20.

12 Ver Cérdova Quero, “Sexualizando la Trinidad”.
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a la doctrina trinitaria implica deconstruir y reconstruir constantemente
nuestras metiforas acerca de Dios a fin de no convertirlas en idolos®™.

Este reto lo tiene también la teologia feminista. No se trata simplemen-
te de cambiar un androcentrismo por un feminismo que repite el problema
en direccién contraria. La tentacién de idolatrar una imagen particular so-
bre Dios siempre estd presente y no se debe jamds perder el horizonte de
misterio que debe envolver la relacién con lo divino. Un grupo de te6logas'?,
consciente de este hecho, llama la atencién sobre los retos contemporineos
de la teologia de género:

Hablar de la Trinidad divina, segtin la experiencia aportada por las mujeres,
significa romper constantemente la idea-imagen de un Dios antropomorfo
y andromorfo; significa tener el coraje de superar el poder de lo imagina-
do para abrirnos a lo totalmente inimaginable. Por eso, pensar y decir a
Dios en femenino es un reto teoldgico e implica responder a experiencias
concretas de la Presencia, que trasciende y, por ello, ilumina desde dentro
la razén-inteligencia humana. [...] Es relativamente facil pensar y decir a
Dios, construir imagenes de Dios, también en femenino, lo dificil es rom-
perlas, una vez creadas, para trascender toda imagen y quedarnos con la
experiencia memorable de una Presencia que nos es tan cercana y familiar
como inaccesible. A mi entender, la cuestion que tiene planteada la teologia
sistemdtica feminista no es cdmo decir a Dios, sino si Dios, cualquiera sea
el nombre que le demos, tiene algtn sentido para las mujeres y los hombres
(sic) de hoy. Si lo tiene, sabremos decir/o, sabremos dar testimonio de nues-

tra fe y de nuestra esperanza, también en femenino®.

El problema no radica entonces en utilizar categorias femeninas o
masculinas sino en saber ver en ellas el caricter de transitoriedad y li-
mitacién que implican. Son metiforas, aproximaciones, interpretaciones,
simbolos que buscan expresar la experiencia y relacionalidad humana con
Dios, pero no describen al Ser Supremo, ni podrin hacerlo. Siempre que
se tenga esto presente, la palabra Dios retomard su sentido y permitird al

13 1Ibid., 66.

14 Mercedes Navarro, Rosmery Radford, Sallie McFague, Charlene Spretnak, Eliza-
beth Johnson y Turid Karlsen, entre otras.

15 Leén Martin, “Pensar y nombrar a Dios en perspectiva feminista”, 247; 254.
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ser humano el encuentro con lo divino. Se trata de recuperar el valor de la
palabra viva, como expresién de una realidad dindmica y actuante en un
escenario socio eclesial.

3. EL SER HUMANO EN RELACION

Descubrimos o interpretamos que el verdadero sentido del concepto ima-
gen de Dios no hace referencia a un individuo particular, sino a una comu-
nidad de personas en relacién.

Arméndariz, en su obra Hombre y mundo a la luz del Creador'®, hace una
referencia a la relacién como la trama de la creacién, que me parece funda-
mental para comprender el sentido de ser creados a imagen y semejanza de
la relacién trinitaria y su continua accién. Para ello, presenta cinco aspectos
fundamentales:

1. “Ser creados a imagen y semejanza de Dios, significa lo mds profundo y
auténtico de la condicién humana, que es el estar referido al Creador™’.
Por esta razon, el ser humano puede ser definido como un ser-en-rela-
cion. Ser creados como modo fundamental de ser del que se deriva toda
semejanza con el Creador y todo aquello que el ser humano es y puede
hacer, y no como un parecido anterior.

2. En el 4mbito de la relacién con el Creador, también es percibido el
ser humano, como una red de relaciones, que crece y se densifica a la
sombra de Dios™.

3. La naturaleza es descrita como relacién. No sélo a/ Creador que la re-
aviva continuamente con su Palabra y su Aliento, ni sélo con el ser
humano y hacia el cual apunta y en el cual encuentra su plenitud. Por
tanto, todo el acto creador en relacién es referencia y camino hacia el
logro del unico proyecto divino.

4. ;Es la creacién un hecho que casualmente se repite o, en esta inte-
raccién, se evidencia la trama misma de la creacién? La relacién de lo

16 Armenddriz, E/ hombre y el mundo a la luz del Creador, 465-497.
17 Ibid., 468.
18 1Ibid., 465.
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creado entre si y con su Creador tendrd que ver con una relacién de
este al mundo y también con la relacién que Dios es en si mismo. Asf,
la relacién seria una urdimbre fundamental de la creacién entera. Una
creacién no terminada, sino recreada en la red de relaciones.

5. Esta red de relaciones nos presenta interrogantes y desafios en la so-
ciedad, en la convivencia solidaria entre las personas y nos invita a los
seres humanos a un comportamiento en nuestro entorno natural y en
nuestra relacién trinitaria. En los dos casos estd implicado el porvenir
de la naturaleza y de la humanidad. El éxito de estas relaciones con-
sistird en asumirlas como algo esencial, como totalidad de ser humano
al estilo de la relacién trinitaria y no como un pensamiento sexista que
polariza las relaciones sexo-género al involucrar los roles de género y la
sexualizacién de la Santisima Trinidad.

En estas relaciones del ser humano a sus semejantes y al cosmos, Dios se
relaciona como Creador. Dios no depende del mundo, el mundo depen-
de de él. Es una in-dependencia del Creador y la libertad de su relacién a/
mundo; se debe a que Dios es relacién en si mismo. La plenitud absoluta de
comunién de vida intratrinitaria hace que Dios no necesite del mundo y del
ser humano para ser Dios y para ser amor'’. Cuando el Creador establezca
libremente una relacién con el mundo, serd en total gratuidad. Dios es Crea-
dor, y esto traduce una forma de relacién radical en su creacion. La Trinidad
no estd por encima del acto creador, se implica en €l; la relacién de Dios al
mundo no es sino la libre efusién, “hacia fuera”, de la propia interrelacién
personal divina y tiende a la incorporacién gratuita del mundo en ella®.

Por esta razén, el lenguaje de la relacién no aplica de igual manera para
Dios Creador que para el ser humano en sus relaciones. Para que se dé la
relacién entre Creador y ser humano, deberd estar presente la realidad del
Dios Creador. Ese Dios Creador adentrado en la historia (el Hijo) se remi-
te al Padre que estd en los cielos. S6lo siendo mayor que el mundo (estando
fuera de €l) puede Dios salvar al mundo.

19 Ver Armenddriz, 467; Coda, Dios que dice Amor, 50ss.
20 Armendiriz, 468.
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LA TRINIDAD COMO MODELO SOCIAL.
ALGUNOS APUNTES PARA LA VIVENCIA DEL
POSCONFLICTO EN NUESTRA SOCIEDAD COLOMBIANA

José Eugenio Ferndndez Valle, SDB*

RESUMEN

La posibilidad de realizar una experiencia de correlacién profunda entre los
datos propios de la fe y las realidades que circundan la vida son el soporte
para comprender el sentido que tiene la consideracién del tradicional “mis-
terio” de la Trinidad como posibilidad de consolidacién de un modelo social
que ilumine la vivencia del posconflicto en la realidad colombiana. El texto
de Enrique Cambén “La Trinidad modelo social” es la principal fuente de
trabajo para el desarrollo de las lineas que se esbozan a continuacién.

Palabras clave
Trinidad, relacién, posconflicto

PrReEAMBULO

La propuesta desarrollada por el argentino Enrique Cambén en el libro
que lleva como titulo La Trinidad, modelo social nos pondrd de manifies-
to lo importante que resulta la comprensién del modelo trinitario como
una oportunidad totalmente nueva de fundamentar las dindmicas en que
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se podria mover el contexto del posconflicto en que se halla inmersa la
sociedad colombiana.

La perspectiva reflexiva de este enfoque, lejos de ser una disertacion
puramente esencialista, se comprende desde la experiencia amplia del ho-
rizonte de comprensién que permite ir mds alld de esta busqueda y darle
sentido vital a la reflexién; asi, el sentido del misterio trinitario, al trascen-
der la busqueda de lo determinado, se abre a la vida de los seres humanos
que confiesan su fe y encuentran en ella un modo de existir diferente pero,
sobre todo, coherente.

Algunos de los asuntos que se abordan en este escrito y que son el fun-
damento de este nuevo sentir de vida en el misterio total de Dios, serdn':

*  La pericoresis como experiencia profunda de relacién en el misterio de

la Trinidad.

* larealidad kendtica en el sentido de la entrega total, despojdndose de lo
propio por el otro.

e la caridad —amor agdpico— como sentido de comprensién en el amor
g 1%
profesado a Dios y al préjimo.

En atencién a lo expuesto hasta el momento, aquello que se propone
este escrito no es una reflexién novedosa en si, sino la consideracién, iden-
tificacién y acercamiento al texto de Enrique Cambén, con la intencién de
recordar que, la experiencia del misterio trinitario, lejos de ser puro reflejo
o espejismo de este en la vida del de las personas de hoy, es el fundamento
de su existencia, razén por la cual es posible establecerla existencialmente
como una propuesta pertinente de modelo social en el contexto actual de
nuestra sociedad colombiana denominado como “posconflicto”. Adentré-
monos en la reflexién que se propone trabajar las lineas anteriores:

A SU IMAGEN Y SEMEJANZA

Comenzamos estos puntos de reflexién con la afirmacién del misterio con el
cual empieza el texto sagrado del cristianismo: el ser humano ha sido creado
a su imagen y semejanza (Cf. Gen 1,26-27). Esta comprension se entiende

1  Desarrollados por Enrique Cambén, “La Trinidad modelo social”.
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como la profunda identificacién que existe entre la vida de Dios mismo y
la existencia del ser humano en una profunda unién que da sentido y, en
medio de la libertad propia del ser, ilumina la existencia del creyente. El ser
humano tiene en lo profundo de si el reflejo de Dios y hacia la vivificacién de
esta manifestacién tiende de manera primordial su propia vida. Pero, ;cémo
se llega a concretar este discurso en la experiencia vital del ser humano hoy?

Para responder a este interrogante es conveniente tener en cuenta lo
que afirma Catherine Mowry LaCugna en su texto Dio per noi. La Trinita
e la vita cristiana:

La doctrina trinitaria es, fundamentalmente, una doctrina practica con
consecuencias radicales para la vida [...]. No es solo una ensefianza sobre
“Dios”, sino sobre la vida de Dios con nosotros y sobre nuestra vida los
unos con los otros [...]. Casi todos admiran la doctrina de la Trinidad en
teoria, pero la ignoran en la practica’.

Lo anterior da sentido a la necesidad de comprender que el misterio
trinitario se manifiesta vivo y real en la vida de los seres humanos, especial-
mente en aquello que se refiere a la relacién que existe entre las personas
reales y concretas, su vida misma, la presencia de lo otro y lo diferente por-
que todo cuanto acontece realmente en medio de la existencia misma tiene
una relacién estable y verdadera con el sentido de la revelacién amorosa de
Dios a la humanidad.

Los seres humanos reflejamos al Padre, que en la Trinidad es fuente y
origen eterno del Amor, en la medida en que somos también nosotros,
personal y socialmente, fuente de amor desinteresado para los demas. Re-
flejamos al Hijo, que en la Trinidad es acogida transparente del Amor con
gratitud infinita, en la medida en que sabemos “dejarnos amar”, acoger con
gratitud el amor de los demds: no es divino solamente el dar, sino también
el recibir por amor. Reflejamos en nuestra vida al Espiritu Santo, recipro-
cidad del Amor entre el Padre y el Hijo (segun la tradicién latina) y Amor
del Padre y del Hijo que se desborda en la creacién (tradicién oriental), en
la medida en que, entre los seres humanos, los sectores sociales, las Igle-
sias, los pueblos, existe la reciprocidad del amor, no de modo exclusivo y
egoista sino "extrovertido”, “desbordante”, abierto al bien de todos. Podria

2 Cambén, “La Trinidad modelo social”, 12.
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sintetizarse esta perspectiva diciendo que, para vivir en sentido trinitario,
en el amor fraterno hay que tomar siempre la iniciativa, acoger siempre,
unir siempre®.

Asi, lo expresado por Forte en el texto de Cambén nos lleva a reafir-
mar que existe el vinculo profundo “creacional” entre aquello que la fe ma-
nifiesta en su confesién mds profunda sobre Dios, y la realidad misma de
su existencia.

De lo dicho hasta el momento es importante resaltar que, para la pro-
puesta de sociedad que se alista para vivir el posconflicto, la propuesta de la
Trinidad como un modelo social es oportuno en tanto que, lejos de ser pura
palabreria de la fe, es decir, una realidad alejada de la existencia y solamente
entendible en su propio dinamismo religioso, se convierte ella, toda relacién,
en una propuesta pertinente que llama a superar las dificultades propias de
la indiferencia, del sin sentido e incluso de la misma diferencia y llama a la
creacién de dinamismos inclusivos, comprensivos y comunionales.

En una sociedad como la colombiana, profundamente arraigada en las
tradiciones religiosas, esta propuesta resulta ser una oportunidad suficiente
para que la vida de quienes creen en Jesus y, en él, en el Dios trinitario,
conformen su existencia segin estas dindmicas profundas de relacién y co-
munion; asi, cuando el ser humano sea consciente de la necesidad de dar
el paso de una fe profesada a la experiencia vital, solo hasta ese momento
esta propuesta tendrd sentido y la fe misma dejard de ser un discurso que
engendra utopias y se podrd consolidar como un modelo real de sociedad.

LA PERICORESIS COMO EXPERIENCIA PROFUNDA DE RELACION
EN EL MISTERIO DE LA TRINIDAD

Si existe un término que permita comprender la dindmica profundamente
relacional de Dios ese es perocdresis. El primer tedlogo que utilizé este tér-
mino para hacérselo referir a Dios, san Juan Damasceno, afirma respecto
de €l en su movimiento pericorético “que dos realidades puedan estar una

3 Forte, “Trinidad cristiana y realidad social”, 400-411. Citado por Cambén, La Tri-
nidad modelo social, 13.
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dentro de la otra sin confundirse y manteniendo cada una la propia identi-

dad: ‘unidas sin confusién y separadas sin divisién™*.

Dado lo anterior, hemos de entender esta dinamismo como “el mutuo
contenerse, la presencia o compenetracién que se da reciprocamente en-
tre las Personas divinas, las cuales se unen distinguiéndose y se distinguen
uniéndose™. En lo profundo del sentido de estas caracteristicas tan de Dios,
al igual que del ser humano, se estructura la experiencia de la unidad y par-
ticularidad de cada una de las personas, tanto divinas en la Trinidad, como
humanas en la existencia.

Hablamos de unidad porque ciertamente todo estd referido a la pro-
funda relacién que existe al eliminar de cualquier modo la uniformidad.
Este dinamismo dentro del misterio de Dios conduce directamente a la
experiencia de la comunién profunda entre las divinas personas, y que, visto
en el proyecto de la humanidad, lleva a la construccién de una sociedad que
trabaja toda ella por el bien comun. La relacién mutua y profunda que se
gesta en este mismo sentido es signo del reconocimiento de cada uno en
la unidad de voluntades, acciones y mediaciones que se especialicen por
construir comunidad.

La particularidad de cada persona, tanto divina como humana, es una
riqueza fundamental, porque valora en si lo que le es propio a cada ser,
reconoce la otredad que construye la personalidad propia y la diferente y,
ademds, establece las diferencias que son propias para toda relacién. En
dindmica de la divinidad es la expresién de la no confusién de las divinas
personas y en términos existenciales se manifiesta en el reconocimiento
de la particularidad de cada ser humano, lo cual, lejos de establecer cercos,
llama a la comunién.

EN LA DINAMICA DE LA ENTREGA TOTAL
Segin Camboén, otra de las caracteristicas del misterio trinitario y, por ende,

de esta propuesta social es la vivencia de una autentica &énosis, es decir, el
vaciamiento - entrega completa por amor. Si hay algo que da identidad a la

4 Cambén, La Trinidad modelo social, 19.
5 Ibid.
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vida trinitaria del Dios en quien creemos es la entrega total en el despojo
de todo por puro amor, porque “la dinimica de la vida trinitaria es entre-
garse completamente por amor y, con ello, producir contemporineamente
un doble efecto: dar existencia a los demds y realizar la propia identidad™.

Como escribe Chiara Lubich:

El Padre genera por amor al Hijo, se “pierde” en él, vive en él, se hace en
cierto sentido “no ser” por amor y, justamente por eso, es Padre. El Hijo,
como eco del Padre, vuelve por amor al Padre, se “pierde” en €, vive en él,
se hace, en cierto sentido, “no ser” por amor y justamente asi es Hijo; el
Espiritu Santo, que es el reciproco amor entre Padre e Hijo, su vinculo de
unidad se hace, también €, en cierto sentido, “no ser” por amor y justamen-
te asi es el Espiritu Santo”.

Este dinamismo traducido a la experiencia material en el diario vivir
de las personas se comprende como el despojo total de lo propio por puro
amor, en donacién total y autentica y no por el cumplimiento del compro-
miso; es hacerse de verdad uno con los demds, para llegar a una real expe-
riencia de relacién y comunién. En consecuencia con lo expresado hasta el
momento, kénosis significa en cierta forma morir a los propios intereses —
egoismo— por comprender que la vida es realmente plena cuando trasciende
a la comunién real y verdadera con los demds®.

Para poder entrar nosotros en un verdadero proceso de cambio - con-
versién, que es uno de los pedidos esenciales de cualquier movimiento
existencial, maxime si es de asuntos que se relacionan directamente con la
paz, es necesario un ejercicio profundo de vaciamiento de todo aquello que
proviene directamente de nuestro egoismo, es decir, salir de las seguridades
particulares para reconocer al otro en su especialidad y sentir la necesidad
de la humanidad que nos rodea.

6 Ibid., 20.

7 Lubich, Por una teologia de la unidad, 19. Citado por Cambén, La Trinidad modelo
social, 20-21.

8  Cambon, La Trinidad modelo social, 21.
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El dolor, angustia y sufrimiento del otro que se expresa en sus senti-
mientos y facilmente es palpable en los ojos de la humanidad, lejos de ser un
trofeo o peor aun, una sed de venganza, se convierte en un gran interrogante
que lleva a entregarse todo por los demds, es decir, a vaciar todo de cuanto
egoistamente se piensa. Por consiguiente, reconstruir la vida y los tejidos
sociales es la apuesta de aquellos que han entendido y comprendido que
esto de la fe no es solamente para profesarlo, sino ante todo para vivirlo,
aqui y ahora.

Como Dios QUE Es AMOR

La mejor definicién que existe en la Sagrada Escritura sobre Dios la brinda
la primera carta de Juan cuando afirma “Dios es amor” (1 Jn 4,8): ¢qué sig-
nifica esto?, sa qué amor nos referimos? La respuesta a la segunda pregunta
es la entrada al primer interrogante.

EI amor al cual nos referimos en esta comprension, segin la reflexion
de Cambén, es aquel que se caracteriza por no ser egoista e interesado,
porque si algo claro ha quedado en la determinacién de la reflexién anterior
es la exclusién por todos los medios del interés egoista y puramente mate-
rialista. Por el contrario, se identifica en la generosidad y el desinterés, en la
vida, relacién y comunién; es decir, se traduce como caridad, porque, cierta-
mente “no se trata de un amor que ‘se afiade’ desde fuera al ‘amor humano'.
Hablamos del amor subyacente a toda capacidad humana de amar™.

Amar en estos términos, segin la comprensién que se ha dibujado en
los pérrafos anteriores, significa permitir que la vida propia esté abierta a
la vivencia de los sentidos mds amplios de la comunién y la relacionalidad,
unidad y particularidad, del no egoismo a la amplitud de la acogida.

Si de alguna manera puede hallarse un sentido del misterio de Dios en
el lenguaje y la vivencia humana es ciertamente en esta dimensién en donde
se encuentra el centro del asunto profundo de la relacién porque el amor es
la experiencia que engloba la totalidad de la vida del ser humano y, ademds,
es la manifestacién de la capacidad que tiene cada persona de transcender a
una realidad que marca la vida desde el principio hasta el final.

9  Cambon, La Trinidad modelo social, 23-24.
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DE LA PRAXIS

Aunque ya se han determinado algunos aspectos vivenciales de esta pro-
puesta, es necesario en este momento sugerir algunos aspectos concretos
que, vistos desde la propuesta de Cambén, son una oportunidad para hacer
atn mds real la vivencia de la experiencia del posconflicto desde la afirma-
cién de la fe en el misterio trinitario:

* La configuracién de la vivencia del misterio trinitario en la existencia
misma de los seres humanos se da claramente dentro de los movimien-
tos que destacan la participacién, igualdad, unidad y particularidad: una
mayor igualdad, democracia, didlogo, solidaridad y participacién.

*  Ser relacién y amor, tan propio del Dios trinitario en el cual se funda la
fe, implica segun esta propuesta la capacidad de estar siempre abiertos
y atentos a los demds, de reconocerlos y amarlos en su misma diferen-
cia a partir del movimiento mismo del perdén que engendra amor y
comunion.

*  La &énosis tan del Dios de Jesucristo, vista desde este lado de la realidad,
como ya se ha afirmado, es comprendida como el vaciamiento personal,
es decir, la capacidad de entrega total a los otros por puro amor al dejar
de lado los odios y divisiones que tanto mal han causado a la sociedad.

*  Apertura al movimiento circular de comprensién vital que lleva a salir
de los prejuicios y estar abiertos a los demds como escenarios vilidos
para el encuentro y la comunién.

*  Nuestra vida misma estd encaminada a la entrega total a imagen de la
donacién siempre generosa de Dios a los seres humanos. La capacidad
de reconocer las diferencias, de salir del yo y construir una sociedad mds
incluyente, es reflejo exacto de esta forma del ser de Dios en la vida de
los hombres.

* La mixima real y concreta que mejor describe esta forma de estar con
Dios en medio de su creacién es estar el uno en el otro, conservando lo
particular de ser y respondiendo a la llamada a la unidad que engen-
dra comunién. Asi como en la Trinidad todo es comun, en la vida de
quienes buscan la paz este anhelo es una bisqueda que implica a todos
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los seres humanos que se ven llamados a trabajar en esta construccién
comunitaria y de profundo sentido en la comunién.

Estar abiertos a escuchar significa estar con el otro interesdndose sin-
ceramente por su realidad y por aquello que desea expresar; compartir
su experiencia sin prisa ni agitacién. Quien escucha pone en practica la
vivencia de la entrega total y se une a la vida misma de los demds para
construirse mutuamente.

El que existan momentos de dificultad dentro de los procesos de supe-
racién del conflicto y la posibilidad de superacién o aprendizaje refleja
la capacidad profunda de la resiliencia a la cual estin llamados los que
trabajan arduamente por la paz.
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UN APORTE AL DEBATE SOBRE NUEVA MINISTERIALIDAD
ECLESIAL DESDE LA ECLESIOLOGIA DE VATICANO Il Y LA
TEOLOGIA FEMINISTA LATINOAMERICANA

Isabel Corpas de Posada™

RESUMEN

Un aporte desde la teologia feminista latinoamericana a la nueva ministe-
rialidad eclesial fundamentada en la eclesiologia de Vaticano II. Responde
a una circunstancia coyuntural, como es la posibilidad de oir “propuestas
valientes” de la Asamblea Especial para la Regién Panamazénica del Si-
nodo de los Obispos. Y se enmarca en la eclesiologia de Vaticano II y su
recepcién creativa en América Latina, por una parte, y, por otra, en la teo-
logia feminista latinoamericana, que es teologia de la liberacién, con el pro-
pésito de contribuir a sustentar teolégicamente la posibilidad que se abre
a la ordenacién de mujeres, comoquiera que nuestra mirada puede no solo
aportar sino enriquecer la lectura teolégica de la ministerialidad eclesial,
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tradicionalmente hecha por teélogos varones desde la mirada sacerdotali-
zante y androcéntrica.

Palabras clave
ministerios eclesiales, teologia feminista, ordenacién de mujeres

Les recomiendo a nuestra hermana Febe,
otakovog en la iglesia de Cencreas

(Ro16,1).

Desde hace un par de afios he venido adelantando una investigacién que
considero un aporte desde la teologia feminista latinoamericana a la ecle-
siologia y, mds concretamente, a la nueva ministerialidad eclesial funda-
mentada en la eclesiologia de Vaticano II y que responde a una circuns-
tancia coyuntural, como es la posibilidad de oir “propuestas valientes” de
los obispos reunidos en Roma con ocasién de la Asamblea Especial para la
Regién Panamazoénica del Sinodo de los Obispos. La investigacién se en-
marca en la eclesiologia de Vaticano II y su recepcién creativa en América
Latina, por una parte, y, por otra, en la teologia feminista latinoamericana,
que es teologia de la liberacidn, con el propésito de contribuir a susten-
tar teolégicamente la posibilidad que se abre a la ordenacién de mujeres,
comoquiera que nuestra mirada puede no solo aportar sino enriquecer la
lectura teolégica de la ministerialidad eclesial, tradicionalmente hecha por
te6logos varones desde la mirada sacerdotalizante y androcéntrica. Y hago
aqui una precisién que justifica mi intervencién en este campo de la teolo-
gia: durante diez afios fui profesora de teologia de los ministerios eclesiales.

Para efectos de exposicién, los temas de la presente intervencién se orde-
nan en la estructura del ver, interpretar, actuar. Por lo tanto, voy a referirme,
en primer lugar, a una circunstancia coyuntural que motiva mi investigacién
y reflexién teoldgica; en segundo lugar, me ocupo de su marco referencial;
intentaré resumir, en tercer lugar, los resultados de mi investigacion sobre
la exclusién de las mujeres de la organizacion jerdrquica de la Iglesia; y, fi-
nalmente, en esta Ecclesia semper reformanda, propongo un aporte al debate
sobre la ordenacién de mujeres desde la teologia feminista latinoamericana
y la eclesiologia de Vaticano II y su recepcién creativa en América Latina.
Un aporte que, parafraseando la recomendacién de la carta a los Romanos,
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encomiendo “a nuestra hermana Febe, dtaxovos en la iglesia de Cencreas”
(Ro 16,1), subrayando la ministerialidad diaconal de nuestra hermana que
Pablo reconocié y que nos permite sofiar en una Iglesia en la que las mujeres
no sigan siendo excluidas de los ministerios ordenados.

1. A LA ESPERA DE “PROPUESTAS VALIENTES” DEL SiNODO PANAMAZONICO:
UNA CIRCUNSTACIA COYUNTURAL

El 6 de octubre de 2020 la Iglesia entré6 en estado de sinodalidad. Aunque,
valga la verdad, en su condicién de Iglesia en camino siempre lo esta: Iglesia
“peregrina”, la llamé Vaticano II, y el papa Francisco recordé en la conme-
moracién del 50° aniversario de la creacién del Sinodo de los Obispos que
“la sinodalidad es el camino que Dios espera de la Iglesia del tercer milenio.
[...] Caminar juntos, laicos, pastores, obispo de Roma™. Lo que significa
que en ella caminan —caminamos— juntos, como dice el Papa, “laicos, pas-
tores, obispo de Roma”.

Ahora bien, este ejercicio de sinodalidad de “laicos, pastores, obispo
de Roma” se estd ejerciendo en el Sinodo Panamazénico, convocado con
el propésito de responder a los cambios sociales de los ultimos tiempos
y a las preocupaciones del momento actual, particularmente a la llamada
de la madre tierra y a la posibilidad de introducir reformas necesarias a la
organizacién eclesial.

Tras su convocatoria por el papa Francisco en Puerto Maldonado, en
enero de 2018, se desaté el ir y venir de consultas y documentos. Primero
fue el envio a las conferencias episcopales del Documento preparatorio; vino
después la escucha sinodal que recogié las voces de 21.943 personas en 17
foros organizados por la Red Eclesial Panamazénica, REPAM, y que junto
con las respuestas de las conferencias episcopales recibié la Secretaria del
Sinodo como insumo para la redaccién del Instrumentum laboris sobre el
cual trabajaron los obispos reunidos en Roma. O, mejor dicho, han veni-
do trabajando, porque quienes participaron en el Sinodo se reunieron para
preparar sus intervenciones en el aula sinodal, adonde llevaron las voces
de sus regiones. Y donde abordaron los tres grandes temas que propone

1  Francisco, Discurso en la conmemoracién del 50 aniversario de la institucién del

Sinodo de los Obispos.
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el documento de trabajo: “La voz de la Amazonia; “Ecologia integral: el
clamor de la tierra y de los pobres”; e “Iglesia profética en la Amazonia:
desafios y esperanzas” que traza nuevos caminos para la Iglesia con rostro
amazonico y en el que se proponen nuevos ministerios para una Iglesia con
rostro amazénico.

Personalmente he venido siguiendo este camino sinodal con mirada de
mujer, motivada por la invitacién del Documento preparatorio a hacer propues-
tas “valientes” respecto a los “ministerios con rostro amazénico que el sinodo
deberd contemplar”y que hablaba de “identificar el tipo de ministerio oficial
que pueda ser conferido a la mujer, tomando en cuenta el papel central que
hoy desempefian en la Iglesia amazénica™, aunque sonaria mejor y seria teo-
légicamente mds acertado el verbo “reconocer” que el verbo “conferir”.

Vale la pena recordar las voces de la escucha sinodal que en los foros
coordinados por REPAM durante la etapa preparatoria pidieron la orde-
nacién de mujeres (33,41%) como diaconisas y que tuvieran facultad de
administrar sacramentos o celebrar la eucaristia como sacerdotisas o presbi-
teras; también las voces que pedian el diaconado permanente para hombres

y mujeres y el presbiterado para indigenas casados sin distincién de sexos
(11,31%).

A estas voces se une la de la hermana Therezinha Rasera que, en mayo
de 2016, pregunté al Papa durante la audiencia en la que fueron recibidas
las religiosas de la Unién Internacional de Superioras Generales: “:Qué
impide que la Iglesia incluya a mujeres entre los didconos permanentes, al
igual que ocurrié en la Iglesia primitiva?”. La respuesta de Francisco repre-
senté un paso hacia la ordenacién de mujeres: “Con respecto al diaconado,
si, estoy de acuerdo”, como también al crear “una comisién para aclarar todo
esto bien”? que entonces anuncié y de cuyos resultados no habiamos tenido
noticia. Pero en mayo de este afo, en el vuelo papal regresando de Skopje,
en Macedonia, Francisco informé que no hubo acuerdo entre sus integran-
tes y que la comision dejé de existir. Es decir, que el estudio de la ordena-
cién de mujeres para el diaconado estd, por el momento, estancado pero la
buena noticia es que el Papa admite que el tema se va a seguir estudiando,

2 Sinodo de los Obispos, “Amazonia: Nuevos caminos para la Iglesia y para una
ecologia integral. Documento preparatorio”, 14.

3 Francisco, Discurso a la Unién Internacional de Superiores Generales.
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que no le tiene miedo al estudio ni a la diversidad de opiniones y que las
. e . .

conclusiones no son definitivas: “Cada uno sigue estudiando y se ha hecho

un buen trabajo porque se ha llegado hasta un cierto punto comin que pue-

de servir como aliciente para seguir adelante, estudiar y dar una respuesta

definitiva sobre si si 0 no, segln las caracteristicas de la época”™.

Y volviendo al Sinodo. El Instrumentum laboris repitié la propuesta del
Documento preparatorio en cuanto al reconocimiento del rol de las mujeres:
“identificar el tipo de ministerio oficial que puede ser conferido a la mujer,
tomando en cuenta el papel central que hoy desempefian en la Iglesia ama-
z6nica™ y propuso —¢una propuesta “valiente”?— estudiar “la posibilidad de
la ordenacién sacerdotal para personas ancianas, preferentemente indigenas
respetadas y aceptadas por su comunidad, aunque tengan ya una familia
constituida y estable™. No se refirié el Instrumentum laboris a la ordenacién
de hombres casados o de wiri probati —lo que eventualmente se esperaba
para responder a la escasez de presbiteros en territorios de misién— sino
a ordenar “personas ancianas (personnes ainées, en la version francesa; older
people en la version inglesa; pessoas idosas en la portuguesa y anziani, mas-
culino plural, en la version italiana) casadas”, vale decir, hombres o mujeres.
Lo que equivale propiamente a decir presbiteros casados y presbiteras casa-
das, porque presbitero y presbitera, en griego, significa persona anciana. Co-
mo en las comunidades neotestamentarias cuando no existia organizacién
jerdrquica y a sus dirigentes no se les daba el titulo de sacerdotes’.

2. EL MARCO REFERENCIAL DE UNA NUEVA MINISTERIALIDAD ECLESIAL

Sirven de marco referencial para mi investigacién acerca de la nueva pre-
sencia de las mujeres en la sociedad y en la Iglesia que se traduce en una
nueva ministerialidad eclesial, por una parte, la eclesiologia de Vaticano ITy

4 Francisco, Conferencia de prensa durante el vuelo de regreso del viaje apostélico a

Bulgaria y Macedonia.

5  Sinodo de los Obispos, Instrumentum laboris de la Asamblea Especial para la Re-
gién Panamazénica, 129, a, 3.

6 Ibid., 129, a, 2.
7 Sobre el desarrollo del Sinodo, Ver Corpas de Posada, “Mi blog postsinodal”; “Un

nuevo paso en el camino sinodal de la Amazonia: ;propuestas ‘valientes?”

81



¢ ES PERTINENTE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION HOY? APORTES DE AMERINDIA COLOMBIA

su recepcion creativa en América Latina; y, por otra parte, la teologia femi-
nista latinoamericana que es, repito, teologia de la liberacién.

2.1 LA ecLesioLoGia DE VATICANO Il Y SU RECEPCION CREATIVA EN AMERICA
LATINA COMO MARCO DE INTERPRETACION DE LA TEOLOGIA DE
LOS MINISTERIOS ECLESIALES

Antes del concilio Vaticano II, la Iglesia respondia a la visién piramidal
que consagré la reforma gregoriana en el siglo XI y quedé plasmada en el
conocido texto de Graciano: “Hay dos géneros de cristianos, uno ligado al
servicio divino [...] estd constituido por los clérigos. El otro es el género de
los cristianos al que pertenecen los laicos™. Visién que implicaba —jy en la
préctica sigue implicando!-la superioridad de los unos respecto de los otros
y otras que confiere el sacramento del orden.

El concilio Vaticano II mostré un nuevo rostro de la Iglesia desde la
visién de pueblo de Dios (LG 9) y sacramento, es decir, signo e instrumento
de la unién del género humano entre si y con Dios (LG 1) y sacramento
universal de salvacién (GS 45), visién que fundamenta la eclesiologia de
comunién que el Concilio no desarrollé pero a la que se refiere como don
del Espiritu Santo que “con diversos dones jerrquicos y carismaticos dirige
y enriquece a la Iglesia, a la que [...] unifica en comunién y ministerio” (LG
4). En la recepcion del Vaticano II en América Latina, el Documento de
Medellin precis6 que “la Iglesia es ante todo misterio de comunién catélica”
(15,5); el Documento de Puebla, por su parte, propuso que “la comunién que
ha de construirse entre los hombres ha de manifestarse en toda la vida, aun
en su dimensién econdmica, social y politica. Producida por el Padre, el Hi-
joy el Espiritu Santo, es la comunicacién de su propia comunién trinitaria”
(215): es comunién y participacion, de la cual es expresién la opcién por los
pobres de la Iglesia latinoamericana; y el Documento de Aparecida, a su vez,
afirmé que “la Iglesia es comunién en el amor” (261).

Las lineas eclesiolégicas de Vaticano II abrieron la puerta a la auto-
comprensién de la Iglesia, toda ella ministerial, y a una renovacién de los
ministerios eclesiales, aunque el Concilio sélo se refirié a los ministerios
tradicionales de obispo, presbitero y didcono, pero introdujo cambios como

8  Graciano, Concordia discordantium, Pars secunda, c. VII, q. XII, c. 1, col. 884.
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el restablecimiento del diaconado permanente y la reforma de las érdenes
menores, remplazadas por los ministerios de acolitado y lectorado tnica-
mente para varones. Pero el aporte mds significativo fue haber recordado el
sacerdocio comtn (LG 10), como también que la consagracién bautismal
fundamenta la participacién “en la misién de todo el pueblo cristiano en la
Iglesia y en el mundo” (LG 31),1a que identificé con la triple funcién sacer-
dotal, profética y real de Cristo (LG 34-36). En cuanto a la Iglesia latinoa-
mericana, el Documento de Medellin se refirié a la revisién de las estructuras
eclesiales “inspirada y orientada por dos ideas directrices muy subrayadas
en el Concilio: la de comunién y la de catolicidad” y precisé que en la co-
munién hay “multiplicidad de funciones especificas, pues para que pueda
cumplir su misién, Dios suscita en su seno diversos ministerios y carismas”
(15,6-7); el Documento de Puebla afirmé que en la Iglesia de comunién, los
ministerios son funciones de servicio en la comunidad que presuponen el
don fundamental del Espiritu por el bautismo y los carismas para la cons-
truccién de dicha comunién, como también suponen el reconocimiento de
parte de la Iglesia, en la persona del obispo, que confiere una responsabi-
lidad en la misién segun las necesidades de la evangelizacién como expre-
si6n de la ministerialidad de toda la Iglesia, unas veces como un ministerio
ordenado y otras como un ministerio diversificado (804); y el Documento de
Aparecida, hablé de “la diversidad de carismas, ministerios y servicios para
el ejercicio de la comunién” (162).

2.2 LA TEOLOGIA FEMINISTA LATINOAMERICANA COMO MARCO DE INTERPRETACION
DE LA NUEVA PRESENCIA DE LAS MUJERES EN LA SOCIEDAD Y EN LA IGLESIA

La situacién de las mujeres en la sociedad ha cambiado muy significativa-
mente en los ltimos cincuenta afios, comoquiera que hemos pasado del
espacio privado del entorno doméstico, en el que podian desempenarse uni-
camente como esposas y madres, al espacio puiblico para asumir un nuevo
lugar en la sociedad, junto con nuevos comportamientos y nuevas responsa-
bilidades, y al salir de la reclusién y del silencio en que habian permanecido,
las mujeres tuvieron el valor de tomar la palabra. Esta toma de conciencia
repercutié en el contexto eclesial, y muchas mujeres latinoamericanas asu-
mieron el compromiso que caracterizé a la Iglesia de nuestro continente
en los afios 70 y 80 y se movilizaron en la lucha por los derechos de los
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desposeidos, denunciaron situaciones de opresién, se organizaron en CEBs
e hicieron de la opcién por los pobres, la opcién por las mujeres pobres.

En este contexto surgié la primera reflexién teolégica de las latinoame-
ricanas, que entramos al escenario de la teologia, porque pudimos adquirir
una formacién teolégica. Como al principio, la teologia no tenia género —en
realidad, era hecha por los hombres de Iglesia— las primeras teélogas acep-
tamos, porque yo me cuento entre ellas, esquemas mentales de la teologia
tradicional, luego vimos la necesidad de buscar nuevas formas de investigar
y producir saber para participar en el quehacer teolégico. En estos primeros
pasos en los caminos de la teologia, las latinoamericanas leimos a las femi-
nistas y a las teélogas feministas europeas y norteamericanas que nos abrie-
ron camino y cuya reflexién teoldgica fue acogida en las casas editoriales; en
un segundo momento, las pioneras de la teologia feminista latinoamericana
recurrieron, escribe Elsa Tamez, a “las teorias feministas como herramien-
tas de analisis para entender la opresién de la mujer”® y adoptaron como
mediacién analitica y clave hermenéutica la teoria de género, que interpreta
el significado que la cultura atribuye a cada uno de los sexos como construc-
tos y condicionamientos culturales, no como determinismo bioldgico, y al
mismo tiempo asumiendo el método de la teologia de la liberacién y la her-
menéutica de la sospecha, a partir de la experiencia de opresién como clave
hermenéutica para la relectura de la Biblia y de la tradicién eclesial como
también para la interpretacién y andlisis de la realidad. Obviamente unas
lo hicieron antes y otras nos demoramos en asumir la teologia feminista de
la liberacién, una teologia contextual que, escribe mi colega Olga Consuelo
Vélez, “es critica con la sociedad patriarcal y con las normas, tradiciones y
estereotipos que de ella derivan; [...] se presenta como una buisqueda ra-
dical de la dignidad y el lugar de la mujer, asi como del papel que ha de
desempefiar y los derechos que ha de ejercer en la sociedad y en la Iglesia;
[...] reacciona contra una teologia que califica de patriarcal, androcéntrica
y unilateral”’.

9  Téamez, Las mujeres toman la palabra, 9.

10 Vélez Caro, Cristologia y muger, 20.
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3. ¢POR QUE LAS MUJERES FUERON EXCLUIDAS? LECTURA DE
TEXTOS DESDE LA ECLESIOLOGIA DE VATICANO Il Y LA
TEOLOGIA FEMINISTA LATINOAMERICANA

3.1 EN EL CONTEXTO DE LA RUPTURA CON LAS FORMAS CULTUALES DEL ANTIGUO
TESTAMENTO, PARTICIPACION DE LAS MUJERES EN LAS DIVERSAS FORMAS DE
LIDERAZGO Y SERVICIO DE LAS IGLESIAS NEOTESTAMENTARIAS

En el marco del posconcilio, la teologia cuestioné el modelo del sacerdocio
veterotestamentario que se introdujo en la praxis y la teologia eclesiales
y produjo la transposicién de las instituciones cultuales del judaismo a la
comunidad eclesial. Y lo cuestion6 porque al “ir a las fuentes” encontré que
Jests no ordené sacerdotes, que en las primeras comunidades de creyentes
—normativas para la Iglesia de todos los tiempos— sus dirigentes no recibie-
ron el titulo de sacerdotes, no ejercieron funciones de culto ni se conside-
raban personas sagradas. Mds ain, encontré que los Gnicos sacerdotes que
aparecen en el Nuevo Testamento son los sacerdotes del Templo, encabeza-
dos por Anis y Caifis, como enemigos de Jesus y autores intelectuales de su
crucifixién. Encontré, en cambio, diversas funciones de liderazgo y servicio
que hoy llamamos ministerios eclesiales, cuya denominacién proviene del
lenguaje profano —los escritos paulinos mencionan, entre otros, apdstoles,
profetas, evangelistas, pastores, doctores y viudas— diversidad que se pola-
riz6 en la triada episcopoi, presbiteroi, diaconoi varones y diaconoi mujeres (I
Tim 3,11) que eran los vigilantes, ancianos, servidores y servidoras a cargo
de organizar la vida de la comunidad.

También en el marco de la recepcién de Vaticano 1II, las tedlogas en-
contraron que en las comunidades neotestamentarias las mujeres estaban
activamente comprometidas en su organizacién y en las actividades de di-
fusién del evangelio ejerciendo funciones de liderazgo y servicio. Hechos
menciona el grupo encabezado por Maria que se reunia para orar y recibi6
el Espiritu en Pentecostés (Hech 1,14; 2,1-2), a Tabitd (Hech 9,36), a Lidia
(Hech 16,14), a la madre de Marcos (Hech 12,12), a las mujeres de Antio-
quia de Pisidia (Hech 13,50-51) y Tesalénica (Hech 17,4-12) y a Damaris
(Hech 17,34); los escritos paulinos mencionan a “nuestra hermana Febe,

la diakonos en la Iglesia de Cencreas” (Ro 16,1-2), a Priscila (Ro 16,3-5),
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a Maria “que tanto ha trabajado” (Ro 16,6), a Junia (Ro 16,7), a Trifena,
Trifosa y Perside (Ro 16,12), a Julia (Ro 16,13) y la hermana de Nereo (Ro
16,15), Ninfas (Col 4,15), a Evodia y Sintique (Fil 4,2), a Claudia (II Tim
4,21);y las cartas pastorales se refieren a las cualidades de las mujeres didco-
nos y de las viudas junto con las cualidades de episcopoi, presbiteroi, diaconoi

varones y doctores (I Tim 3,1-7.8-13; 5,9-10.17; 6,3-10; Tit 1,5-9).

3.2 EN EL PASO DE LA DIVERSIDAD MINISTERIAL A LA SACERDOTALIZACION DE LAS
FUNCIONES DE LIDERAZGO Y SERVICIO, PRESENCIA Y AUSENCIA DE LAS MUJERES
EN LA ORGANIZACION ECLESIAL

Desde esta misma perspectiva del posconcilio, la lectura de las précti-
cas histéricas del cristianismo mostré que en el siglo III, para mostrar la
continuidad entre el Antiguo y el Nuevo Testamento que el gnosticismo
cuestionaba, se produjo la transposicién de las instituciones cultuales del
judaismo a la comunidad eclesial con la consiguiente sacerdotalizacién y
sacralizacién de sus dirigentes. Estos cambios coincidieron con el paso del
espacio privado de las comunidades domésticas al espacio publico de la
religién oficial y de la Iglesia entendida como comunidad a la Iglesia en-
tendida como organizacién kiriarcal en la que los dirigentes dejaron de ser
ministros de la comunidad para convertirse en funcionarios del culto y del
altar. Como consecuencia del proceso de sacerdotalizacidn, los dirigentes se
convirtieron en funcionarios del culto y su oficio —oficio sacerdotal de me-
diacién cultual- se interpret6é como dignidad, denominédndolos sacerdotes,
levitas, hijos de Aarén, e incluso relacionindolos con Melquisedec, lo cual
no correspondia a la experiencia de las primeras comunidades de creyentes
que habian roto con las mediaciones religiosas veterotestamentarias. Y lo
que sirvié de argumento para responder a una circunstancia coyuntural se
constituyé en doctrina.

Las tedlogas, por su parte, encontraron que las mujeres, que habian lle-
vado la palabra cuando la Iglesia pertenecia al dmbito de lo privado, debie-
ron callar cuando se hizo religién publica y la sacerdotalizacién contribuyé
a su exclusién, dado que la sacralizacién del culto implicaba prohibiciones
relacionadas con la pureza cultual que marginaron a las mujeres de los espa-
cios sagrados, de los objetos sagrados, de las personas sagradas. Pero también
encontraron que hubo diaconisas ordenadas, es decir, mujeres cuyo carisma
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para ejercer el diaconado fue reconocido por la autoridad eclesial que al
ordenarlas les confié este ministerio' que, por diversas razones, desaparecio.

3.3 EN EL MARCO DE LA DEFINICION DEL SACRAMENTO DEL ORDEN, EXCLUSION DE
LAS MUJERES DE LA ORDENACION SACERDOTAL

Asimismo, desde la eclesiologia de Vaticano II y la consiguiente interpre-
tacién de la ministerialidad eclesial, se abordé la definicién del sacramento
del orden elaborada en el contexto sociocultural de la Europa medieval,
cuando la reforma de Gregorio VII (1073-1085) estableci6 el celibato obli-
gatorio para los clérigos y prohibié la investidura de obispos por los laicos
y a los laicos™, lo cual ahondé la divisién de la Iglesia en dos dmbitos cuya
linea divisoria estaba marcada por el sacramento del orden que confiere a
los unos los poderes y la autoridad de los cuales los otros carecen, que es la
visién de iglesia consagrada en el Decreto de Graciano™ (s. XI), una recopi-
lacién y sistematizacién de normas y leyes de la Iglesia formuladas durante
el primer milenio.

Pedro Lombardo (ca. 1100-1160), el principal exponente de los maes-
tros medievales, definié el sacramento del orden —propiamente, del orden
sacerdotal— como “un signo de la Iglesia por el cual se confiere al ordenado
la potestad espiritual”* como potestad de orden y potestad de jurisdiccién.

Y Tomais de Aquino (1225-1274), a su vez el principal exponente de la

11 El debate acerca de si fueron o no ordenadas se ha planteado desde la teologia sa-
cramental elaborada en la Edad Media cuando ya no habia diaconisas ni didconos
permanentes y solamente se ordenaban sacerdotes y didconos que se preparaban
para ser sacerdotes.

12 Desde entonces, los obispos son nombrados por el papa y, por lo tanto, se consideran
sus representantes y no de la comunidad, como lo habian sido hasta entonces. Gon-
zdlez Faus, “Ningiin obispo impuesto”: Las elecciones episcopales en la historia de la Iglesia.

13 “Duo sunt genera christianorum. Est autem genus unum, quod mancipatum divino offi-
cio, et deditum contemplationi et orationi, ab omni strepito temporalium cessare convenit,
ut sunt clerici, et Deo devoti, videlicet conversi. Inde hujusmodi nomines vocantur clerici,
id est sorti electi. [...] Aliud vero est genus christianorum ut sunt laici’. Graciano, Con-
cordia discordantium, Pars secunda, c. VII, q. XII, c. 1, col 884.

14 “Si autem quaeritur quid sit quod hic vocatur ordo, sane dici potest signaculum esse, id est,
sacrum quoddam, quo spiritualis potestas traditur ordinato, et officium’. Pedro Lombar-

do, Liber Sententiarum IV, d. XXIV, 10, col. 904.
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teologia escoldstica, elaboré su teologia del sacramento del orden en térmi-
nos sacerdotales, relacionando el sacerdocio con la eucaristia y como poder
(potestas) para consagrar. Ademds, el concilio de Florencia (1438-1445), que
defini6 “la verdad sobre los sacramentos de la Iglesia” (Dz. 695) convirtié
en doctrina eclesial la sacramentologia de santo Tomds de Aquino, a la cual
pertenece la siguiente definicién que también consagré el concilio de Tren-
to (1545-1563): el sacerdote consagra la eucaristia al repetir “en persona de
Cristo” (in persona Christi) las palabras que se definen como la forma del
sacramento (Dz 696-702).

Ahora bien, la férmula in persona Christi que emple6 santo Tomds al re-
ferirse a la funcién del sacerdote en la consagracién eucaristica fue pensada
como respuesta teolégica a un problema concreto que entonces se debatia:
la objecién acerca de si un ministro indigno, refiriéndose a sus condiciones
morales, podia consagrar®. Segtin dicha respuesta, el ministro consagra en
nombre de Cristo, en representacién de Cristo, in persona Christi, aunque,
para santo Tomds, también actuaba en nombre de toda la Iglesia, “in persona
totius Ecclesiae™®. De lo que se trataba era de precisar que el sacerdote no
actda en su propia potestad sino desde la que Cristo le concede para obrar
en representacion suya y que actda in persona Christi porque participa del
sacerdocio de Cristo por la ordenacién y en cuanto se consideraba que la
funcién propia del presbitero era la consagracién eucaristica como ejercicio
de la potestad de orden.

Esta respuesta sirvié de argumento para incluir a la mujer junto con
los nifios, los incapaces privados del uso de razén y los fisicamente disca-
pacitados, los esclavos, los asesinos y los hijos ilegitimos en el capitulo de
los impedimentos, dando por supuesto que inicamente es apto para recibir
el sacramento del orden un varén adulto, fisica y mentalmente capaz, libre,
nacido dentro de un matrimonio legitimo y no condenado. A la pregunta
acerca de si el sexo femenino impide recibir el sacramento, responde que
el sexo masculino es requisito para recibir la ordenacién no solo de necessi-
tate praecepti sino de necessitate sacramenti, precisando: “como no es posible
que el sexo femenino signifique una eminencia de grado (eminentia gradus)
porque la mujer se encuentra en estado de sujecién, luego no puede recibir

15 Martimort, “El valor de la férmula teoldgica in persona Christ”, 126.

16 Santo Tomds de Aquino. 87, Supplementum, q. 64, a. 8, ad. 2.
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el sacramento del orden”"’; asimismo, que para que el sacramento sea signo
se requiere que tenga semejanza natural con lo que significa’®, de donde
deducia que una mujer no podia actuar in persona Christi, argumento que
se justificaba en la opinién androcéntrica que se tenia en el mundo me-
dieval respecto la inferioridad de la mujer. Y la férmula in persona Christi
para justificar que la actuacién del ministro en la eucaristia no era a titulo
personal se convirti6 en argumento para negar la ordenacién de las mujeres,
probablemente porque fue asumida acriticamente por las siguientes gene-
raciones de tedlogos y de hombres de Iglesia’. Una vez mis, lo que sirvié
de argumento para responder a una circunstancia coyuntural se constituyé
en doctrina.

3.4 A PESAR DE LA NUEVA MINISTERIALIDAD FUNDAMENTADA EN LA ECLESIOLOGIA
DE VATICANO Il, EL MAGISTERIO ECLESIAL NEGO LA ORDENACION SACERDOTAL
DE LAS MUJERES

Si bien Vaticano II abrié la puerta a una nueva manera de entender y de
ejercer la ministerialidad eclesial, superando el exclusivismo sacerdotal, sin
embargo, las mujeres contintian siendo excluidas del sacramento del orden

17 1Ibid. ¢. 39, a. 1.

18 Fue este uno de los argumentos de la Congregacién para la Doctrina de la Fe —con
la firma de Pablo VI- para negar la ordenacién de la mujer al decir que “no habria
esa ‘semejanza natural’ que debe existir entre Cristo y su ministro si el papel de
Cristo no fuera asumido por un hombre” (II 5), y de Juan Pablo II al decir que
Cristo confié Gnicamente a los hombres la posibilidad de ser icono de su rostro y
que este es un signo elegido por Dios (CM 11).

19 La férmula de Santo Tomds pasé al magisterio eclesial y el concilio Vaticano II
la retomé en sus documentos en el marco de la celebracién de la eucaristia. La
constitucién Lumen gentium, al senalar la diferencia entre el sacerdocio comin y
el sacerdocio ministerial, precisé que el sacerdocio ministerial “efectta el sacrificio
eucaristico en la persona de Cristo (in persona Christi en el texto en latin)” (LG 10)
y la constitucion Sacrosanctum concilium dice que, en la eucaristia, “las oraciones
que dirige a Dios el sacerdote —que preside la asamblea representando a Cristo— se
dicen en nombre de todo el pueblo santo” (SC 33). El decreto Presbyterorum ordi-
nis, por su parte, destacé la participacién del presbitero en la capitalidad de Cristo:
“los presbiteros, por la uncién del Espiritu Santo quedan marcados con un carédcter
especial que los configura con Cristo Sacerdote de tal forma que pueden obrar en

nombre de Cristo Cabeza” (PO 2).
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con argumentos teolégicos preconciliares, como son las “razones verdadera-
mente fundamentales” para la no ordenacién de mujeres para el sacerdocio
de la carta de Pablo VI al arzobispo de la Iglesia anglicana en 1975: “Tales
razones comprenden: el ejemplo, consignado en las Sagradas Escrituras, de
Cristo que escogié sus Apéstoles s6lo entre varones; la prictica constante
de la Iglesia, que ha imitado a Cristo, escogiendo sélo varones; y su viviente
Magisterio, que coherentemente ha establecido que la exclusién de las mu-

jeres del sacerdocio estd en armonia con el plan de Dios para su Iglesia™.

Que son los mismos argumentos de la declaracion Inter insigniores
(1976) de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, que lleva la firma de
Pablo V1,y de la carta Ordinatio sacerdotalis (1994) de Juan Pablo II, que ca-
lificé esta préctica como “designio eterno de Dios”y “norma perenne” (OS
2), “disposicién que hay que atribuir a la sabiduria del Sefior del universo”
(OS 3), declarando que “la Iglesia no tiene en modo alguno la facultad de
conferir la ordenacién sacerdotal a las mujeres, y que este dictamen debe ser
considerado como definitivo por todos los fieles de la Iglesia” (OS 4).

Un afio después, el entonces cardenal Ratzinger entregé la “Respuesta
de la Congregacién para la Doctrina de la Fe a la duda acerca de la doctrina
contenida en la carta apostélica Ordinatio sacerdotalis” (1995) para aclarar
que la declaracién del Papa se referia a una doctrina de suyo infalible. De-
claracién que en mayo de 2018 recordé el actual prefecto de la Congrega-
cién para la Doctrina de la Fe, monsefior Luis Ladaria, precisando que “en
lo que se refiere al sacerdocio ministerial, la Iglesia reconoce que la impo-
sibilidad de ordenar a las mujeres pertenece a la ‘sustancia del sacramento’
del orden (Cf. Denzinger-Hiinermann 1728)” y que “la Iglesia no tiene la

capacidad para cambiar esta sustancia”™'.

20 “Essa sostiene che non ¢ ammissibile ordinare donne al sacerdozio, per ragioni
veramente fondamentali. Queste ragioni comprendono: l'esempio, registrato nelle
Sacre Scritture, di Cristo che scelse i suoi Apostoli soltanto fra gli uomini; la pratica
costante della Chiesa, che ha imitato Cristo nello scegliere soltanto degli uomini; e
il suo vivente magistero che ha coerentemente stabilito che l'esclusione delle donne
dal sacerdozio ¢ in armonia con il piano di Dio per la sua Chiesa”. Paolo VI, Lettera
al Dott. Frederick Coggan.

21 Ladaria, “A propésito de algunas dudas acerca del cardcter definitivo de la doctrina
de Ordinatio sacerdotalis”.
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Abhora bien, los argumentos del cardenal Ladaria —que resumen los ar-
gumentos de las declaraciones pontificias para negar la ordenacién sacerdotal
de las mujeres— se fundamentan en la interpretacién sacerdotal del sacramen-
to del orden. Dicho de otra manera, lo que los documentos del magisterio
eclesial vetan es la ordenacién de las mujeres para el sacerdocio, porque no
hay que olvidar que Jests no ordené sacerdotes y que en las comunidades
neotestamentarias no habia sacerdotes. En cambio, desde las lineas eclesio-
16gicas trazadas por Vaticano II y la consiguiente interpretacién de la minis-
terialidad eclesial, no hay razones teolégicas que impidan la ordenacién de
mujeres a quienes Dios llame para prestar este servicio en la Iglesia desde el
diaconado, el presbiterado y el episcopado.

4. ECCLESIA SEMPER REFORMANDA: UN APORTE AL DEBATE DESDE LA ECLE-
SIOLOGIA DE VATICANO Il Y LA TEOLOGIA FEMINISTA LATINOAMERICANA

4.1 ARGUMENTOS DESDE LA HISTORIA PARA SUPERAR LA EXCLUSION DE LAS MUJE-
RES DEL SACRAMENTO DEL ORDEN

Como Ecclesia semper reformanda, durante los dos mil afios de su caminar por
la historia la Iglesia ha asumido formas variadas en su estructura y organi-
zacién ministerial con sus consiguientes interpretaciones tedricas y practicas
que, leidas en sus correspondientes contextos, sefialan, por ejemplo, diversi-
dad de ministerios en las comunidades eclesiales neotestamentarias que se
reunian en las casas y en las que las mujeres ejercieron funciones de liderazgo
y servicio, pero fueron excluidas de la organizacién jerdrquica que se configu-
16 cuando se produjo la sacerdotalizacién y sacralizacién de los ministerios.

Por lo tanto las mujeres no fueron marginadas de la organizacién je-
rarquica de la Iglesia por voluntad del mismo Jests sino debido a circuns-
tancias histéricas, como fue el paso de las comunidades domésticas a los
espacios publicos de la religion oficial y la sacerdotalizacién de sus dirigen-
tes, con la consiguiente sacralizacién del culto que implicé prohibiciones a
las mujeres relacionadas con la pureza cultual para acercarse al 4mbito de lo
sagrado. Pero lo que sirvi6 de argumento para responder a una circunstancia
coyuntural se constituyé en doctrina.
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Posteriormente, con la elaboracién de la teologia del sacramento del
orden como sacramento del sacerdocio, estrecha e intimamente relacionado
con el sacrificio eucaristico, la perspectiva sacerdotal cultual quedé consa-
grada en la liturgia y en la espiritualidad sacerdotal, como también en los
imaginarios que confieren un caricter de dignidad y honor a los hombres
de Iglesia en virtud del poder (pofestas) que ellos tienen para consagrar.
Con lo cual, nuevamente, lo que sirvié de argumento para responder a una
circunstancia coyuntural se constituy6 en doctrina.

4.2 ARGUMENTOS DESDE LA ECLESIOLOGIA DE VATICANO Il Y SU RECEPCION
CREATIVA EN AMERICA LATINA PARA DECONSTRUIR MODELOS CADUCOS DE
MINISTERIALIDAD ECLESIAL

Si bien las pricticas y documentos que recogen el proceso de exclusién de
las mujeres de la ordenacién estaban enmarcados, por razones de tipo hist6-
rico, en la perspectiva sacerdotal y tenian sentido desde dicho contexto, des-
de la eclesiologia de Vaticano II no resulta comprensible su exclusién del
sacramento del orden con argumentos propios de otros contextos. Por otra
parte, conviene subrayar que los vetos del magisterio pontificio se refieren a
la ordenacién sacerdotal de mujeres y no a su ordenacién para el diaconado,
el presbiterado y el episcopado.

Por eso, es posible y al mismo tiempo deseable, ademds de necesario,
replantear las formas de ministerialidad eclesial establecidas desde otros
contextos y proponer la ordenacién de mujeres como reconocimiento oficial
de su responsabilidad en la Iglesia y de superar su tradicional marginacién.
En todo caso, la escasez de clero no es ni puede ser argumento teoldgico
para proponerla.

Ahora bien, aunque desde la eclesiologia del Vaticano II los ministerios
eclesiales no se interpreten en perspectiva sacerdotal ni como dignidades ni
en funcién de un poder o autoridad que confiere el sacramento del orden
sino como servicio a la comunidad, la posibilidad de deconstruir mode-
los caducos de ministerialidad eclesial va a tropezar, en la prictica, con el
imaginario y el vocabulario sacerdotales, con que los roles siguen estando
asociados a la potestas sacra'y consiguientemente a los juegos del poder, y con
que se sigue pensando que obispos, presbiteros y didconos se ordenan para
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ejercer funciones cultuales y ocupan grados superiores y jerirquicamente
ordenados. Por otra parte, los documentos del magisterio eclesial vetan,
desde esta perspectiva, es la ordenacién de las mujeres para el sacerdocio.
Pero no hay que olvidar, repito, que Jests no ordené sacerdotes y que en las
comunidades neotestamentarias no habia sacerdotes.

4.3 ARGUMENTOS DESDE LA TEOLOGIA FEMINISTA LATINOAMERICANA
PARA PROPONER UNA RENOVACION MINISTERIAL QUE CONTEMPLE
LA ORDENACION DE MUJERES

Si bien las mujeres eran consideradas inferiores, débiles, carentes de juicio,
obligadas a guardar silencio en el espacio publico y reducidas al 4mbito do-
méstico —lo que explicaria que fueran excluidas de la ordenacién— hay que
reconocer que, desde el siglo pasado, salieron de su encierro y han venido
generando cambios para superar el silenciamiento y la exclusién en la socie-
dad, irrumpiendo en el espacio de la organizacién social y politica que tra-
dicionalmente habia sido exclusivamente masculina y atreviéndose a ocupar
el lugar que las historia les habia negado. Sin embargo, en la organizacién
jerdrquica de la Iglesia catdlica, a pesar de la nueva presencia de las mujeres
en todos los campos de la vida publica, incluso de su reciente irrupcién en
el quehacer teoldgico, se mantiene su exclusién.

Ahora bien, es de suponer que una renovacién ministerial forzosamen-
te tropieza con la estructura jerirquica de la Iglesia y con una tradicién
androcéntrica y kiriarcal que condiciond las pricticas y doctrinas del cris-
tianismo a lo largo de su historia, comoquiera que en el contexto patriarcal,
matriz cultural del cristianismo, se identificé al hombre de sexo masculino
con el ser humano, atribuyendo al hombre la razén y, por contraposicién,
consider6 a la mujer irracional; y en este contexto se establecid, ademds,
el tratado de limites que reduce a las mujeres al dmbito de la familia y las
obliga a guardar silencio, encargando a los hombres del uso de la palabra
y de los asuntos publicos, desde el supuesto de la superioridad del varén e
inferioridad de la mujer.

A pesar de que que en las comunidades neotestamentarias y del cris-
tianismo primitivo las mujeres no fueron excluidas, desde los condiciona-
mientos propios del entorno patriarcal, los padres de la Iglesia y los teélogos
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medievales fundamentaron, unos y otros, el pensamiento de la Iglesia sobre
el ser y quehacer de las mujeres: San Agustin (s. V), reducia la mujer a la
funcién procreadora®; segn el Decreto de Graciano (s. XII) “la imagen de
Dios estd en el varén, [...] y la mujer no fue creada a imagen de Dios™;
santo Tomas (s. XIII) repitié a Agustin al decir que la mujer era necesaria
para la procreacién y necesita ser gobernada por el varén y, desde esta opi-
nién androcéntrica de la inferioridad de la mujer, negé su ordenacién con
el impedimentum sexus, al decir que “el estado de sujecién de la mujer la
hace inepta para la recepcion de este sacramento™* y para actuar “in persona
Christi”. Y desde esta visién se sigue negando el acceso de las mujeres a la
ordenacién sacerdotal: “sélo el varén bautizado recibe vilidamente la sagra-
da ordenacién” (c. 1024); “la Iglesia no tiene autoridad alguna para conferir
la ordenacién sacerdotal a las mujeres” (OS 4). Ahora bien, hay que subrayar
que el rechazo del magisterio eclesial es a la ordenacién sacerdotal. Y no hay
que olvidar, vuelvo a repetirlo, que Jests no ordené sacerdotes y que en las
comunidades neotestamentarias no habia sacerdotes.

4.4 ARGUMENTOS QUE PERMITEN PENSAR QUE ES POSIBLE INTRODUCIR CAMBIOS
PARA AUTORIZAR LA ORDENACION DE MUJERES

Algunos cambios recientemente introducidos en pricticas y legislacién de
la Iglesia anuncian —spor qué no?— que otros cambios deseables y necesarios
serfan posibles. Por ejemplo el restablecimiento del diaconado permanen-
te, modificaciones al Cédigo de Derecho Candnico o la instruccién acerca
de la condicién especial de las consagradas indican que la Ecclesia semper
reformanda se adapta a las nuevas circunstancias como lo ha hecho en su
caminar por la historia.

Recordemos, entonces, que Vaticano II restablecié el diaconado como
grado permanente de la jerarquia y delegé en las conferencias episcopales
la decision acerca de la oportunidad de dicho restablecimiento (LG 29)
y el decreto Ad gentes precisé el argumento: que quienes desempefian un

22 “Cuando se pregunte para qué clase de ayuda del varén es hecho aquel sexo, a mi
parecer solamente a causa de la prole”. San Agustin, De Genesi, c. LX, n. 5,9.

23 Graciano, Concordia discordantium, Pars secunda, c. XXXIII, g. V; c. XIII, col. 1654.
24 Santo Tomds de Aquino, S7h, Supplementum, q. 39, a. 1.
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ministerio verdaderamente diaconal, predican la palabra divina como cate-
quistas, dirigen comunidades distantes en nombre del pérroco o del obispo,
o practican la caridad en obras sociales y caritativas pudieran ser “fortale-
cidos y unidos mds estrechamente al servicio del altar por la imposicién de
las manos, transmitida ya desde los Apéstoles, para que cumplan mds efi-
cazmente su ministerio por la gracia sacramental del diaconado” (AG 16).
Comoquiera que muchas mujeres prestan estos y otros servicios en la Igle-
sia, ¢no podrian ellas ser también fortalecidas y unidas mas estrechamente
al servicio del altar por la imposicién de manos para que cumplan mds
eficazmente su ministerio por la gracia sacramental del diaconado y que la
decisién de ordenarlas fuera delegada en las conferencias episcopales?

Recordemos, también, el motu propio Omnium in mentem (2009) de
Benedicto XVI que modificé los cdnones 1008 y 1009 del Cédigo de De-
recho Canénico, justificando las modificaciones en que “a veces la autoridad
suprema de la Iglesia, después de ponderar las razones, decide los cam-
bios oportunos de las normas canénicas”, lo cual permitiria introducir otras
modificaciones. En su nueva redaccién, el canon 1008 dice: “Mediante el
sacramento del orden, por institucién divina, algunos de entre los fieles
quedan constituidos ministros sagrados, al ser marcados con un caricter
indeleble, y asi son consagrados y destinados a servir, segtn el grado de cada
uno, con nuevo y peculiar titulo, al pueblo de Dios”. En cuanto al canon
1009, la nueva redaccién del tercer pardgrafo, que establece la diferencia
entre el diaconado y los otros dos ministerios ordenados, quedé asi: “Aque-
llos que han sido constituidos en el orden del episcopado o del presbiterado
reciben la misién y la facultad de actuar en la persona de Cristo Cabeza [in
persona Christi capitis]; los didconos, en cambio, son habilitados para servir
al pueblo de Dios en la diaconia de la liturgia, de la palabra y de la carida-
d”?.Teniendo en cuenta que para responder a las nuevas circunstancias la
Iglesia necesita una nueva ministerialidad, ¢no podria ser oportunidad para
que “la autoridad suprema de la Iglesia, después de ponderar las razones”
introduzca otras modificaciones?

Y recordemos, finalmente, la instruccion Ecclesiae sponsae imago (2018)
que afirma que las consagradas han hecho opcién por este estilo de vida
para servir en la Iglesia y dependen juridicamente del obispo que es “el

25 Benedicto XVI, Motu propio Omnium in mentem.
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ministro ordinario” del rito de consagracién y que en la celebracién litirgica
expresan el sanctum propositum que “es acogido y confirmado por la Iglesia
mediante la solemne plegaria del obispo”, estableciendo “una relacién de
comunién especial con la Iglesia particular y universal que las introduce en
el Ordo virginum”™®. Dado que muchas mujeres han manifestado su deseo
de que se reconozca su carisma para ejercer un ministerio eclesial, sno po-
dria ser una puerta al restablecimiento del ordo del diaconado femenino que
como el ordo virginum también existié como ministerio eclesial en la Iglesia
antigua y por circunstancias histéricas dejé de existir?

4.5 UN ARGUMENTO DE COYUNTURA QUE INVITA A SONAR CON UNA EccLESIA
SEMPER REFORMANDA QUE ACEPTE LA ORDENACION DE MUJERES

Y mientras haciamos seguimiento a los desarrollos del Sinodo, nos atrevi-
mos a soflar que en esta FEcclesia semper reformanda los obispos lanzaran en
el aula sinodal —como dice el Documento Preparatorio— propuestas “valien-
tes”, “osadas”y “sin miedo” replanteando y reformulando formas de minis-
terialidad definidas en otros contextos, como también que las proposiciones
que los padres sinodales presentaran al Papa fueran, igualmente, “valientes”,
“osadas”y “sin miedo™ para que respondieran las necesidades de la Ama-
zonia y de la Iglesia toda, de modo que, como dice el Instrumentum Laboris,
“recuperen aspectos de la Iglesia primitiva cuando respondia a sus necesi-
dades creando los ministerios oportunos (Cf. Hch 6,1-7; 1 Tim 3,1-13)"%.
Es decir, que propusieran “ministerios oficiales” con rostro amazénico que
reconozcan el carisma de liderazgo y servicio de las mujeres al mismo nivel
del reconocimiento que se hace del carisma de liderazgo y servicio de los
hombres a quienes se confia un ministerio™®.

26 Congregacién para los Institutos de Vida Consagrada y las Sociedades de Vida
Apostélica, Instruccién Ecclesiae Sponsae Imago.

27 Sinodo de los Obispos, “Amazonia: Nuevos caminos para la Iglesia y para una
ecologia integral. Documento preparatorio”, 14.

28 Ibid.

29 Sinodo de los Obispos, Instrumentum laboris de la Asamblea Especial para la Re-
gién Panamazoénica, 127.

30 Sobre el desarrollo del Sinodo, Ver Corpas de Posada, “Mi blog postsinodal”; “Un

nuevo paso en el camino sinodal de la Amazonia: ;propuestas ‘valientes?”
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UN JOVEN QUE CORRE DEL HUERTO A LA TUMBA:
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RESUMEN

Contextos de conflicto y victimizacién, como en el caso colombiano, pue-
den guardar relacién con el trasfondo sociopolitico en que pudo haberse
escrito el evangelio segiin Marcos, y por ello ofrecen nuevas luces para la
comprensién de los fenémenos narrativos enunciados. En efecto, Marcos
pudo ser una respuesta a la experiencia traumatica vivida por los seguidores
de Jests destinatarios del evangelio. De igual modo, los relatos de las victi-
mas del conflicto colombiano son expresién de su experiencia traumdtica,
pero también de su resignificacién resiliente. Con este trasfondo, se propo-
ne que, en Marcos, la figura del joven que huye en Getsemani (Mc 14,51-
52) y la del joven que anuncia al Resucitado desde la tumba (Mc 16,5-7) se
encuentran relacionadas por los motivos de la huida y la reivindicacién de
la memoria que anuncia nueva vida; experiencias andlogas a las de muchas
victimas en el conflicto armado colombiano.
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INTRODUCCION

Segtin una comprensién inadecuada del método pastoral latinoamericano,
después de diagnosticar algin aspecto particular de la realidad desde una
perspectiva social, politica, econémica o cultural (que corresponderia a la
fase del Ver), se pasaria a “iluminar” dicha realidad mediante el recurso a los
textos biblicos (que corresponderia a la fase del Juzgar). Tal comprension,
que es mis lineal que circular, pasa por alto que, segin el principio de En-
carnacién y segin el paradigma de la realidad histérica como fuente y lugar
de revelacién (DV 2), dicha realidad, leida con ojos de fe, ya constituye en si
una instancia de Palabra de Dios en cuanto feologiimeno en que se disciernen,
emergen y florecen las semillas del Verbo y los signos del Reino de Dios'.
No es en vano que quienes han sido pioneros de la lectura popular de la
Biblia sostengan que la primera Palabra que Dios dirige al ser humano es la
vida, antes que la Biblia misma?. Asi, es posible proponer un didlogo de mu-
tua iluminacién entre la realidad histérica, en cuanto Palabra de Dios dis-
cernible en el devenir del mundo, y la Biblia, en cuanto Palabra de Dios
escrita que aporta los criterios de discernimiento de dicha realidad.

Por lo dicho, la Biblia, sin dejar de ser norma normans non normata
(norma que regula pero que no es a su vez regulada por otra), puede ser
enriquecida y hasta cuestionada por la realidad, no sélo en lo que se refiere
a las interpretaciones dominantes de los textos sino también a los textos
mismos®. En otras palabras, también la realidad puede iluminar a la Biblia
en cuanto que aquella brinda luces para el descubrimiento, clarificacién o
problematizacién de los sentidos que emergen en el encuentro con el texto.

Como consecuencia, en la presente comunicacién se sugiere que contex-
tos de lectura en medio del conflicto y la victimizacién, como el caso colom-
biano, pueden guardar cierta relacién analégica con el trasfondo sociopolitico
en que se pudo haber escrito el evangelio segtin Marcos, correspondiente al

1  Ellacuria, “Discernir ‘el signo’ de los tiempos”, 133-134; Casas Ramirez, “La con-
tingencia de la Palabra de Dios, un presupuesto necesario de la hermenéutica

biblica”.
2 Mesters y Orofino, “Sobre la lectura popular de la Biblia”, 17.

Al respecto ver Castillo Mora, “;Cuidado! No confundamos al opresor con el opri-
mido. Teologfa biblica y hermenéutica de la liberacién”.
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periodo inmediatamente posterior a la guerra judia que tuvo lugar entre los
afios 66 y 73 e.c.* y, por ello, ofrecen nuevas luces para la comprensién de los
fenémenos narrativos enunciados. En efecto, Marcos ha sido definido como
un “texto de trauma” en cuanto que pudo ser una respuesta a la experiencia
traumatica vivida por los seguidores de Jesds a quienes el evangelio fue di-
rigido®. De igual modo, los relatos de las victimas del conflicto colombiano
son expresién de su experiencia de trauma, pero también de su resignifica-
cién resiliente. Segun esto, el mundo que estd “delante del texto” (el lector y
su realidad histérica particular) puede contribuir a la comprensién del mun-
do que estd “detrds del texto” (el contexto histérico en que se supone pudo
haber sido escrito un texto determinado) y, por consiguiente, del texto mis-
mo. Pero no se trata simplemente de entender o enriquecer la comprensién
de un texto del siglo primero. Recordemos que “el objetivo principal de la
lectura de la Biblia no es interpretarla, sino interpretar la vida con la ayuda
de la Biblia™. Por ello, como parte de la dimensién performativa del sentido
del texto biblico, a la luz de la comprensién brindada por el contexto actual
y como respuesta dialogal al arco interpretativo, se plantean algunos desatios
sugeridos desde relato marcano a la realidad colombiana inmersa en una si-
tuacién de conflicto violento evidente a pesar de haberse dado, algunos afios
atrds, varios acuerdos de dejacién de armas entre ciertos grupos alzados en
armas (el paramilitarismo en el 2005 y la guerrilla de las Farc en el 2016) y
el gobierno de turno.

4 Kimondo, The Gospel of Mark and the Roman-Jewish War of 66-70 CE.
5  Guijarro Oporto, “Cultural Trauma, Collective Memory, and Social Identity”, 141.
6  Mesters y Orofino, “Sobre la lectura popular de la Biblia”, 17.
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1. UN JOVEN QUE HUYE DESNUDO DEL HUERTO’ (McC 14,51-52)

Y abandondndole huyeron todos. Un joven le seguia cubierto solo de un lienzo; y
le detienen. Pero él, dejando el lienzo, se escapd desnudo

(M 14,50-52)%.

La estrategia para sembrar el terror no termind alli. Karla fue golpeada y ame-
nazada por paramilitares que la llevaron a las afueras del pueblo: “ellos me dijeron:
—Suibete porque te damos un pepazo— [...] no me dio tiempo para gritar porque me
dijeron: —Mariana se tienen que ir, si no se van, sabemos dénde vive cada quien y
los matamos”. Estos hechos hicieron que el temor incrementara. La decision del grupo
estaba tomada, debian huir: ‘[...] tuvimos que esperar que amaneciera. A las cinco de

la mafiana nos fuimos

(Karla, mujer trans, 23 asios)’.

Al final del relato del prendimiento de Jestis en Getsemani, justo después
de que todos sus seguidores huyen y le abandonan (Mc 14,50), siendo tres
discipulos varones —Pedro, Jacobo y Juan (Mc 14,33; 14,66-72)— los ultimos
en estar con €l para luego huir o negarlo, a manera de una pardbola que re-
presentaria el temor y huida de aquellos, se indica que un joven (veavickog)
seguia a Jesus “cubierto solo por un lienzo, y le detienen; pero él, dejando el
lienzo, se escapé desnudo” (14,51-52).

Por ser descrito, en primer lugar, como “joven”y por su carédcter inno-
minado, muchos han especulado sobre su identidad. Ambrosio, Criséstomo
y Beda sugirieron que el joven era el apéstol Juan. Epifanio conjeturé que
se trataba de Santiago, el hermano de Jesus. Teofilacto propuso que era un
residente de la casa donde Jesus y los discipulos celebraron la cena. Un gran
numero de comentaristas del siglo XIX sugirié que era una representacién
de Juan Marcos, quien —segun algunos— habria recogido las memorias de

7 Sibien en el relato no se indica de forma explicita que la escena transcurre en un
huerto, si es posible inferirlo por el nombre y ubicacién del lugar, Getsemani) de
D, “prensa’ y WHIR, “aceite”).

8  Todas las citas biblicas han sido tomadas de la Biblia de Jerusalén, edicién 1975.
9  Centro Nacional de Memoria Histérica, Aniguilar la diferencia, 298.
10 Gardner, “Imperfect and Faithful Followers”, 33-43.
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Pedro y escribié el Evangelio. Otros llegaron a creer que el joven era Lazaro,
a quien Jests levanté de la muerte en Jn 11,1-45". Ademds, un fragmento
del llamado Ewvangelio secreto de Marcos diria que el joven fue hacia Jesus
por la noche para ser instruido en el bautismo y en el misterio del Reino

de Dios!2.

No obstante, independientemente de su identidad, el intento del joven
de seguir a Jests en el huerto después de que sus discipulos lo han aban-
donado puede ser visto inicialmente como una accién heroica. Es mds, el
hecho de ser detenido generaria mayor empatia porque estaria comenzando
a compartir el destino de Jesus. Por ello, el que huya desnudo resulta inespe-
rado, desconcertante y hasta escandaloso™. Y si bien es posible leer el relato
de esta huida como “profecia historizada” del pasaje de Am 2,16, en que en
el marco del ordculo contra Israel Amés anuncia que incluso el mds intré-
pido entre los valientes huird desnudo el dia del juicio del Sefior'*, la huida
simbolizaria, de algin modo, la vergiienza y la humillacién expresados en la
respuesta de los discipulos ante el arresto de Jesus.

De hecho, la incomprensién de los seguidores de Jests descrita en
los capitulos precedentes los ha dejado metaféricamente desnudos en su
vaciedad mientras que Jesds se encamina hacia su destino anunciado de
sufrimiento. Como grupo, ellos no reaparecerin en el relato, aunque mds
adelante sean mencionados en el mensaje del joven a las mujeres en el ca-
pitulo 16. Asi, la narracién marcana de la huida de los discipulos y del
joven termina conduciendo a un juicio negativo sobre ellos por parte de los

11 Esto debido a que, en el relato jodnico, ademds de arrestar a Jesus, las autoridades
religiosas buscaban arrestar también a Lizaro, ya que muchos estaban creyendo en
Jests por el testimonio de aquel (Jn 12,11),y en el relato del prendimiento de Jesus,
las autoridades también intentan arrestar al joven.

12 Gardner, “Imperfect and Faithful Followers”, 35.

13 Fuera de Gn 2,25, la desnudez en el Antiguo Testamento es casi siempre asocia-
da con alguna manera de humillacién. Es una caracteristica de la pobreza en Jb
24,7.10; 31,19; Qo 5,14; Ez 18,16. Es sefial de vergtienza o culpa en Gn 3,7.10.11;
2Cro 28,15; Jb 26,6; Os 2,3; Am 2,16; 4,5; Mi 1,8; Ez 16,22.39; 23,29. Y estd

relacionada con la condicién del recién nacido en Jb 1,21; Qo 5,15.

14 Villiers, “The Powerful Transformation of the Young Man in Mark 14:51-52 and
16:57, 1.
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lectores/oyentes™. Por ello, del mismo modo como Pedro llega a ser un sim-
bolo de la negacién y Judas de la traicién, el joven puede funcionar como
una figura tipolégica de la desercién™.

Este joven fue arrestado —como Jests— cubierto solo por un lienzo
(owdmv) que acabé por abandonar para librarse de sus captores'. Al con-
trario, Jests no huyé cuando fue arrestado, durante la ejecucién fue despoja-
do de sus vestidos (15,24) y, al ser sepultado, fue cubierto solo con un lienzo
(owddva). Asi, el material del textil, “lino” (6wd®Vv), que en Marcos solo se
registra en estas dos ocasiones, establece una conexién y un contraste entre
Jests y el joven: Jests no huyd sino que afronté la humillacién, el sufrimien-
to y la muerte, mientras que el joven si lo hizo, y en su huida dejé, de forma
vergonzosa, el 6tvd®v que lo cubria.

Hasta aqui la valoracién que se hace del joven puede resultar negativa.
No obstante, también puede ser descontextualizada y hasta desencarnada.
Sélo quienes han estado inmersos en la guerra y en la represion violenta
saben lo que significa tener que abandonar la cotidianidad de la vida y esca-
par hacia circunstancias inciertas, insospechadas y muchas veces inhumanas
para salvar la propia vida. En tal sentido, el joven que sigui6 a Jesus, pero hu-
y6 desnudo dejando su manto, simbolizaria también a los que inicialmente
siguieron a Jests y huyeron por temor a la represién originada por la guerra
judia'®. Huir no es expresién de una actitud de cobardjia, sino la tinica opcién
que puede quedar para sobrevivir. Esta es la situacién por la que han pasado
millares de mujeres y hombres ante los embates de la violencia. En tal senti-
do, segin datos del Centro Nacional de Memoria Histérica, en Colombia, a
lo largo del conflicto armado interno, “mds de siete millones de personas se
desplazaron forzadamente dentro del territorio colombiano™?y,

durante el recrudecimiento del conflicto armado interno, entre los afios
2000 y 2012, cerca de 400 mil colombianas y colombianos tuvieron que
15 Boomershine, “Mark 16:8 and the Apostolic Commission”, 236.
16 Gardner, “Imperfect and Faithful Followers”, 35.

17 De Villiers, “The Powerful Transformation of the Young Man in Mark 14:51-52
and 16:5”, 4.

18 Gardner, “Imperfect and Faithful Followers”, 41.

19 Centro Nacional de Memoria Histérica, Exilio colombiano, 42.
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cruzar las fronteras para salvar sus vidas, y las de sus familias, de la violen-
cia de los paramilitares, guerrilleros y agentes del Estado. Pero estimacio-
nes no oficiales hablan de una cifra mucho mas alta®.

Asi, podriamos afirmar que en el joven que huye desnudo estin repre-
sentados todos aquellos y aquellas que, de forma involuntaria, han tenido
que dejar sus huertos y proyectos vitales, quedando desarraigados, sin iden-
tidad, innominados y existencialmente desnudos, como el joven del evan-
gelio. Su temor, no es expresién de falta de fe, como tradicionalmente se
explica en los estudios biblicos sobre la causa de la incomprensién de los
discipulos. En contextos de violencia y de persecucién, por més fe que se
tenga, el temor constituye la reaccién natural ante el peligro y la amenaza
e impulsa a salvar la propia vida. Asi lo expresa el Centro Nacional de Me-
moria Histérica en su informe sobre los sujetos victimizados en Colombia:

El miedo es una expresién emocional natural ante una situacién de ame-
naza. Se presenta como activador del propio organismo ante las intimi-
daciones para permitir la huida y buscar proteccién. Sin embargo, cuando
la exposicién es permanente y es indiferenciada respecto a los lugares, las
personas y los contextos, que pueden resultar amenazantes, su generali-
zacién parece tomar forma como persecucién constante. En ocasiones,
esa forma de estar hiperalerta les permite a las victimas, en contextos
de guerra, sobrevivir a hechos que no eran imaginables, porque la locu-
ra de los crimenes hace que la paranoia sea una reaccién conveniente a
la supervivencia®.

2. UN JOVEN VESTIDO QUE PROFETIZA EN LA TuMBA (Mc 16,5-7)

Y entrando en el sepulcro vieron a un joven sentado en el lado derecho, vestido
con una tinica blanca, y se asustaron. Pero él les dice: “No se asusten. Buscan a Jesis
de Nazaret, el crucificado; ha resucitado, no estd aqui. Vean el lugar donde lo pusieron”

(Mc 16,5-6).

20 Centro Nacional de Memoria Histérica, “M4s de 400 mil colombianos cruzaron la
frontera para huir del conflicto”.

21 Centro Nacional de Memoria Histérica, Sujetos wvictimizados y dafios causados,

110-111.

109



¢ ES PERTINENTE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION HOY? APORTES DE AMERINDIA COLOMBIA

A pesar de que los darios, pérdidas e incertidumbres de quienes tuvieron que huir
del pais en contra de su voluntad hayan marcado sus vidas, también lo han hecho esas
luchas que emprendieron para sobrevivir y ser reconocidos®.

En los relatos finales del Evangelio, las expectativas narrativas se centran
en la busqueda del cuerpo de Jests. Tres mujeres, sefialadas por su nombre
—Maria Magdalena, Maria la de Santiago y Salomé- se dirigen al sepulcro
en busca del cuerpo muerto de Jesus para embalsamarlo (16,1). Sin em-
bargo, en lugar de hallar el caddver, un joven aparece en la escena de forma
tan imprevista y sorpresiva que trastoca tanto las expectativas de las muje-
res —que preveian encontrar a un Jesis muerto— como las de los lectores/
oyentes —que podrian prever la aparicién de Jesus revivificado—*. Es asi que,
en 16,5, al interior de la tumba, lugar del silencio, la muerte y la esterilidad,
las mujeres no ven ni un cadéver ni al Resucitado sino a un “mensajero” del
Resucitado, lo que anticipa de algin modo que, en el tiempo pascual, la ma-
nera para acceder a la fe ocurre por medio de los “mensajeros” del Sefior®,
quienes manifiestan cémo Dios estd siendo revelado en el testimonio de
quien cree®.

En efecto, las mujeres vieron una figura que Marcos describe de tres
maneras: (1) Por su edad, refiriéndose a él como un joven (veavickog). (2)
Por su posicién, “sentado a la derecha”. (3) Por su vestido, “vestido con una

22 Centro Nacional de Memoria Histérica, Historias de ida y vuelta desde el exilio, 5.

23 Hester, “Dramatic Inconclusion: Irony and the Narrative Rhetoric of the Ending
of Mark”, 75.

24 De acuerdo con Navarro, es posible encontrar un paralelismo entre la escena de la
sepultura (15,42-45) y la del anuncio del joven a las mujeres (16,4-8). Se encontra-
ria entre ambas escenas un parangén entre los roles (en cuanto informadores) del
centurién que informa a Pilato de la muerte de Jesus y el joven, que informa-anun-
cia a las mujeres la resurreccién de Jests. Asimismo, se describe una reaccién por
parte de Pilato y de las mujeres como respuesta a los respectivos anuncios. Ver
Navarro Puerto, Morir de vida, 39.

25 De Villiers, “The Powerful Transformation of the Young Man in Mark 14:51-52
and 16:57, 6. Con respecto al conjunto global del Evangelio, esta visién del joven
mensajero establece un arco narrativo con el inicio del macrorrelato en que se hace
alusién a la profecia isaiana del mensajero que preparari el camino del Sefior (1,2-
8).Igual a la accién del Bautista, el joven da testimonio de Jests y es visto, al mismo
tiempo, como un heraldo del tiempo final (Ibid., 4).
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tunica blanca”®. Sobre su posicién, no puede pasarse por alto la relacién en-
tre este “estar sentado a la derecha” del joven y la peticién de Jacobo y Juan
a Jests, en 10,37, sobre el sentarse a su derecha o izquierda cuando llegase
a estar en su gloria. Jesus, en su respuesta a los hijos de Zebedeo, expresé
en esa ocasion que tal designacién depende de la voluntad del Padre y del
ser capaz de pasar por el bautismo por el que Jesis mismo serd bautizado
(10,38-40). Tal conexién ha llevado a que ciertos autores consideren la po-
sibilidad de que el joven en la tumba simbolice favorablemente a quienes
han pasado realmente por el bautismo de sangre por el que pasé Cristo, lo
que lo haria merecedor de “estar sentado a la derecha™.

Respecto de las vestiduras del joven, algunos estudiosos piensan que el
color de estas indica el cardcter celestial de quien las usa. No es en vano que
“Mt 28,2 lo identifica concretamente como un dngel”. Ademds, en la tra-
dicién biblica y demis textos del judaismo del segundo Templo, los dngeles
eran descritos como jévenes®, y el blanco era frecuentemente asociado con
figuras celestiales (10,1; Ap 7,9.13). Sin embargo, a lo largo del Evangelio,
Marcos menciona a los dngeles de modo explicito, sin describirlos como
jovenes (veaviokotr) (Mec 1,13; 12,25; 13,32). Por tanto, no habria motivo
para afirmar que el joven sea simplemente un ser angélico™.

Asimismo, el hecho de estar vestido con una tunica blanca evoca la
transfiguracién de Jests, en la que se dice que “sus vestidos se volvieron
resplandecientes, extraordinariamente blancos” (9,3)*". Por ello, la relacién
entre el trasfondo anticipatorio de la Pascua en el relato de la transfigura-
cién y el trasfondo pascual del joven en la tumba permite afirmar que el
joven vestido con una tdnica blanca en la tumba puede simbolizar también

26 Culpepper, Mark, 586.
27 Gardner, “Imperfect and Faithful Followers”, 39.

28 Liidemann y Ozen, La resurreccion de Jesiis. Historia, experiencia, teologia, 43.

29 Como en 2M 3,26; Tb 5,9; Hch 1,10; 10,30; Ap 6,11; 7,9.13; Josefo, Antigiiedades
Judias 5,277. Ver Yarbro Collins, Mark, 795; Culpepper, Mark, 586.

30 De Villiers, “The Powerful Transformation of the Young Man in Mark 14:51-52
and 16:57, 3.

31 Enefecto,la palabra “blanco” (Aevkdq) se registra solo en estos dos pasajes en Marcos.
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a los mdrtires anénimos que son transfigurados y reivindicados en gloria
con Jesus resucitado.

Ahora bien, si aceptamos la relacién de continuidad entre esta figura
en la tumba y la del huerto de Getsemani, y la leemos a la luz del contexto
de un conflicto armado como el de Colombia, encontramos que ha sido
gracias a todos aquellos que tuvieron que huir para salvaguardar su vida e
integridad que la verdad sobre los acontecimientos de trauma, sufrimiento
y violencia puede salir a la luz. Es su memoria particular sobre la cruz por
la que debieron atravesar (“buscan a Jesus, el Crucificado”) la que clama por
la no repeticién de los hechos (“no estd aqui”) y los anima a sembrar semi-
llas de futuro (“ha resucitado”). Su testimonio es voz profética que clama
al cielo por justicia y reparacién. Asi lo expresa el informe sobre el exilio
colombiano del Centro Nacional de Memoria Histérica: “Algunos de los
exiliados que salieron del pais ain sobreviven y se han convertido en la
memoria de esa época de persecucién que marcaria el inicio del recrudeci-
miento de la guerra”™?. No puede haber experiencia gozosa de la resurrec-
cién; no se puede hablar de una “sociedad resucitada” que sale renovada de
su sepulcro si no se escucha el testimonio de quienes han tenido que huir y
se les reivindica histéricamente.

3. CoNcLUSION: EL JOVEN QUE HUYE DEL HUERTO Y PROFETIZA EN LA TUMBA

Si bien algunos autores consideran que es imposible determinar que el jo-
ven de la tumba sea el mismo del huerto®, es indiscutible que, para com-
prender mejor el sentido de esta figura enigmética innominada, es necesario
reconocer las tensiones y relaciones de continuidad y discontinuidad que
emergen al comparar sus dos tnicas apariciones en la trama evangélica:

32 Gardner, “Imperfect and Faithful Followers”, 40.
33 Centro Nacional de Memoria Histérica, Exilio colombiano, 92.

34 Entre ellos, Yarbro Collins argumenta que si el joven en la tumba fuese idéntico al
joven del Capitulo 14, debié haber sido presentado como 6 veaviokog (“el joven”,
es decir, el que ya ha sido mencionado anteriormente) y no simplemente como
veaviokog (“un joven”). Ademds, mientras que el joven de 14,51-52 es un personaje
construido en contraste con Jests (porque aquel huye y Jests no), el de 16,5-6 es
representado como simbélicamente similar al Jesus resucitado por sus vestiduras

blancas y por estar sentado “a la derecha”. Yarbro Collins, Mark, 795.
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primero en el huerto, lugar de la vida en que se manifiesta la muerte y del
que huyen los tres discipulos varones —Pedro, Jacobo y Juan— que termina-
ron abandonando a Jests,; y luego en la tumba, lugar de la muerte en que se
manifiesta la vida, al que acuden tres discipulas mujeres -Maria Magdalena,
Maria la de Santiago y Salomé— que estuvieron presenciando la crucifixién,
y a quienes se les encomendard la mision de anunciar al resucitado,®.

Asi, el efecto de la narracién marcana sobre el joven es crear una inclu-
sién en el sentido de que el Gltimo que ha estado con Jests y lo ha abando-
nado es el primero en anunciar su resurreccién®®. De hecho, debido a que
el joven en el jardin simboliza aparentemente la caida de los discipulos,
la descripcién del testigo de la resurreccién en la tumba como un “joven”
puede significar que hay un futuro para los discipulos frustrados gracias a la
resurreccién de Jestis® pues, del mismo modo como Dios ha transformado
la muerte de Jesus en su resurreccién, se comprende que el discipulado pue-
de ser reestablecido y la desnudez cubierta. Por ello, el mensaje pascual del
joven habla sobre el poder transformador de Dios de frente a la muerte de
su hijo y de frente a la aparente cobardia de los seguidores de este®.

El joven huyé como los discipulos pero mas tarde es quien anuncia la
resurreccién, como se espera de los discipulos. Desde esta perspectiva, él
puede llegar a ser seguidor y dngel (en el sentido griego del término, como
mensajero), testigo tanto del arresto como de la resurreccién, uno que huye
y uno que envia a misién*. En otras palabras, el relato ilustra qué tan radi-
calmente fue cambiado el joven: de ser un discipulo que abandoné a Jesus,
cayendo en un estado de aparente traicion y vergiienza, a ser alguien que da
testimonio de la resurreccién.

Al tomar en cuenta lo anterior, en el 4mbito de la comunidad lectora/
oyente, la transformacién del joven representaria a dos grupos de personas

35 Este contraste en perspectiva de género es abordado en Casas, Ciegos y Sordos, 411-
422; Romdn Herndndez y otros, Jesiis y el conflicto, 105-150.

36 De Villiers, “The Powerful Transformation of the Young Man in Mark 14:51-52
and 16:57, 2.

37 Culpepper, Mark, 587.
38 Moloney, The Gospel of Mark, 345-346.

39 Hester, “Dramatic Inconclusion”, 86.

113



¢ ES PERTINENTE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION HOY? APORTES DE AMERINDIA COLOMBIA

o a dos estadios de una misma persona: los que huyeron debido a la tribu-
lacién y la represién, y los que a pesar de sus preocupaciones finalmente
anunciaron a Jests®.

Desde tal perspectiva, el propésito de esta figura marcana seria doble:

*  Por una parte, persuadir a los lectores/oyentes no solo a seguir a Jesus y
anunciar la Buena Noticia sino, también, a estar dispuestos a perseverar
valientemente hasta el final; no solo a ser bautizados con agua sino,
si de ser necesario, a ser bautizados con el bautismo en que Jests fue
bautizado para ser resucitados con él.

*  Por otra parte, para los que han sucumbido ante la crisis y han termi-
nado por abandonar a Jesus, como los discipulos y el joven en el huerto,
Marcos prevé la posibilidad de su reivindicacién y de llegar incluso a
ser anunciadores del Resucitado, modelos de conversién para quienes
aun se sienten temerosos y desconcertados. En tal caso, si los primeros
discipulos y seguidores pudieron ser perdonados y restaurados, asi tam-
bién sus seguidores temerosos que han huido durante la tribulacién.
Asi, los primeros discipulos y seguidores imperfectos de Jests llegan
a ser también modelo de esperanza. La posibilidad de restauracién de
estos discipulos es también una posibilidad para los seguidores durante
las represiones infligidas contra la comunidad creyente*.

No obstante, a diferencia de una perspectiva estoica (e irreal) que ve en
el martirio una expresién de valentia y coraje, el joven que corre del huerto
a la tumba, en quien se reflejan las victimas sufrientes de la guerra que han
debido huir y esconderse, muestra que era necesario escapar de la muerte
para poder ser testigo de la vida y ser memoria viva de los crucificados de
la historia.

iertamente, uno de los fenémenos ocurridos en los contextos de con-
Ciert te, de los £ d 1 textos d
icto y posconflicto consiste en la “ontologizacion de la violencia y la guerra
flictoy p flict t la “ontolog: del 1 ylag

40 Gardner, “Imperfect and Faithful Followers”, 37.
41 1Ibid., 42-43.
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que define a las victimas por su victimizacién™?. La persona deja de ser de-
finida por su integridad como sujeto y es reducida (tanto para la sociedad,
como para si misma) a su condicién de victima, dificultando la elaboracién
y superacion del trauma. Ante ello, Marcos reta a sus oyentes, que debie-
ron escapar, a recuperar su humanidad y dignidad, a superar su “condicién
desnudada”y a “vestirse del Resucitado”. De igual manera, la condicién ver-
gonzosa del joven desnudo (tal como el endemoniado de Gerasa, en 5,1-13)
al dejar la escena del arresto de Jesus es reemplazada por su estado reivin-
dicado: vestido, sentado y anunciando la accién de Dios en Jests (como el
endemoniado curado, en 5,15-20)%.

Asi como podemos afirmar que Marcos es un relato de victimizados
cuyo testimonio de la cruz marcé el inicio de una vida resucitada, en Co-
lombia los relatos de los millones de victimizados tienen el potencial de
marcar el inicio de una sociedad reconciliada y justa. Con ellos y en ellos, el
joven que corri6 desnudo del huerto es reivindicado (vestido) en su huma-
nidad y sigue anunciando resurreccién y nueva vida.

42 Aranguren Romero, “Efectividad del dafio y desdibujamiento del sujeto”, 65. “Al
privilegiar la necesidad de dar visibilidad a los hechos de violencia politica y con-
flicto armado, en particular en contextos como el colombiano, donde han operado
précticas sistemdticas de silenciamiento y negacidn, las narrativas al respecto han
terminado por amplificar —particularmente en las denuncias— el lugar del hecho
violento, por encima del sujeto. Incluso reduciendo, en muchos casos, a una tipolo-
gia de victimizacién a quienes los han padecido”. Ibid., 64-65.

43 Igualmente, a partir de la bina “desnudo-vestido” es posible encontrar un paralelo
entre los relatos marcanos sobre este joven y la historia patriarcal de José, debido
a que en el huerto el joven huye desnudo, como José en Gn 39,11, cuando “sali6
huyendo afuera”, dejando sus ropas y siendo difamado por la esposa de Putifar. En
el sepulcro, el joven aparece vestido con una tinica blanca, como José, a quien, una
vez reivindicado, se le pusieron espléndidas ropas de lino fino y fue puesto al lado
del poder del faraén (Gn 41,37-49). De Villiers, “The Powerful Transformation of
the Young Man in Mark 14:51-52 and 16:5”, 2-4.
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RESUMEN

Colombia vive actualmente uno de sus momentos mds criticos y a la vez
mds prometedores en materia de paz. Sin embargo, no habrd paz si no hay
justicia ni equidad. En particular, para contribuir a la construccién de la paz
es necesario responder propositivamente al problema de violencia sexual
y de género. Las cifras son apenas un indicador alarmante de lo que estd
sucediendo con las mujeres de nuestro pais: feminicidios, discriminacién,
violaciones, desaparicién y maltrato en cualquiera de sus formas. Estas ex-
presiones guardan una estrecha relacién con los imaginarios sociales, cultu-
rales, politicos y religiosos transitados por el machismo, el patriarcalismo y

el uso del poder.

Convencidos del papel que puede jugar la teologia frente a esta reali-
dad, el grupo Didaskalia adelanté un proyecto de investigacién que tuvo
por objetivo contribuir, desde la Investigacién Accién Participativa (IAP)
y la Lectura Contextual del relato biblico del levita y la concubina (Jueces
19), a la transformacién de las realidades de tres grupos de mujeres que
trabajan por la justicia y la equidad de género, y al fortalecimiento de sus
procesos organizacionales. Su condicién, ya como mujeres que viven con
VIH o ya por encontrarse en situacién de prostitucién, promovié una sen-
sibilidad hacia la mujer del pasaje biblico pero, sobre todo, hacia sus propias
historias marcadas por la estigmatizacidn, la exclusién y la vulneracién de
sus derechos.

Los resultados de la investigacién se pueden sintetizar en una toma de
conciencia de las mujeres hacia el poder ejercido por parte de los hombres,
lo cual se traduce en intimidacién, vejacién emocional, aislamiento, ne-
gacioén, culpabilizacién, chantaje, uso de supuestos privilegios masculinos,
maltrato econémico, sumisién y uso de la fuerza, tal como queda ilustrado
por las palabras de una de ellas: “Si, claro, ese es el machismo —refiriéndose
al maltrato y muerte de la mujer por parte del levita—. Considerar la mujer
como propiedad es la expresién mds patente del machismo, si no, ;cémo
mantener la hombria?”. Ademads, también ocurrié un empoderamiento de
las mujeres hacia el rol que ejercen al interior de cada grupo como lide-
resas de sus organizaciones, sumado a su afin de incidir en la creacién de
politicas publicas y acompafiar a mujeres que estdn en la misma situacion.
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De otra parte, fue importante constatar el fortalecimiento de una actitud
solidaria y empitica (sororidad) entre las mujeres de cada grupo.

Con todo, queda la inquietud de seguir concretando acciones que per-
mitan que la igualdad y la justicia sean una realidad y se disminuya la brecha
de género. Este es el reto que se abre al cerrar la investigacién y que no
puede ser indiferente a una teologia que parte de la realidad y vuelve a ella
para transformarla desde un evangelio que opta por la valia de la persona y,
de manera especial, por lo excluidos de la sociedad.

Palabras clave
justicia, equidad de género, Investigacién Accién Participacion (IAP), lec-
tura contextual de la Biblia (LCB), teologia contextual

CONTEXTO

El secuestro y violacién de la periodista Jineth Bedoya en el 2002, 1a masa-
cre de las autodefensas contra las matronas de bahia Portete (Guajira) en el
2004, los feminicidios de Rosa Elvira Celis y Viviam Urrego perpetrados
por sus respectivos compafieros sentimentales en el 2012, el ataque con
acido a Natalia Ponce (2014) y la muerte de lideresas sociales como la de
Luz Yeni Montafio (2017) estdn en la memoria de nuestro pais, no solo por
la sevicia y crueldad con las que fueron violentadas sino por lo que devino
de los procesos de verdad, justicia y reparacién. Al respecto, la jurispruden-
cia llevé a erigir una ley para castigar con mds de 50 afios de cércel a los
feminicidas; igualmente, a celebrar cada 26 de mayo el “Dia nacional por la
dignidad de las mujeres victimas de violencia sexual”, que se le suma al “Dia
internacional contra la violencia de género” el 25 de noviembre.

No obstante, mis alld de la indignacién provocada por tales actos atro-
ces, de las nuevas leyes con castigos mds severos y de las fechas conmemo-
rativas, la injusticia y violencia de género son una realidad que cada dia va
en aumento en Colombia. Basta hacer una toma de conciencia para darnos
cuenta de lo que pasa en nuestro pais. Las historias de estas mujeres, Rosa
Elvira, Viviam, Jineth, Natalia y Luz Yeni se repiten diariamente. En este
sentido, el Centro de Referencia Nacional sobre Violencia! dio a conocer

1 Centro de Referencia Nacional sobre Violencia, Boletin estadistico mensual enero-fe-
brero 2018, 10.
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las cifras de violencia contra la mujer en el afio 2018. Entre enero y febrero,
833 nifias y mujeres adolescentes fueron victimas de violencia por parte de
un familiar o cuidador y 6.488 fueron victimas de violencia de pareja. En
cuanto a las mujeres mayores de 60 afios, 119 de ellas fueron agredidas fisi-
camente y 1.482 fueron victimas de violencia por parte de otros familiares.

La realidad anterior guarda estrecha relacién con aspectos sociales y
culturales que favorecen la aceptacién de la injusticia y la violencia contra
las mujeres® en cualquiera de sus formas. La iglesia luterana’® ha sefialado
las mds relevantes que, en cualquier caso, buscan imponer el control y el
poder: intimidacién, vejacién emocional, aislamiento, negacién, culpabili-
zacién, chantaje, uso de supuestos privilegios masculinos, maltrato econé-
mico y uso de la fuerza. Sin duda, todo esto va en contra de la dignidad y
el ejercicio de los derechos humanos. De manera especifica, en sociedades
patriarcales como la colombiana®, las mujeres son objeto de discriminacién
politica, social y econémica’.

[La violencia contra las mujeres] no se trata de un asunto privado entre
particulares sino de una cuestién mundial que aqueja a muchas mujeres de
todo el planeta, norte, sur, este u oeste; ya sean adineradas o indigentes;
tengan un alto nivel de educacién o sean analfabetas; ocupen altos cargos
o sean jornaleras, pertenezcan a la alta sociedad o vivan en barrios margi-
nales. La violencia supera todas las barreras y se cierne sobre las mujeres
de todas las edades que claman por medidas afirmativas y estrictas. Los
clamores de estas mujeres ya no pueden acallarse ni ahogarse entre las
cuatro paredes de su hogar en nombre del orgullo, el honor, la seguridad y

2 Grupo de Memoria Histérica, ;Basta ya! Colombia, 77.
3 Federacién Luterana Mundial, Las iglesias dicen “No” a la violencia contra la mujer, 17.

4 Se considera aqui que la sociedad colombiana es patriarcal de acuerdo con la no-
cién expuesta por Celia Amor6s, segin la cual este tipo de sociedades se basa en
un sistema de dominacién que reproduce la desigualdad entre hombres y mujeres
mediante la imposicién de funciones y lugares sociales que restringen la autonomia
de las mujeres. Amorés, “Violencia contra las mujeres y pactos patriarcales”.

5  Lépez, Una mirada a los derechos de las mujeres en Colombia, 7-52; Defensoria del
pueblo, Promocion y monitoreo de los derechos sexuales y reproductivos de mujeres vic-
timas de desplazamiento forzado; Amorés, “Violencia contra las mujeres y pactos
patriarcales”.
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la estabilidad de la familia o de los hijos, etc. porque la violencia contra la
mujer es un pecado®.

Este fenémeno merece especial atencién por parte de la teologia en su
propésito de incidir en la realidad en la cual se inscribe. De igual manera,
la opcién evangélica por los sectores mds vulnerables de la poblacién ha de
jugar un papel central en la prictica pastoral de las iglesias, entre otras ra-
zones, porque la fe y las creencias religiosas aparecen recurrentemente en las
historias vividas. “La mayoria trasciende las responsabilidades humanas y
apelan a designios divinos con el fin de atribuir sentidos y hacer mds sopor-
table la existencia [...] en detrimento de una lectura politica y estructural

de lo sucedido™.

Adicionalmente, una reflexioén detenida sobre la injusticia y la violencia
de género podria propiciar una mirada ad intra de las instituciones religio-
sas. Al respecto valdria la pena preguntarse una vez mds si la pérdida de
capacidad profética de las iglesias no estd relacionada con la incidencia de
estructuras patriarcales en las pricticas pastorales y con una teologia espe-
culativa alejada de los problemas sociales. En oposicién a esto, se piensa que
la lectura contextual de narraciones como la de “El levita y su concubina”
(Jueces 19) tiene un efecto liberador en las personas —especialmente en las
mujeres— que han padecido experiencias de injusticia y violencia de género.
Vale la pena anotar desde ya que la riqueza de sus elementos ofrece la posi-
bilidad de hacer una recuperacién de la memoria transitada por la violencia,
reflexionar sobre el poder en un contexto patriarcal y avizorar otras maneras
de relacién entre hombres y mujeres.

Las personas que participaron en esta investigacién forman parte de los
grupos “Suefios sin limites”, “Lideresas de Alianza”y “Huellas de Arte™. A
través de una dindmica reflexiva, iluminada por el texto biblico, se preten-
di6 fortalecer sus procesos de desarrollo personal y comunitario. Ademds,
la investigacién ha querido inquietar a las iglesias para que desarrollen una
accién pastoral que responda a los problemas de injusticia e inequidad de

6  Federacién Luterana Mundial, Las iglesias dicen “No” a la violencia contra la mujer, 8.
7 Grupo de Memoria Histérica, ;Basta ya! Colombia, 326.

8  Los tres grupos mencionados estin conformados, en su mayoria, por mujeres que
han sufrido violencia sexual y de género. Son un total de 35 personas.
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género. Con todo, la investigacion se propuso responder a la pregunta-pro-
blema: ;Qué aportes hace la lectura contextual de Jueces 19 a la reflexién
teolégica sobre la justicia y la equidad de género, en un proceso de inves-
tigacién accién-participativa adelantado por un grupo de personas que ha
sufrido injusticia y violencia de género?

MARCO TEORICO

El texto de Jueces 19 ha sido estudiado desde diversas perspectivas’ y mi-
radas a lo largo de la historia; la novedad que se desea presentar en esta
investigacion es su lectura contextual a través de la metodologia IAP y con
el objetivo de ver su incidencia en temas como la teologia, la justicia y la

equidad de género.

Es interesante sefialar la ausencia de este texto en la liturgia cotidiana
de la Iglesia'. Por razones que no son conocidas o no han sido estudiadas
suficientemente el texto no estd presente en la lectura acostumbrada de la
Sagrada Escritura y, claro también, en la predicacién que de ella se hace.
Por tanto, las personas del comun no tienen acceso a ella. Esto puede llevar
a indicar que la mayoria de las personas que frecuentan la celebracién de la
palabra desconocen el texto.

Uno de los objetivos de la IAP y de la lectura contextual de la Biblia,
fue acercar el texto a las personas que participaron de la investigacién, de
modo que al leerlo y releerlo' lograran apreciar la riqueza que ese relato
tiene para sus vidas, situacién que se evidenciard mds adelante en los re-
sultados de la investigacién, cuando se presenten las voces de las personas
que participaron.

9  Navarro, Violencia, sexismo, silencio: In-conclusiones en el libro de los jueces.

10 Pitt, “Judges 19 as Paradigm for Understanding and Responding to Human
Trafhicking”.

11 Se realizaron al menos cuatro talleres en cada uno de los grupos, en los cuales el tex-
to era el centro de trabajo. Se leia desde diversas perspectivas. Individualmente, en
pequefios grupos, en plenario. Se representd el texto por los mismos participantes
de la investigacién, y se desarroll6, un cuestionario con preguntas sobre cada uno de
los personajes que estdn presentes en el texto.
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De otra parte, muchos estudios que han destacado la violencia contra la
mujer'? se han inspirado en este relato para hacer notar cémo desde siempre
estd situacién de opresion hacia la mujer ha existido y sigue dindose en las
diferentes sociedades sin que se haya logrado superar en un alto grado de
modo que no se sigan repitiendo casos como el que relata Jueces 19%.

El relato pone en evidencia, ademds, temas tan actuales como la discri-
minacién de la mujer y el preferir hacerles dafio a ellas y no a los hombres:
“Saca el hombre que tienes de visita, queremos acostarnos con él. Pero el
duefio de la casa les rogé: no amigos mios, por favor, no cometan tal perver-
sidad, pues este hombre es mi huésped. Miren, ahi estd mi hija, que todavia
es virgen. Y estd la concubina de este hombre” (Jc 19, 22-24). El texto
muestra que primero se ofrecen las mujeres para que sean violadas antes
que hacerle algin dafio al levita, que representa la cultura machista y domi-
nante de la época, pero que en realidad no ha cambiado casi en nada en las
actuales situaciones, pues se sigue maltratando a la mujer y favoreciendo al
hombre pasando por alto los principios de justicia o la equidad.

Se puede, entonces, afirmar que el texto de Jueces 19 sirvié para que
las personas que participaron en la investigacién, en un primer momento,
tomaran conciencia de su situacién de opresién y de injusticia’®, de modo
que al ser sabedoras de la situacién que vivian podrian re-significar sus vidas
de modo que no se siguieran presentando tales tratos en contra de ellas,
sino que exigieran a los hombres y a la sociedad, un cambio de actitud y un
nuevo modo de tratarlas como personas dignas.

De otra parte, también el texto sirve como medio para que la estigma-
tizacién® que las personas venian sintiendo fuera menor, o mejor, diera un
giro, pues no estaban frente a un texto que las juzgaba y las increpaba por
estar en una situacién determinada, sino que por el contrario las liberaba

12 Becerra, E/ arte de reiniciar la vida: Aportes teoldgicos y pastorales del acompariamiento
a mugeres victimas de la violacion sexual y del desplazamiento forzado.

13 Masenya, “Without a voice, with a violated body: Re-reading Judges 19 to chal-
lenge gender violence in sacred texts”.

14 Una de las categorias emergentes de la investigacién fue precisamente la de
“empoderamiento”.

15 Otra de las categorias més destacadas por los participantes en la investigacién fue
“estigmatizacién’.
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de la culpa de vivir en determinada condicién. Esto es muy importante en
el campo de la teologia, pues ayudé para que ellas se volvieran a acercar a la
Sagrada Escritura en una actitud mds positiva y liberadora.

Finalmente, los investigadores lograron darse cuenta de que textos co-
mo el de Jueces 19 en lugar de ser puestos de lado, desde una lectura con-
textual de la Biblia pueden ser una herramienta muy importante ya que, al
unirla con la IAP, favorece el trabajo con las comunidades pues permiten a
unos y otras acercarse sin prejuicios, sin pretensiones de dominio o posesién
del conocimiento, sino en una actitud humilde en busqueda de lo mejor
para cada una de las personas que participan en el proceso.

METoDO

Acerca de la investigacion accion participativa (LAP).

En términos generales, la IAP se desarrolla mediante la colaboracién entre
investigadores profesionales y los “duefios del problema” en un contexto
local, una comunidad o un(os) grupo(os) convocado(s) para un propdsi-
to especifico. Juntos definen la meta del proyecto de investigacién-accidn,
disefian el proceso de investigacién, desarrollan las preguntas y las capa-
cidades investigadoras de todos los colaboradores, llevan a cabo la inves-
tigacién, y desarrollan y ponen en accién los resultados para propiciar un
cambio social'®. Incluso, algunos teéricos afirman el cardcter sociopolitico
de la IAP al enfatizar que esta se dirige a grupos o comunidades oprimidas
y vulneradas®’.

16 Greenwood, “De la Observacién a la Investigacién-Accién Participativa”, 30.

17 Ver Selener, Participatory action research and social change. En este sentido, Prillel-
tensky y Nelson caracterizan la opresién como un estado de dominacién en el cual
el oprimido sufre las consecuencias de deprivacion, exclusién, discriminacién, ex-
plotacién, control de su cultura y violencia. Ver Prilleltensky & Nelson, Doing psy-
chology critically: Making a difference in diverse settings.
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La investigacién se desarrollé con los grupos “Huellas de Arte”® , “Sue-

fios sin Limites™ y “Lideresas de Alianza”®, de la ciudad de Bogotd. Las
personas que los conforman tienen en comun que han sido vulneradas en
sus derechos al ser victimas de violencia sexual y discriminacién de género.
Animados por la perspectiva critica’® de la IAP, la investigacién ayudé al
empoderamiento de estos grupos para que pudieran transformar su reali-
dad, aunque en diferente nivel: “Recordemos que la IAP, a la vez que hace
hincapié en una rigurosa busqueda de conocimientos, es un proceso abier-
to de vida y de trabajo, una vivencia, una progresiva evolucién hacia una

18

19

20

21

El grupo “Huellas de arte” estd conformado por personas que viven y conviven con
el VIH. La mayoria son mujeres y, unos y otras, son de diversa identidad y orien-
tacién sexual. En el afio 2002 su fundadora Mayerline Vera tomé la iniciativa de
acompaiiar a unas mujeres de diferente condicién (estrato social, labor econémica,
estado civil, orientacién sexual) que vivian su crisis y; a su vez, tenian la necesidad
de “salir adelante en sus propias vidas”. El grupo debe su nombre a la elaboracién
de velas y artesanias, actividad con la cual se propusieron generar un ingreso eco-
némico que les permitiera ganar independencia. Actualmente el grupo tiene cuatro
campos de accién: 1) Acompafiamiento de pares; 2) Formacién en derechos huma-
nos, sexuales y reproductivos; 3) Formacién de lideresas y activistas en derechos de
las mujeres; y 4) Generacién de actividades que les permita un ingreso econémico
y el sostenimiento de la Fundacién. El grupo posee personeria juridica y tiene su
sede en el barrio San Antonio al sur de Bogota.

El grupo “Suefios sin limites” estd conformado por mujeres en ejercicio de la pros-
titucién. Este grupo hizo un aporte decisivo para la aprobacién de la Ley 079 de
2013 el cual tuvo como objetivo garantizar la dignidad de las personas que ejercen
la prostitucién no forzada. El grupo tiene por misién realizar acompafiamiento,
apoyo, escucha y formacién a mujeres trabajadoras sexuales a través de: espacios de
encuentro para dialogar sobre temas que las afectan; talleres de salud sexual y repro-
ductiva; orientacién en derechos de salud y rutas de atencién, entre otras acciones.

El grupo “Lideresas de la Alianza” es un grupo de mujeres acompafado por la co-
munidad de las Hermanas Adoratrices. Son lideresas que han recibido formacién
en los aspectos humano, social y laboral. El grupo busca fortalecer las acciones de
incidencia para la exigibilidad de sus derechos para el beneficio de las mujeres de
su comunidad.

En este sentido Rahman y Fals Borda afirman: “Una tarea principal para la IAP,
ahora y en el futuro, es aumentar no sélo el poder de la gente comun y corriente y
de las clases subordinadas debidamente ilustradas, sino también, su control sobre
el proceso de produccién de conocimientos, asi como el almacenamiento y el uso
de ellos” (Rahman y Fals Borda, “La situacién actual y las perspectivas de la IAP”,
213-214).
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transformacién total y estructural de la sociedad y de la cultura con objeti-
vos sucesivos y parcialmente coincidentes™.

Resulta significativa para la investigacién tener en cuenta el lema acu-
fiado por Fals Borda para la IAP: “Praxis como fronesis”. El sociélogo co-
lombiano la entiende como el desarrollo de una actitud de empatia con el
otro: “La frénesis debe suministrar la serenidad en procesos politicos parti-
cipativos, debe encontrar el justo medio y la proporcién adecuada para las
aspiraciones y sopesar las relaciones hermenéuticas entre corazén y corte-
za”». Esta actitud que combina serenidad, prudencia, empatia y sabiduria
serd de gran ayuda para establecer un vinculo con el grupo de mujeres evi-
tando cualquier asimetria o intento de imposicién.

Por lo anterior, la finalidad de la IAP?* es cambiar la realidad y afrontar
los problemas de una poblacién o grupo humano a partir de sus recursos y
participacién. De esta manera, la IAP genera un conocimiento liberador a
partir de los saberes de la poblacién, que se va explicitando y estructuran-
do con la ayuda de los investigadores; da lugar a un incremento del poder
politico (en un sentido amplio) y a la consolidacién de una estrategia de
accion para el cambio; y conecta todo este proceso de conocimiento, em-
poderamiento y accién a nivel local con otros similares en otros lugares, de
tal forma que se genera un entramado que lleva a la transformacién de la
realidad social. Los participantes en la IAP aprenden a entender su papel en
el proceso de transformacién de su realidad social, no como victimas o como
espectadores pasivos, sino como actores centrales en el proceso de cambio®.

La investigacién inscribe su problema dentro del gran propésito de la
IAP: lograr una sociedad mds justa. Para conseguirlo, en palabras de Park®,
se quiere que el colectivo de mujeres tome parte en la determinacién de los

22 1Ibid., 213.
23 Fals Borda, “Origenes universales y retos actuales de la IAP”, 83.

24  Ander-Egg, Repensando la investigacion-accion participativa; Guzmdn et al. Las me-
todologias participativas de investigacion: el aporte al desarrollo local enddgeno; Le Bo-
terf, Investigacion participativa: una aproximacion al desarrollo local.

25 Balcazar, “Investigacién Accién Participativa: Aspectos conceptuales y dificultades
de implementacién”, 62.

26 Park, “:Qué es la investigacién-accién participativa?”, 135.
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eventos que afectan su propia vida. Este trabajo quiere ser un apoyo para
que las personas que participan sean mds auténomas, confien en si mismas,
crean en su capacidad y lleguen a la autodeterminacién, a través de activi-
dades organizadas por y para ellas.

Finalmente, la IAP postula que el conocimiento obtenido sobre el
terreno y sometido luego a un serio proceso de sistematizacién para la
comprensién de la realidad no pertenece al investigador ni al activista in-
volucrado en las tareas. Las personas se retinen en un proyecto IAP no
s6lo para encontrar académicamente lo que causa los problemas que sufren,
sino para actuar frente a ellos, urgente y eficazmente?, razén por la cual los
grupos de mujeres tuvieron el derecho primario de participar en cada fase y
recibir la retroalimentacién de los avances.

Acerca de la lectura contextual de la Biblia (LCB)

Aunque la IAP fue el método primordial, también se acudié a la lectura con-
textual de la Biblia en la tercera fase ya que ambos métodos guardan una es-
trecha relacién en cuanto a su propésito y procedimiento. La lectura contex-
tual de un texto biblico comienza con la recepcién y la apropiacién del texto
por parte de sus lectores; pasa luego a las dimensiones literales del texto y de
alli a las dimensiones socio-histéricas del mismo, para ponerse, finalmente,
ante la nueva apropiacién que hacen los lectores del texto®. Un estudio bi-
blico realizado desde esta perspectiva suscita “la conciencia comunitaria”™
mediante preguntas que no solo inquieren por los personajes del texto y por
sus acciones, sino también por la existencia de casos reales que son similares
a los narrados en el texto, asi como por la manera en que las comunidades
hacen frente a tales situaciones y los recursos con los que cuentan para ello.

En el ambiente de pequefios grupos que generan confianza entre lectores
y lectoras, las respuestas a las preguntas enfocadas en el texto mismo pueden
permitir que las teologias implicitas basadas en la experiencia de la comuni-
dad se hagan visibles. Las preguntas por los temas, los personajes, las acciones

27 1Ibid., 130.

28 West, “The contribution of Tamar s story to the construction of alternative mascu-
linities”, 185.

29 West y Zondi-Mazibela, “The Bible story that became a campaign: The Tamar
Campaign in South Africa (and beyond)”, 8.
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y el narrador de la historia son formuladas por el teélogo o el biblista que
acompafa a la comunidad y le permite a esta volver sobre el texto constante-
mente para leerlo en forma mas cuidadosa y cercana. Estas preguntas forta-
lecen la conciencia comunitaria y a la vez dan una voz al texto, lo que permite
reivindicar trayectorias de fe presentes en la Biblia que han sido marginadas
o suprimidas por las tradiciones dominantes de lectura.

La ventaja de las preguntas que se dirigen a la interpretacién de los tex-
tos radica en que no requieren ninguna intervencién del experto mediante
el aporte de informacién nueva. Esto no anula la posibilidad de que los
participantes pidan mayor informacién sociohistérica sobre el texto mismo,
caso en el cual el experto debe responder las preguntas que surgen en la co-
munidad. A propésito de esto Gerald West afirma: “En nuestra experiencia
las cuestiones de tipo literario casi siempre conducen a preguntas de tipo
socio-histérico; lo cual es importante, pues indica la necesidad que tienen
los lectores comunes de ubicar la fe en contextos concretos reales”.

Las preguntas dirigidas a establecer la existencia de situaciones reales
que guardan similitud con las narraciones afincan el estudio biblico en la vi-
da de los participantes permitiendo en esta forma la fusién de la conciencia
comunitaria y la conciencia critica a través de interpretaciones que expresan
“las teologias vividas y operantes en los creyentes comunes™.

Fases de la investigacion

Ander-Egg*? recuerda que en la IAP el trabajo no parte de una decisién ex-
clusiva de agentes externos, ya sea un grupo de investigadores o un equipo
de trabajo o promocién social que resuelve llevar a cabo un programa o ac-
tividad. Exige una serie de tareas previas que debe realizarse antes de iniciar
el trabajo propiamente dicho. Si asi no se hiciere, la misma investigacién
participativa estaria viciada de “no participacién”. Imponer una investiga-
cién participativa a la gente, como a veces se hace, es negar lo sustancial de
la participacion.

30 Ibid.
31 Ibid.

32 Ander-Egg, Repensando la investigacion-accion participativa.
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Por la razén anterior y antes de iniciar la primera fase, se llevaron a cabo
algunos encuentros con las responsables de los grupos “Huellas de Arte”,
“Suefios sin limites”y “Lideresas de Alianza” para hacer unos acuerdos bé-
sicos y adelantar el consentimiento informado.

Las fases de la investigacién fueron las siguientes:

Fase 1: “Rapport” y sensibilizacion: En esta fase se pretendié el surgi-
miento y fortalecimiento de una relacién de confianza a través de activida-
des y técnicas que favorecieran un conocimiento reciproco.

Fase 2: Identificacion del problema: Si bien la investigacion queria in-
dagar en la temdtica “justicia y equidad de género”, en la segunda fase se
buscé que las personas identificaran un problema de alto nivel de sus res-
pectivos grupos. Ademds, esta fase tuvo un alto grado de correspondencia
con el primer paso de la LCB, “Partir de la realidad”, en el cual se espera
“escuchar la realidad” para “ver” aquellos problemas que tiene una determi-
nada comunidad.

Fase 3: Recopilacion de datos y resultados. Lectura contextual de Jueces 19:
En esta fase se privilegié el modo operativo de la LCB teniendo como texto
inspirador el relato del levita y su concubina (Jc 19). Aqui se llevé a cabo la
recopilacién de los datos que tenian relacién con el problema identificado.
Algunas preguntas que dinamizaron la conversacién con los grupos focales
fueron: ;Qué piensan y qué sienten acerca del relato y de sus personajes?
¢Qué rol juega cada uno de los personajes masculinos en el relato? ;Qué
dice y hace la concubina? ;Hay historias parecidas a la de la concubina en
su grupo? ;Cudl es su historia? ;Qué posibilidades tienen las mujeres que
han sido vulneradas en sus derechos?

Fase 4: Andlisis de datos: El anilisis de los datos fue de corte cualitativo
teniendo en cuenta la l6gica de la teoria fundamentada propuesta por Gla-
ser & Strauss®. A través del anilisis se pretendié producir un conocimiento
interactivo y critico** como resultado de un tejido de relacionales comunales
caracterizadas por la empatia y la vinculacién como vehiculo de transfor-
macién y emancipacion.

33 Glaser y Strauss, The Discovery of Grounded Theory, 23-58.

34 Park, “:Qué es la investigacién-accién participativa?”, 163.
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Fase 5: Propuesta de transformacion: En esta fase se elaboré conjunta-
mente una propuesta que pudiera suscitar un cambio en los sujetos impli-
cados y en el contexto. No se desconoce que el mismo proceso de la IAP
implicé en si mismo una transformacién en los investigadores y las muje-
res participantes.

Técnicas de recoleccion de informacién

La investigacién tuvo en cuenta las siguientes técnicas para lograr su
propésito:

En la fase 1 se acudi6 a técnicas de presentacién y reconocimiento que
les permitieron a los investigadores ingresar a la dinimica de cada uno de
los grupos de mujeres y, ademds, que las mujeres reconocieran la actitud
empdtica y transparente del grupo investigador.

En la fase 2 se llevaron a cabo entrevistas focalizadasy talleres con técnicas
narrativas para identificar el problema y recolectar informacién relevan-
te. Las entrevistas focalizadas® funcionaron bien porque, bajo un clima de
cierta informalidad, permitieron obtener informacién sobre la realidad del
grupo. Los talleres con técnicas narrativas facilitaron que las personas apor-
tardn informacién valiosa sobre experiencias relacionadas con el problema
de investigacién e, igualmente, sobre su condicién.

En la fase 3 se recurrié a los grupos de didlogo. Se constituyeron gru-
pos de trabajo asistidos por un coordinador que intervino de manera no
directiva con el fin de hacer la lectura contextual de Jueces 19 y obtener
informacién en relacién con el problema de investigacién. En uno de los
grupos se acudié al bibliodrama. Los didlogos fueron registrados en medio
digital y transcritos.

En la fase 4 tuvimos en cuenta la técnica de analisis de la zeoria_fun-
damentada propuesta por Glaser & Strauss®® gracias a la cual se hizo un
andlisis comparativo constante a medida que ocurrié la codificacién y cate-
gorizacién de los datos.

35 Ibid.
36  Glaser y Strauss, The Discovery of Grounded Theory, 23-58.
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Finalmente, en la fase 5 se favorecieron las #écnicas de trabajo colaborati-
Vo para pensar una propuesta que, siendo construida por todos, tuviese un
alto grado de compromiso para ponerla en marcha.

ResuLtADOS

Los resultados parten de la pregunta de investigacién: ;Qué aportes hace
la lectura contextual de Jueces 19 a la reflexién teolégica sobre la justicia y
la equidad de género, en un proceso de investigacién accién-participativa
adelantado por un grupo de personas que ha vivido injusticia y violencia
de género?

Leer un relato como el de Jueces 19 permitié a los grupos participantes
darse cuenta del papel fundamental que realizan cuando interactian con
otras personas que estdn en la misma situacién pero que no tienen este tipo
de ayuda. “Lo interesante de leer el texto aqui es que ustedes tienen un trabajo
que hacen, que es un trabajo muy importante que tiene que ver, en principio con el
acompariamiento, con los derechos humanos, los derechos sexuales y reproductivos,
y la prevencion de infecciones de transmision sexual™ . Ellas mismas se van
convirtiendo en lideresas y promotoras de politicas que vayan permitiendo
mayor justicia y equidad. “Esto también hace como nosotros hacemos incidencia
politica y social™®.

Las participantes se atreven a recomendar que pueden ser textos leidos
por los sacerdotes en las parroquias de modo que les sirvan a las personas
que asisten a los actos litirgicos como ayuda y reflexiones para compren-
der las diversas situaciones de la vida cotidiana. “Yo por eso solo digo aqui los

curitas deberian leerle a uno estd vaina asi, con esto, y entonces transformarian
la sociedad™.

Los resultados también han permitido observar que ellas mismas se van
uniendo y logran generar esa sororidad necesaria que vendria a ser como
una especie de hermandad solidaria entre las mismas mujeres que estin
viviendo una experiencia determinada, pero que al unirse logran superar los

37 Grupo “Suefios sin Limites”. Grupo focal 1. En adelante SSL1. p. 1.
38 Grupo “Adoratrices”. Grupo focal 3. En adelante ADO3. p. 37.
39 Grupo “Huellas de Arte”. Grupo focal 2. En adelante HDA-M2. p. 30.
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obstdculos que se les presentan. “Ese fortalecimiento de las mujeres va direccio-
nado hacia no sélo él decirle: vdyase; o sea, es también entender esa realidad de la
otray saber que estd ahi por alguna situacion especifica qué significa que la obliga
a estar abi, 3no0?, esas dependencias economicas, incluso emocionales™.

Van mostrando su solidaridad a pesar de que internamente existan con-
flictos o rivalidades por el tipo de trabajo que llevan, pero aun asi se ayudan
y colaboran. “Ahorita estoy haciendo un proceso con unas instituciones precisa-
mente para qué, para que al nirio lo internen, para que al nivio lo ayuden porque

no tenia seguridad social™.

Lo anterior permite corroborar el logro del objetivo general del proyec-
to, que buscaba una transformacién tanto personal como comunitaria, que
también es uno de los fines de la IAP.

La mayoria de las mujeres participantes fue tomando conciencia del
machismo y la injusticia presentes en las relaciones entre el hombre y la
mujer. Para ello ayudé significativamente la lectura de “El levita y su con-
cubina” (Jueces 19). Una de ellas sefialé: “Yo creo que, pues, él creia que era su
propiedad. Entonces, por eso pensd: ‘Se fue..., ahora ya voy y la recojo”™. Mais
adelante la misma participante agregé: “S7, era mds como para salvar su vida,

su dignidad, su estatus, ;n02 A mi no me va a dejar™.

La toma de conciencia de las mujeres también les sirvi6 para identificar
el grado de sumisién en el cual se encuentran “Entonces, ahi estd el mismo
machismo y patriarcalismo que hace que esa persona no se vaya y que tiene que
estar ahi sumisa a lo que el hombre quiera, lo que ¢l diga™*.'Tal sumisién anula
sus capacidades por la presién psicoldgica y fisica ejercida por parte del
“macho”varén: “Si estuviera en una situacion asi, me sentiria vulnerada, humi-
llada, frustrada por no poder decidir. Tendria mucho miedo de lo que pueda pasar,
porque me puede pasar cualguier cosa como le pasé a ella y silenciada; silenciada

40 HDA-M2. pp. 23-24.
41 SSL3.p.20.

42 HDA-M2.p.1.

43 HDA-M2.p.2.

44 SSL3.p.3.
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porque, asi lo dijera, no tendria apoyo™ . El silencio, desprecio, humillacién
y miedo son solo algunos sentimientos presentes en una relacién en la cual
la mujer tiene todo que perder. De este modo se toma conciencia de que la
mujer no es propiedad del hombre, pero el machismo sigue siendo fuerte en
nuestra cultura. A la mujer se le puede golpear o violar, pero al hombre no.
“Como dicen: jPrimero muerto que bombardeado!”, *... que un hombre violara
a una mujer y no que un hombre violara a otro hombre™*. Otra de las mujeres
asegura: ‘St claro, ese es el machismo. Es que yo creo que esa es como la expresion
mds latente del machismo. jcierto? o sea, ;como mantener la hombria?, ;si2™.
No obstante, es una realidad.

Después de muchos siglos la mujer sigue siendo considerada como una
propiedad. La mujer vale por lo que tiene y puede hacer, no por lo que es:
“Ella era su propiedad. En esa época era como perder un asno o algo asi. Tenian

mds valor, de pronto, los animales porque le servian mds™.

A lo anterior se agrega el silencio que deben guardar las mujeres y que,
de forma paradéjica, es una “cualidad”bien apreciada por los hombres de las
culturas patriarcales: “Esta historia me parece indignante. Ver cémo se trataba
la mujer que no tenia ni voz. No tenia absolutamente nada. Si lo trasladamos
[-..] la mujer sigue siendo discriminada. Se escucha decir también 'si no es para
mi no es para nadie™.

Otro resultado es que las mujeres fueron comprendiendo que, en la me-
dida que se gane dignidad y amor propio, se puede superar el problema de la
violencia contra la mujer. “Es algo indignante... Una como mujer ser ofrecida
por el propio padre o por el propio marido a otras personas™. También: [Siento]
rabia, impotencia. Sobre fodo, ese sentido de impotencia que yo no valgo, que yo
no puedo valerme por mds que quiera valerme™'. De manera que se trata de

45 HDA-M1,p.9.

46 HDA-M2. pp. 8-9.
47 HDA-M2.p.9.

48 SSL3.p.4

49 HDA-H.p.12.

50 HDA-M2.p.11.
51 HDA-M2.p.11.
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ir dando pasos poco a poco para superar la situacién que se estd viviendo:
“Yo creo que nosotros digamos, Huellas de Arte, si, ha venido trabajando en eso
desde esos ejercicios que hacemos..., de tfrabajar con perspectiva de género para
desnaturalizar muchas formas de violencia porque, pues a todas nos parecia nor-

mal muchas cosas’™>.

Para superar estas situaciones de injusticia frente a la mujer es necesario
que ellas se formen para que apropien herramientas que les permita enfren-
tar dichas situaciones: “S7, /a formacion es un aspecto muy importante, que le
quiten a uno el chip de que debia ser sumisa, que era la propiedad de otra persona,
no. Uno también tiene derecho a exigir y tiene derecho a decidir sobre sus cosas
y las cosas de la casa™. Otra mujer complementa: “Es darles un conocimien-
to, darles unas bases, a donde se tiene que dirigir y cudles son sus derechos como
mugeres, no porque tienen una situacion econdmica pobre...”*. Sin embargo, es
importante hacer ver que la violencia contra la mujer no se da solo en es-
tratos bajos de la sociedad. Veamos este ejemplo: “Precisamente, hablemos de
estratos altos. Ellas aguantan para evitar el qué dirdn. .. las apariencias, vivir de
apariencias, scierto? Yo vivo con mi esposo, soy feliz, no sé qué, llevamos un lugar
que nada que ver, pero jmentiras! porque debajo de las cobijas hay una violencia
impresionante. Hace poco creo que ustedes escucharon por las redes sociales sobre
una ministra de yo no sé qué, ... la maltrataban, y denuncid. Ella denuncio. Dijo
me mamé, ya me mamé de esta situacion’ porque ella solo pensaba en la sociedad,
qué dirian las amistades, su familia. Nunca denunciaba’™. Otro testimonio:
“Pero es porque eso también nos lo han impuesto cultural y socialmente, o sea,
las mujeres, por encima de todo deben pensar y mantener su estatus de mujer
consagrada a su hogar, o sea, usted no puede salirse de los esquemas que le han
enseriado™®.

Otro aspecto por superar es cémo lograr que no sea la misma mujer
la que permita que el hombre ejerza la violencia y explote a la mujer en el
diario vivir. “Y eso es dificil, por ejemplo, mi mami tiene 80 atios y mi hermano

52 HDA-M2.p. 23.
53 HDA-M2.p.23.
54 HDA-M2.p.24.
55 HDA-M2. p. 25.
56 HDA-M2. p. 25.
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tiene 40; mi mamd no lo deja arrimar a la cocina. El lega y fue qué se pard, ;bero
mamd si eso ya pasamos, ya pasamos esa época’. Yo debo atenderlo cuando llega de
trabajar, aunque yo también esté mamada de trabajar’™ .

Estas voces de las mujeres dejan ver que la investigacién ha logrado sus
objetivos, dado que se han apropiado de las herramientas necesarias para
ir superando la violencia y lograr una mayor equidad. Es claro que todavia
queda mucho terreno por recorrer pues la cultura y el ambiente en el cual
se vive no permiten que estos avances se evidencien de manera significativa,
pero se espera que poco a poco se logre llegar a los sectores mds vulnera-
bles. De igual modo, mediante acciones sociales y eventos masivos se espera
lograr influir en las politicas publicas de modo que se vayan alcanzando
mayores logros de lo obtenidos hasta el momento. Es un camino lento, pero
se puede ver que ya existe mayor sensibilidad en las personas para hablar y
expresar lo que se siente cuando se ejerce violencia contra la mujer o cuando
es discriminada por su género o simplemente porque es mujer.

Finalmente se puede evidenciar una materializacién de los resultados
de la investigacién leyendo las palabras de otra de las participantes:

Como tii decias, la pregunta también era: scomo se puede hacer frente a esto? En
é

un caso muy diferente, una mujer en el marco del conflicto armado nos contacto
'y nos comentd que unos agentes legales o ilegales abusaron de ella y de su hijo
y la infectaron con VIH a ella y a su hijo en venganza con un mensaje de que
. , . . Lo

aqui mandamos nosotros’. En ese caso, digamos, que ahi la solucion viene es del
Estado desde la garantia de los derechos que es una cosa necesaria porque siento
que socialmente de pronto los movimientos y el mismo fortalecimiento de los pro-
cesos como el de huellas logran algo, logran un pequerio impacto pero siento que
nosotros a veces, y es algo que es una discusion entre las organizaciones sociales, le
quitamos la responsabilidad del Estado que no solamente tiene que legislar, tiene
que hacer cumplir las leyes y eso no solo pasa en Colombia, pasa en el mundo’®.

Con todo, queda la inquietud de seguir concretando acciones que per-
mitan que la igualdad y la justicia vayan dando pasos y cada vez la brecha
sea menor, ese es el reto y el horizonte que se abre al cerrar la investigacién

57 HDA-M2. p. 26.
58 HDA-M2.p.S.
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y comenzar la socializacién de los resultados para que se vean los avances en
la sociedad y en cada una de las personas que la conforman.

La justicia social en su sentido mas comun se entiende como la bisque-
da de la mejor reparticién de los bienes o una distribucién mdis equitativa
de los bienes que posee una sociedad, de tal manera las personas puedan
tener calidad de vida. La bisqueda de la justicia social parece un problema
perenne porque en cada tiempo hay quienes no les interesa. Hoy, por ejem-
plo, vemos la humanidad inmersa en una economia de mercado en la cual
la ganancia y la usura estin por encima de la compasién. Esto no deberia
desanimarnos en su bisqueda, por el contrario, deberia generar mayores es-
fuerzos para que los colectivos que favorecen la justicia social vayan logran-
do pequefios o grandes avances que al final terminardn por favorecer a los
mis necesitados de la sociedad. A estos esfuerzos se suman investigaciones
como la que estd sustentando este texto, de modo que cada esfuerzo sume
en la consecucién de la justicia social.

Los resultados de la investigacién han dejado ver que un factor impor-
tante para que haya justicia social es capacitar las personas para que logren
agenciarse y buscar condiciones que les permitan desarrollar sus capacida-
des de manera que puedan vivir en la sociedad habiendo satisfecho necesi-
dades bésicas y procurando su realizacién.

Una expresién clara de la justicia social es la equidad de género, asunto
resaltado en las voces de las mujeres. La discriminacién a la que se tenido
sometida la mujer a lo largo de la historia es un factor que ha contribuido a
la injusticia social, pues por diversas razones, se ha menospreciado a la mujer
en sus labores y actividades tanto en el terreno familiar como profesional.

La investigacién deja ver que la mujer sigue siendo una protagonista
de la historia de la humanidad pues sobre ella recae gran parte de las res-
ponsabilidades del hogar, de la familia y de la vida social. Los testimonios
o las voces de las mujeres que participaron de la investigacién hacen notar
cémo todavia hoy no se logra esa igualdad de género, ain mds siendo ellas
mismas en muchas ocasiones, por tradicién o por cultura, las que perpetian
el dominio que ha tenido el hombre hacia la mujer. No se trata de igualar
por igualar, sino de darle el debido puesto a la mujer y apreciar su labor en la
historia, de manera que se reconozca su papel protagénico y necesario para
que se logre la justicia social.
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Finalmente, queda claro que el ejercicio metodolégico de unir la IAP y
la lectura contextual de la Biblia permite desarrollos en favor de comunida-
des vulnerables como el caso de los grupos de mujeres participantes, dado
que se realizan caminos compartidos, no intervenciones en las cuales los
“expertos” imparten y los otros los reciben pasivamente. La IAP y la lectura
contextual de la Biblia generan procesos de concienciacién, autoagencia-
miento y trabajo colaborativo.
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RESUMEN

La finalidad de esta propuesta es ofrecer un acercamiento al mensaje del
texto de Apocalipsis, con un enfoque sociolingiistico, que cuestiona la “cul-
tura de muerte” en el contexto reflejado en el texto y con una propuesta de
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esperanza para las comunidades cristianas, quienes tuvieron que enfrentar
la opresion, la injusticia y la exclusién que se les infringfa en medio de es-
te. De esta manera se pretende también sensibilizar a la Iglesia y comuni-
dades acerca de las dindmicas culturales de muerte que estin presentes en
el ambiente colombiano hoy. De ahi la necesidad de que los creyentes y
no-creyentes decidan ser, desde la interpretacién de la Biblia y al igual que la
comunidad del Vidente del primer siglo, una comunidad alternativa a la cul-
tura de muerte que proclama un mensaje y que también proclama la Vida.

La propuesta contiene dos fases: la primera trata del andlisis sociolin-
guistico de la pericopa encontrada en Apocalipsis 11,3-13 en relacién con
su contexto cercano. La segunda fase ofrece un acercamiento a algunas de
las estructuras de violencia presentes en el contexto colombiano y cémo a
través del libro de Apocalipsis se pueden develar.

En conclusién, la presente propuesta surge de la necesidad de proponer
una reflexién que ayude a la Iglesia cristiana y a la sociedad en general a
entender las dindmicas de muerte que culturalmente estaban presentes en el
contexto del Imperio Romano reflejado en el libro de Apocalipsis, asi como
las dindmicas de los creyentes de las comunidades de Asia Menor, quienes
debieron resistir y enfrenar los azotes de semejante situacién. Esas mismas
dindmicas culturales a favor de la muerte estin en el ambiente de la socie-
dad colombiana actual y es muy probable que muchos creyentes cristianos
hagan parte de ellas con su aprobacién o silencio. De ahi la importancia
de que el mensaje dado a las comunidades de Asia Menor en tiempos del
Vidente Juan se actualice para las comunidades cristianas de hoy con el fin
de que entiendan la necesidad de convertirse en una comunidad alternativa
a la cultura de muerte reinante, para proclamar la Palabra de Dios que ne-
cesariamente es proclamar la vida.

Palabras clave
Apocalipsis, hermenéutica, método sociolingiiistico, cultura de muerte,
esperanza

INTRODUCCION

El presente trabajo es un esfuerzo hecho por los profesores de la linea
investigativa del drea de Biblia de la Fundacién Universitaria Seminario
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Teol6gico Bautista Internacional de Cali (Unibautista), junto con varios
estudiantes de la misma institucién, quienes se han unido con el fin de
sacar a la luz un escrito denominado: “La primacia de la vida en medio de
una cultura de muerte. Una lectura sociolingiistica de apocalipsis 11,3-13”,
producto de un proyecto de construccién de paz mds amplio y que ha sido
denominado: Propuesta pedagégica para la iglesia y la comunidad univer-
sitaria basada en el libro de Apocalipsis. La presente ponencia es producto
del escrito y del proyecto antes mencionados.

Para lograr este fin, el método que se utiliza es el acercamiento sociolin-
gliistico, con el que se leerd el texto de Apocalipsis 11,3-13. Este método tie-
ne como propésito principal estudiar los textos biblicos desde dos miradas:
la lingtiistica y la social. La primera mirada analiza el texto desde su compo-
sicién literaria. La segunda lo analiza desde el punto de vista de la sociedad
que da a luz las palabras, las expresiones, las ideas. La primera parte se logra
prestando atencién al significado de las palabras, a su orden narrativo y su
correspondencia con el resto de las Escrituras, especificamente con el Anti-
guo Testamento. La segunda, se estudia en relacién con el contexto politico,
social, econémico y religioso en el que esas palabras fueron dichas o escritas.

El pasaje escogido para llevar a cabo dichos propésitos es el relato de
Apocalipsis 11,3-13, denominado tradicionalmente como “Los dos testi-
gos”. Dicho texto es escogido por su colorido, sus palabras, la fuerza de sus
expresiones, su estructura, y porque evidencia una marcada cultura social de
muerte que el texto mismo quiere denunciar. Es indiscutible la crueldad,
la barbarie y la indolencia demostradas por una sociedad marcada por una
cultura que celebra el asesinato y, que, ademds, estd dominada por unos
poderes econémicos, politicos y religiosos que hacen gala de esa cultura.

Pero en el mismo relato también se presenta la otra cara de la moneda,
la gran diferencia, el contraste. Ahi mismo, se relata la respuesta de Dios
ante semejante muestra de crueldad: la vida misma. Teniendo en cuenta
semejantes oposiciones, para los autores del presente escrito este pasaje bi-
blico deja muchas ensefianzas y varios puntos para actuar en el acontecer
eclesial de hoy. Este trabajo deja retos por delante, pero en el mismo talante
de la literatura apocaliptica también deja esperanza en medio del dolor.
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EL METODO SOCIOLINGUISTICO

La investigacién presente se apoya en principios y presupuestos deriva-
dos de los aportes de la sociolingtiistica, por lo menos de algunos de sus
aportes. Se puede definir la sociolingiistica como “el estudio del lenguaje
en correspondencia con el entorno social en el cual se hallan los sujetos
y en su relacién con la sociedad™. En términos amplios la sociolingtistica
puede entenderse

... como como aquella ciencia que explica la forma como se inscribe la
estructura social en la estructura de la lengua, o més propiamente en la
préctica lingliistica. En otros términos, podria entenderse como el con-
junto teérico que explica las diferentes actitudes y posiciones sociales en
relacién con los juegos del lenguaje o las formas de decir identificatorios
de un grupo’.

Para el trabajo propuesto con el texto biblico en si, el método consta
de varios pasos que es necesario que se tengan en cuenta. Previo al andlisis
sociolingiiistico se hace el trabajo de critica textual relacionado con la pe-
ricopa que se va a trabajar. A la par, se van registrando notando cudles son
algunos de los términos que generan interés para un andlisis posterior, asi
como una discusién alrededor de las posibles traducciones de estos. Para
mayor facilidad del trabajo se confecciona una tabla en donde va el término
en griego, la raiz en griego, el andlisis gramatical y las posibles traducciones
al espafiol. En otra columna se colocan las variantes textuales que habria
que tener en cuenta en la traduccién. Este seria el primer paso.

El paso nimero dos, consiste en hacer un barrido de los principales
términos del texto y a partir de sus significados se van ubicando en los di-
ferentes lados de la realidad escogidos para su andlisis (econémico, social,
politico y religioso-cultural), de acuerdo con lo que represente dentro del
texto, asi como en relacién con su contexto. Este trabajo se hace versiculo
por versiculo con los términos considerados més relevantes para este andlisis.

1 Hudson, Sociolinguistics, 32.

2 Areiza, Cisneros, Tabares, “Hacia una nueva visién sociolingtistica”, 5.
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En el siguiente paso se hace una clasificaciéon de estos en términos
de sus posibles “significaciones”, las cuales pueden ser de tipo indexada o
metaférica. Los términos se categorizan entonces como metdforas o como
indices, que incluiria simbolos, alegorias o comparaciones. A partir de alli
se forman dos nicleos: uno agrupando las metéforas y otro agrupando los
indices descubiertos.

Seguidamente, en el paso cuatro, se analiza qué termino o términos
aparecen tanto en el nicleo de metdforas como en el nicleo de indices, de
tal manera que ese término o términos se constituyan en el punto de partida
para la construccién de un nodo signico alrededor del cual se agruparian
buena parte de las metiforas y los indices. Tomando uno de los términos,
se puede construir un nodo mds especifico que relacione y agrupe en torno
de si buena parte de los indices y metdforas. Es importante aclarar que de
este andlisis pueden resultar varios nodos signicos, dependiendo si existe
mids de un término que cumpla con la funcién de agrupar. Minimamente,
debe resultar un nodo signico partiendo del estudio de palabras realizado
en el texto.

Por tltimo, el resultado de este proceso serd entonces el insumo para la
interpretacién hermenéutica del texto, partiendo del nodo o nodos signicos
que se han propuesto. Los resultados pueden variar si se parte de un nodo
u otro; es pues una decisién ya de tipo hermenéutico el escoger el término
a partir del cual se construye el o los nodos signicos, pero las implicaciones
hermenéuticas podrian ser similares a pesar de los diferentes puntos de par-
tida; dependera de la forma en que el anilisis relaciona los términos entre si
y estos con su contexto; sin embargo, siempre estard presente la pluralidad
de sentidos que puede generarse a partir de dicho analisis. Es la riqueza y el
riesgo de todo trabajo de interpretacion.

Con este panorama un poco mds claro, se procede entonces a establecer
los términos mds importantes dentro de la pericopa para, una vez encontra-
dos, investigar las posibles realidades a las que remite dentro del contexto
dado. Esas posibles realidades son buscadas dentro de los contextos econé-
mico, politico, social y cultural-religioso. Los resultados de la investigacién,
en este sentido, se verdn reflejados en el estudio de la pericopa como tal.
Por lo pronto, una imagen de las palabras escogidas y agrupadas segin la
categoria que se les dio, puede servir de referencia.
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Figura No. 1.}
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Sus enemigos
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Convertir el agua en sangre

Cerrar el cielo para
que no llueva

Espiritu de vida
de parte de Dios

Se pusieron de pie

Cadaveres insepultos

Las palabras anteriores (ya sean indices o metaforas), relacionadas di-
rectamente con la palabra que le da sentido a la narracién (testigos martusin
paptuciv), arrojan lo que se considera en el presente escrito como el sentido
de la pericopa en cuestién. Es necesario aclarar que se escoge la palabra
testigos (martusin péptociv) porque es la palabra de la que dependen las
demds. Las acciones, los adjetivos, las metéforas, los simbolos presentes en
el escrito no tienen sentido si no es en conexién con esta palabra. Por su-
puesto, el sentido del texto va en la misma via de la aseveracién anterior.

Luego de hacer el andlisis precedente queda atin un paso mds para sin-
tetizar la investigacién hecha. Segun lo dicho en el apartado anterior en
cuanto al método utilizado, el siguiente paso es establecer la proposicién,

3 Barco Saavedra, La primacia de la vida en medio de una cultura de muerte: una lectura
sociolingiiistica de apocalipsis 11,3-13, 95.
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la presuposicién, las condiciones y la implicaciéon de lo dicho hasta aqui.
Segun lo estudiado del texto, se propone lo siguiente:

Proposicién. Los dos testigos tienen un mensaje que incomoda. A lo
largo de todo el pasaje estudiado, lo que mds se muestra es la idea de opo-
sicién entre el mensaje de los dos testigos y los poderes del mundo. Si bien
el contenido de su mensaje no se muestra en ningiin momento, si se deja
claro por medio de acciones (cerrar el cielo para que no llueva, convertir el
agua en sangre, azotar la tierra con toda clase de plagas) que vienen de parte
de Dios, cuya sola presencia incomoda a los poderes de este mundo que le
son antagénicos.

Presuposiciones. El mensaje de los dos testigos viene de Dios con poder
y autoridad. Esta autoridad, que viene de parte de Dios sobre ellos, contiene
unos signos que tocan las fibras de la economia, la politica y la religiosidad
popular. Su poder sobre la tierra, sobre el agua, sobre las lluvias; hace que
estos dos personajes se vuelvan odiosos ante los poderes del mundo.

Condiciones (A). Ese mensaje debe darse en medio de una cultura en-
raizada en la muerte. Esta cultura de muerte queda evidenciada en el relato
cuando los dos personajes son asesinados por la bestia que sube del abismo
pero, mds aun, por la reaccién despiadada de los habitantes de la tierra que
se gozan en su muerte, hacen fiesta y se envian regalos los unos a los otros.
El relato se esfuerza por dejar claros y pormenorizar los detalles de la atro-
cidad y la falta de respeto por la vida de forma bastante cruel.

Condiciones (B). Esa cultura de muerte se encuentra personificada en
el sefior de la tierra, la bestia, los hombres de renombre y los habitantes de
la tierra. Son estos personajes quienes, dentro del texto, se encargan de dar
vida real a los poderes mundanos que subyugan, oprimen y se ponen en
contra de mensaje divino.

Implicaciones. Se responde a ese mensaje dindole muerte a los testigos,
exponiendo sus caddveres como forma de amedrentar a la comunidad. Pero,
finalmente, la intervencién de Dios produce vida en los testigos. El impacto
de esto hace que los que quedan den gloria a Dios. El gran acto de bondad
y de poder de Dios no fue el realizado por los dos testigos a lo largo del
relato: el gran acto de Dios fue la vida en respuesta a la cultura de muerte y
de crueldad efectuada por los poderes del mundo anteriormente descritos.

149



;ES PERTINENTE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION HOY? APORTES DE AMERINDIA COLOMBIA

Figura No. 2.*
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e incomoda. tierra, la bestia y
los hombres de

renombre

\ 4

Se responde a ese
mensaje dandole muerte
a los testigos, exponiendo
sus cadaveres como forma
de amedrentar a la comunidad.
pero finalmente, la intervencion
de Dios produce vida en los
testigos. El impacto de esto
hace que los que
quedan den gloria
a Dios

LA IGLESIA COMO TESTIGO EN MEDIO DE UNA CULTURA DE MUERTE

Como ejemplo de testimonio, de resistencia y memoria dentro de las igle-
sias evangélicas en Colombia, Justapaz y la comisién de paz del Consejo
Evangélico de Colombia han impulsado, desde el afio 2005, un informe que

4 Barco Saavedra, 122.
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se ha denominado: “Un llamado profético: las iglesias colombianas docu-
mentan su sufrimiento y su esperanza’.

La informacién sobre la violencia politica presentada en los informes de
“Un llamado profético” estd basada en fuentes primarias recolectadas a tra-
vés de entrevistas. El documento presenta un registro cuidadoso y limitado
que refleja s6lo una parte del sufrimiento de las iglesias cristianas evanggli-
cas en Colombia. Se presenta la informacién sobre violencia politica con-
tra la iglesia en Colombia en forma consistente con los conceptos de dere-
chos humanos y con las normas del Derecho Internacional Humanitario®.

Las situaciones de muerte y hostilidad que tuvieron que padecer los
Dos Testigos de Apocalipsis 11 son el retrato de las mismas situaciones que
han vivido miles de creyentes que se han atrevido a hacer frente a las Bes-
tias y a los sefiores de la tierra a lo largo de la historia. Esa misma escena se
repite dia tras dia, pero de forma anénima en muchas partes de Colombia.

A continuacién, se relacionarid el caso del pastor Salvador Alcdntara, su
esposa, hijas y nieto®, quienes son un ejemplo reciente de la situacién que
viven los dvoiv péptociv (dusin martusin) de la historia reciente.

Salvador Alcéntara Rivera tenfa 53 afios, estaba casado con Nidia Alidn
y tenia cuatro hijas. Salvador era el pastor de la Iglesia Cuadrangular de
El Garzal, lideraba el proceso de restitucién de tierras de la comunidad
campesina y era el representante legal de la Asociacién de Productores Al-

ternativos de Simiti (ASPROAS).

El pastor Salvador fue amenazado por presuntos neoparamilitares el
2 de junio de 2013 y tuvo que salir desplazado junto con su familia de
El Garzal, Simiti, Bolivar. En la primera semana de abril, el subgerente
de tierras rurales de Incoder hizo entrega formal de algunos titulos que
acreditaban la propiedad de los campesinos de los predios de El Garzal,
los cuales habian sido retenidos ilegalmente por funcionarios del antiguo

5  Justapaz, Comisién de paz del Consejo evangélico de Colombia, 8.

6  Testimonio tomado de: Asociacién Cristiana Menonita para justicia, paz y accién
no violenta- Justapaz y comisién de paz del consejo evangélico de Colombia CE-
DECOL. Programa de memoria histérica e incidencia politica: “Un llamado pro-
fético” No. 9. Las iglesias cristianas documentan su sufrimiento y su esperanza.
Bogotd, 2014. Caso 14: desplazamiento y amenaza.
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Incora. Una semana después, se escuché que en la regién vieron a Manuel
Enrique Barreto (sefialado por alias “Julidn Bolivar”, ex comandante del
Bloque Central Bolivar como integrante de la estructura paramilitar en el
sur del departamento de Bolivar). La tltima semana de mayo, el pastor Sal-
vador recibi6 una llamada de una persona que vive en cercanias a la hacien-
da La Sucumbeza (propiedad de la familia Barreto) que le informaba que
tuviera cuidado porque habia aumentado la presencia de neoparamilitares
de los Urabefios. El 31 de mayo, en horas de la noche, Nidia, esposa del
pastor Salvador Alcdntara, encontré en el patio a dos personas que salieron
corriendo luego de ser vistos.

Estos incidentes de seguridad hicieron que el pastor Salvador, su espo-
sa, una de sus hijas y un nieto salieran de la comunidad. Dias después de su
salida se tuvo conocimiento de una reunién convocada por neoparamilita-
res de los Urabefios en la vereda La Trampa, del corregimiento de San Luis
(limites con El Garzal); en ella se informé que iban a asesinar a las personas
que estaban al frente de los procesos de tierras, mencionando el nombre del
pastor Salvador.

Asi como en el relato de Apocalipsis Dios envia su aliento de vida a los
dos testigos, hoy también lo hace con las comunidades eclesiales en medio
de la cultura de muerte. Ese es el desafio que presenta el relato de los dos
testigos y es el desatio que los “testigos” del presente también llevan a las
comunidades de fe. La iglesia debe luchar siendo iglesia y debe defender
proféticamente la vida; al tiempo que denuncia y se enfrenta a lo que es
contrario al mensaje divino, es decir, a estructuras de muerte que dominan,
no solo en el 4mbito colombiano sino también en la esfera mundial.

CONCLUSION

El texto de Apocalipsis 11,3-13 deja muchos retos a la iglesia de todos los
tiempos. Es muy importante, para quien se acerque al texto, entender que
las situaciones vitales no son diferentes a pesar de las barreras de tiempo,
idioma, cultura y situacién politica. Hoy también, el mundo y la iglesia se-
guidora del cordero inmolado (Ap 5,6) padecen los embates de la bestia, de
los sefiores de la tierra, de hombres de renombre y de habitantes de la tierra
cegados por los poderes oscuros que los dominan.
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Y es en medio de un panorama tan critico, que la iglesia estd llamada
a ser testigo, a ser candelabro y a ser olivo. A ejercer la autoridad y la obe-
diencia al llamado que Dios mismo le hace para que muestre, en un mundo
dominado por la cultura de la violencia y de la muerte, que el poder de
Dios es vigente y que la vida siempre estard por encima del asesinato, de la

crueldad y del horror.

El gran testimonio de Dios a través de la iglesia que es testigo del Cor-
dero no son los milagros y las muestras de poder. Su gran testimonio siem-
pre serd la vida que Dios estd dispuesto a dar en favor de quienes quieran
arrepentirse y seguirle; asi, paradéjicamente, eso le cueste la vida a quienes
son sus seguidores y sus enviados.

Las ensefianzas anteriores reflejan el andlisis realizado al texto biblico
en cuestién. Pero dichas conclusiones hermenéuticas no se hubieran logra-
do sin el respectivo trabajo previo al prestar especial atencién a los aspectos
sociales, politicos, econémicos y cultural-religiosos. Como también a los
aspectos narrativos, lingtisticos y de significado de las palabras, es decir, a
los aspectos literarios del texto.

Una mirada interdisciplinar como la que se tuvo para trabajar este texto
deja ver las grandes riquezas y los fuertes matices que un mismo pasaje
puede tener. Las palabras que se usan para contar una historia o para dar a
entender una idea no son palabras expresadas en el vacio, sino que obedecen
a una cultura, a un contexto, a una carga de sentido que comunica al oyente
o al lector una idea que es necesario develar a través del conocimiento de
dicha carga. Por esto, el esfuerzo hecho en este trabajo ha sido el de presen-
tar, primero, un panorama general de la literatura apocaliptica para que el
lector esté enterado de sus principales caracteristicas, asi como un esbozo
de las particularidades del ambiente social, econémico y politico del tiem-
po, integrando lo anterior a la interpretacién que se hace de los hechos, las
palabras y las acciones del pasaje.

Producto de esto, esperamos que el lector haya podido, a través de lo
mencionado en el dltimo capitulo, correlacionar toda esa informacién con
el contexto colombiano, mirando de forma palpable las consecuencias pa-
decidas por una cultura histérica de muerte y violencia que ya ha cobrado la
vida de miles de personas a lo largo de mds de 60 afios.
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Este equipo de trabajo espera que el aprendizaje obtenido en este es-
tudio sirva para reflexiones posteriores y para que se siga ahondando en el
abordaje de este método que, sin duda, evidencia varias riquezas hermenéu-
ticas que no se contemplan en la simple, aunque importante, lectura textual
de un pasaje biblico. La combinacién de estas dos disciplinas (lingiistica y
sociologia) proponen al exégeta un reto y una oportunidad para entender,
un poco mis alld, las verdades biblicas.

BIBLIOGRAFIA
Areiza, Rafael; Cisneros, Mireya; y Luis E. Tabares. Sociolingiiistica: Enfoques
pragmdtico y varacionista. Bogota: Ecoe, 2012.

Barco Saavedra, Javier (dir.). La primacia de la vida en medio de una cultura de
muerte: una lectura sociolingiiistica de apocalipsis 11,3-13. Cali: Unibau-
tista, 2018.

Hudson, Richard. Sociolinguistics. Cambridge: University Press, 2001.

Justapaz. Comisién de Paz del Consejo Evangélico de Colombia. Programa de
documentacion e Incidencia Politica. Bogota: Justapaz, 2009.

Justapaz y Cedecol. “Un Llamado Profético”. No. 9. Bogoti, 2014.

154



SENTIDO DE RECUPERACION DE LA PERSONA PARA
LA COMUNIDAD EN LOS EVANGELIOS™*

Jorge Yecid Triana Rodriguez™

RESUMEN

En el marco de la reflexién sobre la pertinencia y actualidad de la teologia
de laliberacién en los contextos actuales latinoamericanos, surge la presente
reflexién académica que plantea el aporte de los Evangelios en el marco del
Nuevo Testamento como referente fundamental del discurso de la misma.

El tema en particular parte de la pregunta sobre la persona y su acogida
en la comunidad, trasladando el escenario al conjunto de los textos sagrados
neotestamentarios y haciendo una lectura de la opcién por los pobres pro-
fesada por la teologia latinoamericana, no exclusivamente.
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realidad en perspectiva teolégica y salvifica, pero desde la 6ptica comunita-
ria, es decir, con perspectiva eclesiolégica.

Palabras clave
persona, comunidad, evangelios, 6yAot

INTRODUCCION

Tomando como punto de partida la reflexion de la teologia de la liberacién,
que recupera y plantea el valor de la persona, reconociendo los actos perso-
nales esenciales tanto para identificar al sujeto como para llegar a consensos
comunitarios por encima de la propuesta individualista de las sociedades
posmodernas.

La teologia de la liberacién se orienta también hacia una propuesta de
modelo eclesial, desde el sentido de la comunidad y no de la institucién,
reconocida esta ultima como un modelo eclesial pero no el Gnico ni exclu-
yente. Los elementos caracteristicos de esta propuesta, ademds del énfasis
en la persona, son la igualdad entre las personas, en el plano de dignidad y
reconocimiento, ante las discriminaciones que la sola institucién ejerce en
clave de poder y autoritarismo, no de autoridad en el sentido evangélico de
servicio y testimonio, en aceptacién de la diversidad, fruto de la capacidad
de cada persona, de su proceso de madurez y de la gracia divina que actia
en el ser humano (visién paulina del creyente).

La finalidad de esta propuesta no consiste solamente en brindar alter-
nativas sino en reconstruir la unidad primigenia del plan salvifico y amo-
roso de Dios ante la dispersién y disgregacién humana, religiosa, social,
cultural y econémica que hiere también la creacién.

La pregunta problema de la presente indagacién es: ¢cudl es la salvacion
que Jests propone? Para procurar una respuesta fundamentada es necesario
adentrarse en los evangelios, ya que en estos se demuestra la intencién clara
de Jesus y de la comunidad, referida en los escritos neotestamentarios, de
recuperar a las personas marginadas, discriminadas, silenciadas, sefaladas,
descreidas y descuidadas por parte de la autoridades religiosas y politicas de
la época, dentro del marco de la visién del pueblo de Dios en continuidad
de las promesas del Antiguo Testamento. Estas categorias de personas se
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reflejan tanto en individuos como en colectividades que se concentran en
el concepto griego 6yAot (multitud / chusma) de los evangelios. Las narra-
ciones expresamente desafian una estructura sociorreligiosa y encarnan en
la persona de Jests, con sus gestos y palabras, la institucién de poder que
sometia la comunidad y opacaba el misterio “eclesial” configurado histéri-
camente desde el Israel biblico hasta el cristianismo primitivo y reflejado en
los mismos escritos.

El objeto de estudio consiste en rastrear y profundizar algunos pasajes
evangélicos que evidencian esta actitud de Jesds en favor de la comunidad
por medio del anilisis semdntico de términos como dyAot, ApOPT®AOL,
tehdvat, Lempoiy kotvol. Estos términos estin cargados de una significa-
cién negativa y excluyente, pero en los relatos en estudio esta significacién
muestra la persona que es objeto de exclusién y desprecio. Asi, se propone
una mirada de sentido a las personas, como aporte del Evangelio y la re-
flexién teoldgica.

1. JESUs Y LOS

Luego de los relatos que preparan el inicio del ministerio de Jesus, Mt 4,12
narra una coyuntura: la entrega de Juan Bautista en manos de Herodes
Antipas; es decir, en clave antropoldgica se indica una vivencia personal
del misterio que se cristaliza en el “ser entregado para” (apedoOn aoris-
to pasivo) pero en sentido integral como persona y comunidad, no como
individuol.

Jests se acerca, efectda un movimiento existencial y geogréfico repre-
sentado en el “salir” de su casa natal y entorno familiar tradicional, espa-
cio de crecimiento y maduracién, para dirigirse a Cafarnaim, centro de
confluencia de caminos, costumbres, culturas, expectativas y posibilidades
comunicativas.

El primer movimiento teolégico es el del llamado personal a dos her-
manos, no individuos, en su ambiente de vida y sustento como lo es la pesca
(Mt 4,18); del mismo modo se narra el llamado a otra pareja de hermanos
(Mt 4,21-22): squé los motivé a seguir a Jesus dejandolo todo?

1 Gonzilez, “Antropologia. Persona y comunidad”, 49.
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El segundo movimiento es el de la predicacién, realizada por medio de
palabras y obras (Mt 4,23-24), produciéndose un efecto de contagio mds
alla de las fronteras nacionalistas, etnocéntricas y etnorreligiosas: hacia Siria
y Decidpolis que eran tierras paganas.

Como resultado se menciona el seguimiento por parte de los dylot (Mt
4,25) que la Nueva Biblia de Jerusalén traduce por “gran muchedumbre”.
Pero, ;quiénes son estas muchedumbres?

La semdntica de este término se explica en los versiculos anteriores: los
que tienen toda enfermedad y toda dolencia en el pueblo (v.23); y se repite:
los que tenian enfermedad, los afligidos (rowiloug vocoig kai Bacdvorg),
asi como los endemoniados, epilépticos y paraliticos (v.24). Se trata, enton-
ces, del residuo social, de la denominada “chusma” en lenguaje regional, es
decir, los pobres, los indeseables e indeseados, los marginados e ignorados,
ya que “Jesus no excluye a nadie™.

Pero a estos dyhot se dirige Jesis (Mt 5,1) y los conduce a Dios (gig
10 6pog). Acd se distingue claramente este grupo, de los discipulos que lo
acompaifiaban (Cf. Lc 7,11). Pero a todos ellos Jesus les ensefia asumiendo la
actitud del profeta: “abriendo su boca” (Mt 5,2) los toma en cuenta y les da
la dignidad y el reconocimiento de hijos, ciudadanos, personas, comunidad.

2. JESUS Y LOS PUBLICANOS Y PECADORES

Siguiendo el modelo comunitario de Jesus que propone el valor de las
personas por encima de la estructura o del sistema, un segundo grupo es-
pecifico, incluido dentro de los Aoy, es el de los teldvoun y los apoaptmrol
(Mc 2,15), entre los cuales se menciona especificamente a Levi (L¢ 5,27-
28) ya Zaqueo (Lc 19,1-10). Como en las citas en las que se menciona a los
Oxho, los discipulos son espectadores o acompafiantes de camino de Jesus,
como si su primer aprendizaje fuera el de la observacién y acompanamien-
to del Maestro, tal como se describe en el sermén de las bienaventuranzas

(notar diferencias en el encabezado de Mt 5,1y Lc 6,20).

La mirada por parte de los judios observantes es contraria, cerrada, cri-
tica y discriminativa (Mc 2,16). En Lc 18,9-14 se conforman dos modelos

2 Pagola, Jesis. Aproximacion historica, 37.
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de creyente: uno, considerado fiel observante, el fariseo; y el otro, sefialado
por ser cobrador de impuestos, sin identidad propia ya que se menciona
entre “los demas hombres” con las acusaciones de rapaz, injusto y adultero.
Estos personajes demuestran tener actitudes que son valoradas por Jesus
y son objeto de murmuraciones por parte de sus adversarios (Lc 19,7). El
contexto en el que se dan estas criticas es la acogida de estos personajes al
Maestro: porque come con ellos, va a sus casas y se sienta a la mesa en su
compaiiia, lo cual genera repudio y hasta asco por parte de quienes se con-
sideraban rectos, puros, observantes®.

Un texto que abre la dimensién de este modelo propuesto por Jesus
es Lc 7,36-50, que sefiala a una mujer como pecadora®; Jests le permite
ungirlo, tocarlo, tratarlo con ternura sin ningin juzgamiento ni gesto de in-
comodidad; ella no podia hacerlo publicamente, ni de manera libre, propia,
auténtica, sino oculta e ignominiosa por ser considerada prostituta de oficio.
Algunos textos que presentan elementos paralelos (Jn 12,1-11; Mt 26,6-
13; Mc 14,3-9) resaltan el aspecto material y econémico como el costo del
perfume y la critica al “desperdicio” para justificar una actitud externa de
justificacién dando limosna a los pobres —pero no rescatando la persona—;
pero contrariamente, este texto se centra en los gestos humanos, afectivos,
de interrelacién en los que se comunica el ser y se manifiesta el amor.

Jests devuelve a esta mujer su dignidad, la restituye como mujer en
su feminidad, la recibe de nuevo en la comunidad, la justifica ante Dios y
no ante los hombres como hija y regenerada en el perdén, le da identidad
mediante la dimensién de fe y trascendencia que ella misma ha mostrado
en sus gestos.

3 “Los indigentes, que constituyen el estrato mds bajo de Galilea, no solo carecen
de todo; estdn ademds condenados a vivir en la verglienza: sin honor ni dignidad
alguna”. Pagola, Jesiis. Aproximacion bistorica, 70.

4 “Jests naci6 en una sociedad en cuya conciencia colectiva estaban gravados algunos
estereotipos sobre la mujer, transmitidos durante siglos” Pagola, Jesiis. Aproximacion
historica, 77.
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3. JESUs Y Los

El tercer grupo significativo que se reine dentro del término dylot es el de
los “impuros”, un concepto que se acufia en la Tord y define una de las raices
teolégicas de la religién veterotestamentaria: el sentido de lo puro e impuro.
Las prescripciones legales que acufia el Pentateuco tienden a preservar al
pueblo de la contaminacién ritual y favorecer la realizacién perfecta del
culto’. Esto hacia del pueblo de Israel un pueblo separado, elegido, llamado

a la santidad (Lv 19,2).

Pero la visién que muestran los evangelios en relacién con estas leyes de
pureza ritual muestra cémo se convirtieron en obstéculo para que el mismo
pueblo se encontrara con el dios a quien adoraba mediante el culto. Esta
serd la mayor contienda entre Jesus y las autoridades judias que, propug-
nando el valor de estas leyes, impedian a los que padecian sintomas fisicos
de “impureza” participar de la vida en comunidad y por tanto los sefialaban
como pecadores, indeseados de Dios, indignos de ser herederos de las pro-
mesas divinas.

La lista de impuros cobijaba mujeres con flujos de sangre, como la he-
morroisa (Mc 5, 21ss), leprosos (Mc 1,40ss; Lc 5,12ss), poseidos (Mc 5,1),
etc.,y discutia sobre tradiciones de los padres (Mt 15; Mc 7). Segun Pagola,
“no hay que confundirlos con el pueblo ignorante [...] ni con tanta gente
del campo™, que no cumplian la ley por ignorancia.

Estas personas tenfan una marca social que les impedia acercarse a la

o a . e . . .
poblacién “pura”y les exigia usar distintivos humillantes, visibles e irriso-
rios. Las consecuencias, una clase social marginal, subterrdnea, miserable y
con autoconciencia de culpabilidad sin comprender los verdaderos motivos.

Las actitudes de Jesus son dicientes en relacién con estas personas: ha venido
a sanar a los enfermos y no a los sanos (Mc 1,34; 2,17). El se atreve a tocar
al leproso, con el efecto automdtico de hacerse impuro, asumiendo en si la
profecia de Isafas sobre el Siervo de Yahveh: “cargé sobre él todas nuestras

5  “La pureza ritual era la condicién para participar en el culto que mantenia la rela-
cién del pueblo con Dios, sellada con la alianza”. Nota a Lv 11,1-15,33. Guijarro,
Biblia de América, 156.

6  Pagola, Jesis. Aproximacion historica, 72.
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culpas” (Is 53,4-6). Ante los espiritus inmundos obra con autoridad, lo cual
es captado por las &yhot (Mc 1,27-28), mientras que para los detentores de
la Ley es algo contradictorio y obra del maligno (Mt 9,32-34).

Los gestos de Jests en relacién con estas personas son signos teolégicos
del Reino, de la nueva comunidad: tocar, levantar, limpiar; y de la inaugura-
cién de la era mesidnica, caracterizada por mostrar el rostro misericordioso
de Dios, solidario, restaurador.

4. CONCLUSIONES

Una dltima controversia que sintetiza la accién de Jesus en favor del ser
humano, estd en la dura critica por realizar curaciones el dia sibado, ante-
poniendo a los preceptos que asfixiaban al ser humano y segmentaban la
comunidad, el valor fundamental de la persona, como centro de su accién
evangelizadora y de la misién de anuncio del Padre Dios.

Estas acciones de Jesus, cargadas de significado teolégico en cuanto
revelan un Dios amor, misericordioso, fiel y cercano, exigieron radicalidad
de su parte hasta las Gltimas consecuencias de su muerte, como parte del
mismo anuncio y el mayor gesto de su entrega a estas personas.

Esta denominacién de los dylot, hoy se aproxima a la de las clases
marginadas de nuestras sociedades, que excluyen, someten e ignoran el su-
frimiento humano haciendo caso omiso al llamado a la igualdad, a la soli-
daridad, al amor.

La Iglesia estd llamada a construir un nuevo modelo incluyente, univer-
sal, respetuoso y profético. No se puede seguir sefialando a las personas con
los mismos criterios legalistas e institucionales que antepongan los valores
evangélicos indicados por Jests y son reclamados por la humanidad. No se
puede seguir discriminando a las personas sin antes generar procesos de
acercamiento y acompaflamiento siguiendo el modelo comunitario de Je-
sus. La atencién por los dyAot de nuestro tiempo es prioritaria, no opcional
ni excluyente: Jests vino a predicar y hacer visible el mensaje del Reino a
todos, pero haciéndolo visible a quienes la sociedad judia de su época ha-
bia invisibilizado y excluido, para demostrar que ante Dios son iguales en
dignidad y predileccién, y que la accién primera de Jests era devolverles su
lugar en la comunidad de fe y vida.
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Se concluye esta reflexién biblica con otra de revisién de los nuevos
desafios de la teologia de la liberacién:

En primer lugar, se trata de ampliar la perspectiva de la opresién, que no
sélo es socioeconémica, sino también étnica, cultural, sexual. [...] Y en
segundo lugar se trata de enriquecer la elaboracién teolégica incorporando
otras perspectivas: la antropolégica, cultural, de género... (lo cual no podri
hacerse plenamente sino con la participacién de estos sujetos). Nuevos
campos se hacen presentes, pues, y con fuerza en la TL: las culturas, la
inculturacién, la mujer, el feminismo, la teologia del cuerpo, la teologia
india, el didlogo con las religiones precolombinas y africanas, la ecologia...
Esta ampliacién de perspectivas redimensionara inevitablemente a la TL

en sus diferentes ramas en un futuro inmediato’.
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EQUIDAD DE GENERO COMO RESISTENCIA CONTRA OPRESION
Y EXPLOTACION: ESTUDIO DE cASO EN GUATEMALA

Paul Kasun, OSB*

RESUMEN

En muchas naciones de América, las acciones y no acciones de gobiernos
fracturan los movimientos indigenas. En Guatemala, la cultura ladina con-
sidera que la gente indigena es atrasada pero explota su mano de obra. Eje
de la teologia de liberacién es su compromiso con la justicia social y este
articulo se ocupa de un aspecto de la justicia social, como es la equidad de
género. Ademds, emplea datos originales y cuantitativos que describen c6-
mo los mayas perciben los roles de género en la familia y c6mo entienden
asuntos de género en el contexto sociocultural. Entre los mas de doscientos
respondientes Kiche maya del estudio de caso hay interesantes similitudes
entre las perspectivas de hombres y mujeres respecto a sus roles dentro de la
familia. Sin embargo, hay diferencias entre ellos sobre la equidad de género
en las estructuras sociales de la sociedad. Finalmente, analiza los patrones
de las perspectivas entre respondientes respecto a la equidad de género y
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ofrece unas conclusiones que podrian aplicar mds alld de Guatemala para
afiadir a los argumentos de liberacién desde el ambito de la fe.

Palabras clave
pobreza, gente indigena, capitalismo, liberacién, género, Guatemala, pro-
piedad privada, opresién, explotacidn, élite, religion, sociologia

INTRODUCCION

La poblacién indigena en todos los paises americanos ha sufrido mucho a
lo largo de los afios y vive en condiciones de mayor pobreza que cualquie-
ra otra poblacién o clase'. Incluso, desde Guatemala hasta Chile, muchos
de sus lideres sociales estin siendo asesinados porque impiden los planes de
los que tienen mds fuerza violenta que ellos. No es una novedad. El libro de los
Reyes en la Biblia cuenta como Jezabel y Ajab introducian los dioses de Baal,
y practicaban opresién y totalitarismo al pueblo judio, ejemplificado por el
asesinato de Nabot para tomar posesién de su vifia (1 Rys 21,17-29). Como
lo presenta la historia del libro de los Reyes, no es facil ser una clase que
domina en una sociedad, y requiere estrategias para mantener y perpetuar
su dominacién.

Este articulo se propone indagar en los conceptos de género entre la
gente indigena de Guatemala, porque la socializacién de los roles de género
es una estrategia de dominacién de la clase élite. Es decir, la ideologia que
los hombres son superiores a las mujeres proviene de la clase élite. ;Cémo la
ha efectuado la clase maya? Este articulo usa datos de un estudio cuantitati-
vo que yo realicé en el Altiplano y que titulé “Encuesta del Altiplano 2012”.
Mi motivacién para hacer la encuesta fue entender las perspectivas de la
gente indigena y poder contribuir a su liberacién de la opresién. La encues-
ta contiene mds de 200 entrevistas en las que analizo la perspectiva de los
individuos mayas respecto al género. Aunque pensaba encontrar grandes
diferencias en sus actitudes, para mi sorpresa hubo gran homogeneidad en
las respuestas del médulo de género.

A continuacién, presento el contexto sociolégico de la socializacién de
los papeles de género en Guatemala a partir de una resefia literaria y unas

1 Hale, Mds que un Indio = More than an Indian: racial ambivalence and neoliberal
multiculturalism in Guatemala.
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referencias biblicas; luego, los métodos y resultados del estudio; y, para fi-
nalizar, ofrezco una discusién e interpretaciéon de los datos, con unas con-
clusiones vilidas mds alld de Guatemala en relacién con los argumentos de
liberacién desde el ambito de la fe.

EQUIDAD ENTRE SERES HUMANOS:
POR QUE AJAB Y JEZABEL NO TIENEN RAZON

Segutn la frase famosa de la Biblia, “Dios creé al hombre a su imagen; a
imagen de Dios lo creé; varén y hembra los cre6” (Gn 1,27). Esta frase del
Génesis resulta estéril si se queda en un contexto individual y personal. El
reto es c6mo los seres humanos construyen sus propias sociedades y civiliza-
ciones. Incluso, desde esta frase en la Biblia, encontraremos historia tras his-
toria acerca de c6mo la humanidad lucha para realizar el ideal de la Biblia.

Ajab y Jezabel representaban una clase opresora, y una de las estrategias
para dominar la gente de su regién era la imposicién de idolos, el uso de
violencia y la exclusién del poder. Una diferencia entre aquella época y el
momento actual es que hoy los Estados y la clase élite tienen formas mds
sofisticadas para dominar y oprimir a la gente.

LAS CIENCIAS SOCIALES ILUMINAN LAS RELACIONES
ENTRE CLASE, GENERO Y RAZA

Para esclarecer la sofisticacién de la opresién actual contra la poblacién in-
digena me apoyo en las investigaciones de la antropéloga Carol Smith sobre
la realidad de clase, género y raza en la poblacién maya Kiche de Guate-
mala’?. La exposicién de su perspectiva es compleja y no puedo incluirla en
su totalidad, pero destaco cémo las relaciones entre la gente guatemalteca
estdn caracterizadas, en general, por la clase, el género y la raza. A partir de
entrevistas con personas de varias comunidades mayas, Smith concluyé que
la gente maya tenia un juego bastante complejo de creencias y relaciones
sociales que fundamentaban las pricticas acerca de raza y género que han
permitido cada comunidad indigena en Guatemala conservar la identidad

2 Smith, “Race-Class-Gender Ideology in Guatemala: Modern and Anti-Modern

Forms”.
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étnica’. En otras palabras, la autonomia econémica de la gente maya no hu-
biera sido posible sin las costumbres conservadoras de las pricticas maritales
y sexuales, o sea endogamia.

La clase mas pobre pertenece a la etnia maya, a la que oprimen la bur-
guesia y la pequefia burguesia. La burguesia, conformada por creoles y la-
dinos*, es considerada como la clase élite. Smith describe detalladamente la
endogamia que practican. Por ejemplo, establecen vinculos matrimoniales
y culturales con las poblaciones blancas y dominantes del mundo, como los
EE.UU,, Europa e Israel. En términos de relaciones género, las mujeres son
educadas para contraer matrimonio legitimo y llegar virgenes’, para cum-
plir su misién de estar en casa, criar a los nifios y complacer a sus esposos,
estrategia que permite mantener su estatus como clase élite.

La pequefia burguesia tiene diferentes niveles de riqueza, estd ubicada
entre la clase maya y la clase élite, y, por lo general, tiene mds riqueza que la
maya, pero menos que la clase élite. Esta clase social la componen ladinos
y apoya la ideologia de la superiorioridad de la raza y género de la élite.
Como los mayas, son oprimidos por la clase élite y, a su vez, participan en
la opresién econémica de la clase maya. La movilidad social, es decir, la po-
sibilidad de ascender a la clase élite, no es ficil para la gente de la pequefia
burguesia®. Ademads, las mujeres de esta clase social son explotadas por los
hombres de la clase élite, que pueden tener relaciones extramaritales con
ellas, mantenerlas como concubinas o prostitutas sin que puedan entrar en
la clase élite debido a que las leyes de Guatemala no les dan poder para ha-
cer demandas de propiedad para ellas o sus hijos”. Y las mujeres de la clase
élite, por razén del libertinaje de sus esposos, ven como competencia a las
mujeres de la pequefia burguesia.

Conté la historia de Jezabel y Ajab en la introduccién porque el fin
de sus siniestros actos contra Nabot era tomar posesién de su propiedad.
En forma paralela, el fin de la estrategia de la socializacién de género en

3 Ibid., 744.
4 Ibid., 734.
5 1Ibid., 737.
6 Ibid., 734.
7 Ibid.
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Guatemala es el mismo para la gente indigena: tomar posesion de su tierra
y de su mano de obra. Sin embargo, el pueblo maya tiene una larga historia
de resistencia, a la cudl me refiero en la siguiente seccién.

BREVE HISTORIA QUE IDENTIFICA LA COOPERACION ENTRE
LA MUJER Y EL HOMBRE MAYAS

No es ficil sintetizar siglos de opresién y los vestigios del colonialismo que
existen hoy en las estructuras sociales de Guatemala. La historia indigena
cambié completamente desde el momento que los europeos establecieron
el nuevo orden social, haciendo a la poblacién indigena la clase més pobre,
pero para enriquecerse a si mismos, tomar su tierra y utilizar su mano de
obra®. A pesar de las desventajas, la gente indigena se organizé y las mu-
jeres fueron parte integral en la lucha de liberacién. Por ejemplo, en 1922
las mujeres participaron activamente para formar el sindicato Federacién
Regional de Trabajadores de Guatemala’ y en 1925 participaron, al igual
que los hombres, organizando trabajadores en plantas para procesar café
y luchando por menos horas de trabajo y mejores condiciones laborales™.
Estas luchas y otras culminaron en el gobierno revolucionario del presidente
Jacobo Arbenz en 1944'. Precisamente porque el gobierno era revolucio-
nario, las fuerzas sociales de atraso (la clase élite) se unieron con poderosos
sectores del pais para derrotar la revolucién. En 1954, la alianza estratégica
de la United Fruit Company y el gobierno de los EE. UU. derrocé el gobier-

no de Arbenz e impuso uno mds favorable a los duefios del capital'?.

La opresién que sigui6 a la derrota de Arbenz aglutiné muchas fuerzas
sociales en su contra y, a principios de la década de 1960, se formaron los

8  Gonzilez Casanova, Internal colonialism and national development.
9  Greenfield y Maram, Latin American Labor Organizations, 397-398.
10 Recinos Garcia, “El Movimiento Obrero en Guatemala”, 52.

11 Brockett, “US Labour and Management Fight It Out in Post-1954 Guatemala”,
517-549.

12 Cullather, Secret History: The CIA’s Classified Account of Its Operations in Guatemala,
1952-1954.
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primeros grupos guerrilleros como respuesta a la opresién®. Este primer
grupo de guerrilleros fue derrotado en el este de Guatemala en 1968, pero
reapareci6 en la Ciudad de Guatemala y en el Altiplano occidental a finales
de la década 1970'. En los afios subsiguientes, los guerrilleros sufrieron
varios reveses sin que se pudieran recuperar y en 1996 firmaron los acuerdos
de paz con el gobierno. Cabe sefialar que las mujeres tenian roles al mismo

tiempo avanzados y confusos entre los revolucionarios®.

FEMINICIDIO Y UNIDAD EN LAS COMUNIDADES INDIGENAS
COMO RESISTENCIA CONTRA LA OPRESION

El asesinato de Nabot y la posesion de su vifia por Ajab y Jezabel en el libro
de los Reyes es un ejemplo de los hébitos de su infidelidad a Dios a lo largo
de sus vidas y de la injusticia que caracterizaba a su reinado. Asimismo,
después de los acuerdos de paz, aumenté en Guatemala la violencia contra
las mujeres. El llamado “feminicidio” por Carey y Torres, lo describen es-
tos cientificos sociales como una estructura mantenida por la clase élite de
violencia contra las mujeres como forma de sembrar divisién en la sociedad
con el objetivo de dominacién politica y econémica'. ;Hasta que punto el
feminicidio estd dividiendo a la poblacién indigena entre hombre y mujer
para que la clase élite mantenga su opresién y explotacién?

Realmente, es dificil decir con exactitud, pero hay algunos indicios de
que la gente indigena esta resistiendo la opresién por su unidad de género.
Mi estudio de perspectivas de individuos podria indicar algo del pensa-
miento indigena. Sin embargo, para conocer mejor el pensamiento maya,
hice entrevistas cualitativas con varias figuras puablicas, incluyendo al sacer-
dote jesuita Victoriano Castillo Gonzélez, cariiosamente conocido como
padre Vico.

Localicé a Vico en un centro religioso en el periférico de San Cristébal
haciendo un retiro para varios catequistas de la Iglesia catdlica. Todos eran

13 Garrard-Burnett, Virginia. Protestantism in Guatemala: Living in the New Jerusalem.
14 Ibid.

15 Smith, Carol A. “Race-Class-Gender Ideology in Guatemala”.

16 Carey and Torres, “Precursors to femicide”, 142-164.
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Kiche que habian acudido desde su regién para aquel retiro espiritual. Du-
rante nuestra entrevista en 2012, me explicé los conceptos de género que él
generaliz6 para toda la gente maya con sus 21 diferentes lenguas.

Y Dios es papd y mamé porque hay una expresion, que es la expresién mds
genérica para llamar a Dios: es Kajaw, posesivo, nuestro Sefior, nuestra
Sefiora, es decir, 4jaw, que es una expresién que se usa tanto para la mujer
como para el hombre; el hombre y la mujer son el Rajaw ja de hogar. Ra-
Jaw ja es “su sefior de la casa” o “su sefiora de la casa”, igualmente se dice al
hombre y a la mujer, al papd y a la mama. Entonces, el papd es el rajaw ja
de la casa y la mamd es la rajaw ja de la casa, igual, no hay género en este
tipo de conceptos.

Segun Vico, hay una responsabilidad mutua en la casa entre los hom-
bres y mujeres para su bienestar. Yo veo este testimonio como parte de la
unidad indigena que es, al mismo tiempo, la resistencia indigena contra
las actividades siniestras de la clase élite para dividir a los hombres y las
mujeres. No estoy diciendo que no haya divisiones entre mujeres y hombres
indigenas, pero veo que hay un nivel de unidad que debemos reconocer.
Segun la antropéloga Veldsquez Nimatuj, muchas mujeres mayas estn es-
perando que la unidad familiar ayude en su estrategia para confrontar las
estructuras opresivas del pais, aunque en la familia estén caracterizadas por
su subordinacién a los hombres'’.

DEMOGRAFiA GENERAL DE GUATEMALA Y LA POBLACION DE ESTE ESTUDIO

La poblacién total de Guatemala era de casi quince millones en 2014 con
una poblacién trabajadora de seis millones personas'®. Aproximadamente,
la mitad de la poblacién es maya dividida en 21 etnias. El grupo maya mds
grande es el Kiche, al que pertenecen 1.269.820 personas segin el censo

17 Velidsquez Nimatuj, “Class, race and gender inequities among the Maya ‘middle
class’in Guatemala”.

18 Central Intelligence Agency. The World Factbook 2013-14; World Bank. “World

Development Indicators Data”.
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mds reciente (2002) y corresponden al 28,7% de la poblacién maya®. Mi
estudio se concentrd en la poblacién K’iche de dos pueblos, Zunil, Quetzal-
tenango y San Cristébal, Totonicapdn, que tienen diferencias y similitudes.

CARACTERISTICAS DE LOS SITIOS DE INVESTIGACION

Mis encuestas fueron realizadas a uno de los 21 grupos mayas, el Kiche,
que es el grupo maya mds grande. Los Kiche viven en muchas partes geo-
grificas del Altiplano y los dos pueblos padecieron un “violento” cambio
de sus estructuras socioeconémicas®. Durante la guerra civil que terminé
en 1996, San Cristébal y Zunil no recibieron ataques directos del ejército
nacional como los que sufrieron otros departamentos. Por ejemplo, en el
departamento de Quiché, centro norte de Guatemala, hubo més de 100
masacres entre tres pueblos en el noroeste del departamento®. La gente
de San Cristébal y Zunil mantuvo distancia social en sus relaciones con
la guerrilla y las fuerzas armadas del Estado, que, no obstante, vigilaba a
todos los pueblos monitoreando su acercamiento hacia los grupos revolu-
cionarios. Estos dos pueblos estdn ubicados cerca de la ciudad mds grande
del Altiplano, Quetzaltenango. San Cristébal estd ubicado al norte y Zunil
al sur de esta ciudad. Los K’iche de Zunil mantenian cardcter rural y los de
San Cristébal, cardcter urbano. Los dos lugares sufren pobreza, y la mayoria
de la gente, como el resto de Latinoamérica, trabaja en economia informal,
caracterizada por su independencia, pero también su pobreza, ademds de
que no reciben beneficios de salud o seguridad pensional®.

El trabajo en San Cristébal es una mezcla de actividades, incluyen-
do fébricas de textiles (o por piezas consignadas por compaiiias en casas),
agricultura, servicios (especialmente en Quetzaltenango), educacién y ju-
risprudencia. En la época de este estudio, no habia ningtn banco en San

19 Instituto Nacional de Estadistica. XI Censo Nacional de Poblacién y VI de Habi-
tacién 2002.

20 Smith, “The Militarization of Civil Society in Guatemala”.
21 Smith, “The Militarization of Civil Society in Guatemala”, 27.
22 Society for Economic Anthropology y Smith, Perspectives on the informal economy.
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Cristébal y los ciudadanos tenian sus cuentas en otros pueblos. Un gran
y p g
porcentaje de la gente formaba parte de la Iglesia cristiana evangélica®.

Zunil parecia més tradicional, las mujeres se vestian con huipiles, lo que
era raro encontrar en San Cristébal. La tierra de Zunil es rica para la agri-
cultura, rodeada por montafias y volcanes, y 62% de la poblacién trabaja en
agricultura®. Casi 95% de la poblacién pertenece a la Iglesia catélica, que
es simbolo de socializacién para mantener la unidad entre los habitantes.

RACIONALIZACION DEL ESTUDIO

Hay pocos estudios cuantitativos en Guatemala, incluso el Gltimo censo se
hizo hace casi 20 afios. Ademds, no existen listas completas de la poblacion,
lo que dificulta un estudio con un muestreo aleatorio. Por lo tanto, tenemos
estudios sobre la gente de Guatemala, indagando en una parte especifica
de la poblacién, cualitativa, que indica que hay empefios fuertes para la gente
que vive en el Altiplano. Incluso, hay problemas de violencia doméstica y de
las politicas que ponen los derechos de los hombres por encima de los de las
mujeres. Sin embargo, hay evidencia contraria, con familias intactas y valores
de igualdad entre hombres y mujeres. Ademds, hay evidencia que se unen
para luchar contra su opresion y su posicién social mas bajo de Guatemala.

Hay limitaciones de este tipo de estudio, porque las perspectivas no
son necesariamente conectadas en una manera congruente con las acciones.
No obstante, cada accién empieza en la mente, consciente o inconsciente-
mente. Yo habia querido conocer los pensamientos, que tal vez indicaran la
penetracién de los escritos de los te6logos de liberacién en las comunidades
indigenas. Por otra parte, quise evitar sacar conclusiones a partir de lo que
se ve en la calle, interpretando como las mujeres llevando a sus hijos, y luego
concluir que eso significa opresién patriarcal. Realmente, queria conocer
su pensamiento, descartando ideas preconcebidas. Estas dos poblaciones
sobrevivieron a la guerra civil que habia durado alrededor de tres décadas y
tenian una perspectiva de sobrevivencia.

23 Sistema Nacional de Planificacién, “Plan de desarrollo: San Cristébal, Totonicapin”.

24 Instituto Nacional de Estadistica. XI Censo Nacional de Poblacién y VI de Habi-
tacién 2002.
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DISERO Y METODOLOGIA

Para recolectar la informacién de las percepciones de la gente indigena,
dirigi una investigacién en el Altiplano de Guatemala en julio y agosto de
2012, que se titula “Encuesta del Altiplano 2012”. Fue una encuesta cuan-
titativa con setenta y cuatro preguntas relacionadas con seis afirmaciones
acerca de como la gente maya percibia las relaciones de género. En total,
completamos 232 encuestas: 131 en San Cristébal y 101 en Zunil. Ocho
observaciones fueron borradas porque hubo problemas de medicién, por
ejemplo encuestas incompletas, lo que deja un total de 224 encuestas.

Seis afirmaciones miden las perspectivas respecto a la equidad de gé-
nero. La frase fue leida por el entrevistador y luego los respondientes es-
cogieron una respuesta segun la escala Likert. Para estas preguntas, podian
escoger entre 1y 7, representando (1) fuerte desacuerdo, (2) desacuerdo, (3)
tendencia a estar en desacuerdo, (4) neutral, (5) tendencia a estar de acuer-
do, (6) acuerdo y (7) fuerte acuerdo. El encuestador marcé su respuesta en
la hoja de entrevista. En promedio, cada encuesta duraba una hora.

Habia tres afirmaciones en favor de la equidad de género y tres decla-
raciones en contra de la equidad de género entre las seis que la encuesta
proponia: 1) “Hombres y mujeres deben compartir tareas domésticas”; 2)
“Es mejor que las mujeres se queden en la casa que trabajar fuera de la casa”;
3) “Estaremos siempre en una sociedad para hombres. Las mujeres nunca
recibirdn los mismos ingresos que los hombres”; 4) “Una mujer no tiene
que saber cudnto gana a un hombre”; 5) “Las mujeres deberian recibir el
mismo pago que un hombre por el mismo trabajo”; y 6) “Criar nifios es una
responsabilidad de ambos, la mujer y el hombre”.

Como las variables de género tuvieron siete niveles, tuve que pensar
en una manera de presentar las asociaciones y, al mismo tiempo, reducir
el numero de casillas, debido al tamafio de las observaciones. Entonces, a
las observaciones neutrales (las de la gente que escogié el nimero 4) les
di puntuacién promedio de 0. Luego, cambié los nimeros del resto de las

. [(3 »

respuestas para poder calcular el promedio de las respuestas de “desacuerdo
« » . . .

y “acuerdo”. Para que el promedio representara la intensidad de la respues-

ta, hice los siguientes cambios: (-3) fuerte desacuerdo; (-2) desacuerdo; y

(-1) tendencia a estar en desacuerdo; (1) tendencia a estar de acuerdo; (2)
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acuerdo; y (3) fuerte acuerdo. Los resultados de dichos calculos estin repre-
sentados en la Tabla 2.

Para entender las diferencias en las respuestas a estas seis preguntas, la
encuesta pidi6é informacién demogréfica relevante para este estudio: lugar
de residencia, género, nivel de educacién, edad, estado civil y migracién. Lu-
gar de residencia es en el municipio de San Cristébal o Zunil. En la variable
género, hay solamente dos clasificaciones, hombres y mujeres, debido a la
edad del estudio y la socializacién de género en comunidades mayas como
varones y hembras. El nivel de educacién se refiere al dltimo afio cursado,
pero agrupé a los individuos en cuatro niveles de educacién para facilitar
comparaciones. En cuanto a la edad, es la del dia de la entrevista, pero agru-
pé a los individuos en cuatro grupos de edad. El estado civil lo categoricé
como casado (o en unién libre) y soltero, incluyendo los viudos debido a su
bajo nimero. Finalmente, migracién significa si un miembro de la familia
habia migrado o no al exterior.

ResuLtaDOS

ANALISIS DESCRIPTIVO, TaBLA 1

LaTabla 1 es una comparacién descriptiva de las poblaciones de San Cris-
tébal y Zunil. En el censo de 2002, cada pueblo tenia alrededor de un 6%
mds de mujeres que hombres debido a la migracién de los hombres al ex-
terior”. En mi encuesta, mds mujeres fueron entrevistadas en San Cristé-
bal, pero hubo mas hombres entrevistados en Zunil. Es una limitacién del
estudio, y pienso que fue debido a que mi entrevistador era un hombre en
Zunil y en San Cristébal tenia tres entrevistadoras que no pudieron viajar
a Zunil por razones personales. Sin embargo, tengo mds de cien hombres y
cien mujeres en la encuesta, con una amplia representacion de las diferentes
partes de los municipios, que hace el estudio suficientemente confiable.

Agrupé a los individuos de diferentes edades en cuatro categorias: me-
nos de 30 afios, 30 a 44 afios, 45 a 64 afios y 65 afios y mis. Por lo general,

25 Instituto Nacional de Estadistica. XI Censo Nacional de Poblacién y VI de Habi-
tacién 2002.
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hubo mais entrevistados en la categoria mds joven en los dos pueblos. Desa-
fortunadamente, no pudimos entrevistar a personas mayores de 64 afios en
Zunil, lo que es una limitacién. Pero el problema fue encontrarlas, porque
representan menos del 5% de la poblacién y la esperanza de vida al naci-
miento es solamente 70 afios para los hombres y 74 para mujeres. Sin em-
bargo, hay una variedad substancial en las otras categorias lo que hace que
el estudio resulte confiable para nuestro andlisis.

Hay cuatro categorias de educacién que incluyen sin estudios, primaria,
secundaria y mds que la secundaria. Los individuos en las categorias de
primaria y secundaria, por lo menos, se graduaron de ese nivel. La categoria
universidad+ incluye los que han tomado clases después del bachillerato, es
decir, individuos graduados o no graduados.

En referencia a la etnicidad, hay pocos ladinos en la encuesta y un bajo
numero en las casillas o ninguna observacién. Hice una tabulacién entre et-
nicidad y las variables que miden las perspectivas de género con una prueba
de Chi Square, para ver si habria diferencias significativas entre ladinos y
mayas. En ningiin modelo hubo diferencias de significacién de .05 o mas
bajo. Debido a esta informacién, y la influencia de la cultura Kiche sobre la
gente ladina en San Cristébal y Zunil, supongo en mi anélisis ambas etnias.

Con la variable estado civil, hubo dos clasificaciones, soltero o casado.
Los solteros incluyen a los viudos. Los casados incluyen a los que estin en
unién libre.

Numerosos estudios indican que hay mucha migracién del Altiplano
al exterior, principalmente a los EE. UU. Mucha gente de San Cristébal
y Zunil inmigré por razones de extrema pobreza. Gentes de otros lugares
inmigraron por la violencia. Hay 39% de los entrevistados en San Cristébal
y 64% de ellos en Zunil que tienen un miembro de la familia en el exterior.

ANALISIS DE LAS VARIABLES QUE MIDEN LAS PERSPECTIVAS DE GENERO, TABLA 2

Primero, en la Tabla 2, las preguntas de las columnas 1y 2, que se refieren
a las relaciones cotidianas en la casa, no tienen casi ninguna diferencia:
“Hombres y mujeres deben compartir tareas domésticas” y “Criar nifios es
una responsabilidad de ambos, la mujer y el hombre”. Estas dos variables
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son representaciones de la estructura de pensamiento en relacién a los pa-
peles en la familia. En las otras variables hay mds diferencias.

Segundo, dos de las variables en la Tabla 2, las columnas 3 y 5, tie-
nen alta concordancia: “Las mujeres deberian recibir el mismo pago que un
hombre por el mismo trabajo”y “Una mujer no tiene que saber cudnto gana
un hombre”. No son actitudes asociadas directamente con la vida cotidiana
de la familia, pero impactan el ambiente familiar. L.a inmensa mayoria de

» P p y
los individuos cree que las mujeres deben recibir el mismo pago y una mujer
q i) pagoy J
debe saber cudnto gana a un hombre®.

Tercero, las dltimas dos variables, en las columnas 4 y 6, pretenden exa-
minar actitudes mds alld de la familia y enfocan la estructura socioeconé-
mica: “Es mejor que las mujeres se queden en la casa a que trabajen fuera de
la casa”y “Estaremos siempre en una sociedad para hombres. Las mujeres
nunca recibirdn los mismos ingresos que los hombres”. Aunque la mayoria
de los individuos no dice que es mejor que las mujeres no trabajen fuera de
la casa o que ellas estén condenadas por la sociedad a ganar menos por el
mismo trabajo que los hombres, la brecha entre “si”y “no” es mds amplia en
estas dos actitudes.

DiscusION E INTERPRETACION

La encuesta realizada en el Altiplano de Guatemala en 2012 tenia como
meta conocer el pensamiento de la gente Kiche maya acerca de sus pers-
pectivas de equidad de género. La encuesta tiene sus limitaciones, porque es
una encuesta de individuos en un punto de tiempo. Yo identifico patrones
de estas perspectivas o actitudes entre los individuos. De hecho, estas limi-
taciones no nos impiden entender algo importante e interesante de la gente
indigena y subrayo que he encontrado patrones en sus actitudes.

Una meta de este estudio fue colaborar para la liberacién de la opresién
que la gente indigena sufre. En el contexto de la fe, Elias confronté a Ajab
y Jezabel por su robo de la vifia de Nabot. Elias no paré esta injusticia,
pero ¢él se los confrontaba continuamente por sus actos de opresién, que al

26 Por lo tanto, no he mostrado en este articulo los modelos de regresién que nos
ayudan a observar dénde existen las diferencias en las perspectivas de la equidad de
género de los individuos en la minoria. Por favor, contactar al autor para este anilisis.
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mismo tiempo eran actos contra el Dios de los israelitas. Elias proveia apo-
yo moral e inspiracién a la gente que sufria bajo la opresién de sus reyes y
reinas. Igualmente, este estudio pretende ofrecer apoyo moral e inspiracién
a la gente indigena y a todos los que lo lean. Una pregunta relevante, ¢si el
vecindario de Nabot hubiera sido organizada, habria sido posible parar su
muerte y confrontar sus opresores?

En el contexto social de esa época, lo mejor fue el profeta Elias. Hoy,
la organizacién es importante para confrontar la opresién. En el momento
actual, las condiciones en Guatemala son dificiles para organizar una nueva
revolucién. Sin embargo, podemos observar estrategias de resistencia con-
tra la clase élite tanto como la pequefia burguesia. La antropéloga Smith
escribié acerca de la endogamia de los mayas y cémo estas practicas les per-
mitieron mantener su autonomia econémica, aunque no es una autonomia
absoluta®”. La mayoria trabaja en la agricultura y estdn sujetos a la macro-
economia nacional e internacional controlada por las dos clases superiores.

Mi estudio apoya las ideas de Smith en el sentido de que los resultados
ven un nivel de autonomia en relacién con las perspectivas positivas hacia la
equidad de género, a pesar de las estructuras sociales de Guatemala contra
la equidad y el feminicidio, especialmente en las regiones donde viven los
mayas®®. Mi estudio no niega los problemas de violencia doméstica u otros
problemas de los roles de hombres y mujeres, pero ve que la resistencia maya
tiene una historia y esta historia continda en la apreciacién que los hombres
y mujeres generalmente tienen entre si. Mis resultados son claros: la gente
apoya las perspectivas de equidad en la familia, la comunidad y la sociedad.

No obstante, es probable que, si la guerrilla hubiera ganado, los mayas
hubieran tenido mds oportunidades econémicas y la clase élite no hubiera
podido permitir la cultura del feminicidio. La guerrilla perdié la guerra y
sus lideres optaron por la firma de los acuerdos de paz de 1996. Es decir, que
no hubieran podido continuar con la guerra civil y ganar por la violencia.
Una parte débil en los acuerdos de paz era la garantia de la propiedad priva-
da para los capitalistas. De hecho, es parte de la continuacién de la opresién

27 Smith, “The Militarization of Civil Society in Guatemala: Economic Reorganiza-
tion as a Continuation of War”.

28 Carey y Torres, “Precursors to Femicide: Guatemalan Women in a Vortex of
Violence”.
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y explotacién del pueblo maya. Incluso, Gustavo Gutiérrez escribié que este
concepto y actualizacién de propiedad es parta de la opresién y explotacién
mundial. Acerca del papel de la propiedad privada escribié en su libro de
la teologia de liberacién: “We refer to the progressive radicalization of the
debate concerning private property. The subordination of private property
to the social good has been stressed often”. Por consiguiente, el control de
capital por los capitalistas de la clase élite nunca van a subordinar la propie-
dad privada al bienestar de la sociedad dando oportunidades iguales a todo
el mundo, y nunca lo hardn en favor de la gente indigena.

La pregunta mds alld es, ;cémo la mayoria de los trabajadores va a to-
mar control de la propiedad privada de la clase élite y usar y crear el capital
mejor que ellos? Esta pregunta va mis alld de lo que puedo analizar en este
articulo, pero es donde esta la lucha de sobrevivencia del pueblo maya. In-
cluso, casi todo el desarrollo en el Altiplano de Guatemala viene de remesas,
con nuevas casas, calles, escuelas, oportunidades de posgrado en educacién,
aumento de sus invernaderos, acceso a fertilizantes y mas. En otras palabras,
a partir de los 1984, el PIB de Guatemala ha venido creciendo y la gente
maya participa en el sector menos lucrativo, a saber, la agricultura®. Las
riquezas de los servicios, manufacturero y la industria fluyen a la clase élite.
Entonces, la gente maya quiso salir de la pobreza extrema, pero al perder
la guerra civil, optaron por la emigracién para mandar remesas a sus casas.

El futuro no es claro desde la perspectiva de una revolucién que tomaria
posesion del gobierno y el control de capital. Entonces, ¢cudl es la impor-
tancia de mi estudio? Primero, reconozco que es limitado, y la socializacién
de la clase élite tiene efectos sobre la clase maya que previene su unidad.
Hay una minoria de individuos en las encuestas que realmente no apoyan la
equidad de género. No obstante, la mayoria apoya las ideas de unidad entre
los hombres y mujeres, que leo como otra estrategia de resistencia contra
su opresion.

29 Gutierrez, Gustavo, A Theology of Liberation” p. 111.
30 World Bank, “World Development Indicators Data”.
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Comparto este suefio con otros investigadores. Por ejemplo, la antro-
pologa Veldsquez Nimatuj*' entendié este proceso de liberacién a nivel de
clase y escribi6é que la unidad maya estd conectada con la estrategia politica
que cuadra con la cultura maya, sefialando que la liberacién para los mayas
es un competencia entre clases®. Otro ejemplo es el padre Vico, quien dijo
que la cultura Kiche, tanto como en las otras culturas mayas, tiene concep-
tos de equidad estructurados en su lengua, como se ve en las palabras para
referirse al papd y a la mama. Al final, los resultados de este estudio evi-
dencian que, realmente, la gente indigena piensa en conceptos de equidad.
Sugiero, ademds, que es una estrategia que la gente maya ha implementado
desde la llegada de los europeos para resistir la opresién y la explotacién
que ellos habian impuesto y que contindan con la clase élite y la pequefia
burguesia hoy. No es un momento desalentador, sino, como el profeta Elias
sabia, un momento para dar esperanzas a la gente oprimida porque Dios
sabe su coyuntura y estd resolviendo los problemas.

31 Velasquez Nimatuj, La pequeria burguesia indigena comercial de Guatemala: desigual-
dades de clase, raza y género, 171-172.

32 Veldsquez Nimatuj, “Pueblos indigenas, estado y lucha por tierra en Guatemala”;
Camus, “La sorpresita del norte”.
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Tabla 1. Porcentaje de la distribucién de los individuos por caracteristicas
seleccionadas

Encuesta del Altiplano 2012 de Guatemala San Cristébal Zunil
Variable Porcentaje
Género: Hombres 43.65 67.35
Mujeres 56.35 32.65
<30 45.24 53.06
30-44 27.78 27.55
Edad: 4564 23.02 19.39
65+ 3.96 0
0 anos 6.45 8.16
Nivel de educacion: Primaria 29.84 2612
Secundaria 45.16 17.35
Universidad+ 18.55 18.37
. K'iche 75.40 95.92
Etnicidad: Ladino 24.6 408
Estado Civil: Casado 66.67 55.10
Soltero 33.33 44 .90
mi'geg:trg:de' hogar Si 38.90 63.92
No 61.10 36.08
N = 224 (N = 126 para San Cristébal (SC)y N = 98 para Zunil (2))
Fuente: Encuesta del Altiplano 2012
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Tabla 2. Las variables de seis perspectivas de género: Promedios y frecuencias en San Cristébal y Zunil

Promedio / Promedio / Promedio / Promedio / Promedio / Promedio /
Frecuencia Frecuencia Frecuencia Frecuencia Frecuencia Frecuencia
Promedio 271 7 | 20| 5 | 211 | 27 | 268| 138 | 263 | 158 | 226 | 123
Desacuerdo
Neutral 0 No 0 2 0 1 0 19 0 16 0 10 0 16
Opinion
Promedio 264 | 214 | 284 | 217 | 262 | 169 | 247 | 69 | 247 | 55 | 215 82
Acuerdo
Total N 223 223 215 223 223 221
Fuente de Datos: Encuesta del Altiplano 2012 de Guatemala
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LA ExPEDICION EDUCATIVA EN DIALOGO CON
UNA ESPIRITUALIDAD LIBERADORA

Aldemar Macias Tamayo*

RESUMEN

En el afio 2016 la Secretaria de Educacién de Neiva en concertacién con
los rectore(a)s de las 37 instituciones oficiales inicia una estrategia de didlo-
go social denominada la Expedicién Educativa, recorriendo los centros es-
colares e involucrando a los actores de las comunidades educativas (familias,
organizaciones sociales, estudiantes, docentes), donde se identificaron sus
percepciones frente a los problemas a los que se enfrentan en sus contextos
y cémo la educacién se podria convertir en una estrategia de movilizacién
social para generar condiciones de transformacién en la vida de sus terri-
torios. En este didlogo aparece un factor relacionado con la crisis espiritual
relacionado a todos los problemas de la corrupcién, la violencia, la crisis
climatica, la desigualdad social, la intolerancia, entre otros. Se plantea una
apuesta pedagdgica y espiritual que recupere la dignidad del ser humano.

Palabras clave
Expedicién Educativa, familia, escuela, comunidad, Estado, espiritualidad,
liberacién
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LA ExPeDICION EDUCATIVA

En el afio 2016 fui invitado por el alcalde del municipio de Neiva a hacer
parte de su equipo de gobierno y me desempefié durante los dos prime-
ros afios (2016-2017) como secretario de Educacién. Posteriormente como
asesor de Despacho para dar continuidad a un proceso que empezé en el
afo 2016 denominado la Expedicién Educativa, una minga entre Familia,

Escuela, Comunidad y Estado

Esta experiencia, permiti6 abrir un espacio para que, a través de la cir-
culacién de la palabra, los argumentos, las reflexiones, nos metiéramos en el
corazdn, los suefios, los temores y los retos de las familias, los estudiantes,
las organizaciones y los docentes, para hacer de la educacién, una estrategia,
que no solo despierte el interés en los nifios y jévenes por el mundo del
conocimiento y los saberes de la ciencia, el arte y las humanidades, sino,
sobre todo, por la formacién de mejores seres humanos en un mundo que
se debate ante una profunda crisis moral, ética y civilizatoria.

Esta aventura se convirtié en todo un dialogo social en cada una de las
37 instituciones oficiales. Se empezaba en las primeras horas de la mafiana
con los padres de familia y organizaciones sociales, en un segundo mo-
mento con los estudiantes y después se terminaba con los maestros. Este
didlogo social debe integrar cada vez mds a todos los actores que integran la
comunidad educativa como son la familia con sus padres e hijos; la Escuela
con sus directivos, maestros y administrativos; la comunidad a través de sus
organizaciones sociales, civicas, culturales y espirituales; y el Estado repre-
sentado en las diferentes instituciones que administran recursos pablicos y
que contribuyen a mejorar las condiciones de vida de la comunidad en sus
territorios a través de los programas de educacién, salud, deporte, cultura,
medio ambiente, seguridad, justicia, servicios publicos, vivienda, movilidad
y emprendimiento, entre otros.

Este didlogo permitié reconocer las crisis y dificultades por las cuales
estin pasando las familias, la escuela, las organizaciones comunitarias, las

religiones y, desde luego, el Estado. Pero, igualmente, en cada una de ellas
estd la posibilidad de generar una gran transformacion.
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INSTITUCIONES PARA LA DOMINACION, EL CONTROL Y
LA OBEDIENCIA O PARA LA LIBERACION Y LA EMANCIPACION

Como toda institucién que el ser humano construye para darle solidez a
sus grandes experiencias y valores, como la religién, la familia, la escuela, el
Estado, estas se pueden convertir en escenarios de control, de dominacién,
de obediencia y de reproduccién de la violencia y las desigualdades sociales.
Pero igualmente estas instituciones tradicionales de la socializacién pueden
ser espacios para la transformacién, el empoderamiento social, la liberacién,
para avanzar en una sociedad mds justa, amorosa y solidaria. Ese siempre
serd el papel de la cultura y la educacién, la construccién de humanidad para
el cuidado y la proteccién de la vida. Miremos rapidamente cada una de ellas

LA FAMILIA

Somos la especie mds fragil de todos los seres vivos del planeta. Hacer que
la vida sea posible, requiere desde el primer dia, de mucho cuidado, afecto,
amor, para continuar el proceso evolutivo. Contar con un grupo base es
vital para brindar esa subsistencia. La familia, es el espacio primario de so-
cializacién de los seres humanos. Pero anda en una profunda crisis cuando
se convierte en uno de los escenarios mds inseguros para los nifios, porque
algin integrante de ella estd produciendo dafio y sufrimiento. El desafio
es como promover didlogo con las familias en un proyecto espiritual que
permita cultivar los sentimientos mds nobles que todos los seres humanos
tienen, dado que estdn dotados para desarrollar el amor, la solidaridad, la
compasion y el valor de la dignidad humana. Aspectos vitales para contra-
rrestar los otros sentimientos bajos que impulsan al dafio, a la muerte, a la
destruccién. Una de las apuestas que se definieron en la Expedicién Educa-
tiva fue el impulso de Escuelas de Familias con una perspectiva pedagégica
y espiritual desde las éticas del cuidado, la compasién y la reconciliacién
y la vinculacién de la familia al proyecto pedagégico de la escuela, con el
propésito de acercar mds los vinculos de la escuela con la familia que anda
muchas veces bien distanciada. Se viene construyendo una red de familias
que acompaiflien mds los procesos porque los maestros no pueden solos. Es
la apuesta de la Expedicién consolidar una minga que restablezca mas los
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vinculos con toda la comunidad educativa alrededor de redes del cuidado de
las relacione afectivas, familiares y de la vida en los territorios

LA ESCUELA

Igualmente la escuela, que se puede convertir en un aparato que cumple
un papel de reproductor de las relaciones sociales y culturales dominantes.
Desde este enfoque, se le niega al sujeto toda capacidad de autonomia fren-
te a la estructura, que puede ser la familia, la escuela, el Estado, la religién, y
que pesa tanto sobre el individuo que determina su accionar.

Quienes empezaron a desnudar las relaciones de dominacién que se
presentan en las instituciones y en la escuela fueron los denominados es-
tructuralistas entre ellos los teéricos de la reproduccién social como Althu-
ser y de la reproduccién cultural como Bourdieu, observando las relaciones
de poder con las clases sociales y la cultura. Althuser, en su obra Ideologia y
aparatos ideoldgicos del Estado, ve al maestro dentro de la educacién como un
reproductor de la sociedad existente, en la que la pedagogia seria un medio
para transmitir y reproducir las condiciones de desigualdad de clase que
permiten al capitalismo mantenerse. El maestro no se reconoce como un
sujeto al interior de la vida escolar sino por fuera de ella.

La otra corriente, la del enfoque comunicativo de la resistencia, cues-
tiona el enfoque reproduccionista, en el sentido que cree en el sujeto, que a
pesar de estar sometido a una serie de instituciones coercitivas, ostenta la
capacidad de resistir. Reivindica el saber dialégico e intersubjetivo que tie-
nen los individuos, y su disposicién a transformar su entorno. Exponentes
de esta corriente son Freinet, Paulo Freire, Fals Borda, Giroux y McLaren,
entre otros’.

Con los maestros producto de la Expedicién se planteé una apuesta
por avanzar en la construccién de proyectos educativos comunitarios con
el animo de estrechar mds la relacién de la escuela con el territorio, superar
esos divorcios entre el mundo escolar y el mundo que circula por fuera de
la escuela, y que el centro educativo no se siga encerrando y aislando de la

1 Freinet, Por una escuela del pueblo; Freire, Pedagogia del Oprimido; Fals Borda, Cono-
cimiento y poder popular; Giroux, Los maestros como intelectuales; Mclaren, La vida en
las escuelas.
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vida cotidiana y social, con el propésito de hacer que la vida del nifio, del
joven, de las familias, del territorio sean contenidos de aprendizaje. Para
estrechar ese vinculo de la familia, la escuela y el territorio, la estrategia mds
pertinente es retomar la Pedagogia por proyectos de Aula (PPA). En Neiva,
existen docentes que vienen avanzando en este proceso de PPA, pero se
requiere que sea una apuesta mds colectiva e institucional para avanzar en la
construccién de comunidades de préctica y de aprendizajes, etapas bésicas
para construir comunidades del saber, del conocimiento, de la innovacién y,
lo mds importante, comunidades para la transformacion.

Entendemos que avanzar en una apuesta de PPA requiere de un proce-
so de acompafiamiento ya que, por lo general, la formacién inicial y conti-
nua de los maestros no tiene como puntal la investigacién como estrategia
pedagégica para comprender cémo desarrollar el curriculo a partir de pro-
yectos, como se sefiala en el decreto 1860 de 1994, que reglamenta la Ley
115 de Educacién, la cual fue construida con niveles de participacién muy
importante de maestros, producto del movimiento pedagégico que se gesté
a partir de las décadas de los 80 y los 90.

Pensar por proyectos, por problemas, por centros de interés, por nicleos
tematicos, por fenémenos que inquieten a los nifios y los jévenes o que
el contexto demanda, hace que se avance en la integracién del curriculo,
en la transversalidad, en el didlogo de saberes y la interdisciplinariedad y
se vaya superando el modelo asignaturista, disperso y agregado que sigue
persistiendo. Los proyectos son las estrategias a través de las cuales se busca
solucionar problemas, analizar fenémenos, proceso en el que se construyen
los conocimientos provenientes de las dreas que demanda el desarrollo del
proyecto. Pensar por temas de interés que provoquen en el estudiante un
mayor vinculo con su entorno, con la vida del territorio, construyendo lazos
con la vida comunitaria,, no solamente se avanza en aprendizajes de la inte-
ligencia cognitiva, sino también en las inteligencias emocional y espiritual,
ligados con el cultivo del valor de la solidaridad, la compasién, la dignidad,
la justicia, la igualdad, la diversidad.

Trabajar por proyectos, genera un tema vital que es una mayor par-
ticipacién de la familia y de la comunidad en la apuesta pedagégica de la
institucién educativa. Es una estrategia pedagégica y curricular que per-
mite estrechar mds los lazos familia-escuela-comunidad en una minga por
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proteger la vida, la solidaridad, la paz, la reconciliacién y la dignidad en
los territorios. Los PPA hace que la escuela salga a caminar a los barrios y
veredas con los nifios, las familias y la comunidad alrededor de los temas
sensibles que los maestros y las familias han identificado como el agua, la
memoria, la paz y la convivencia en los territorios, las precariedades afec-
tivas, los problemas espirituales, la fragilidad de los liderazgos sociales y
comunitarios, entre otros. Porque la reconciliacién entre los seres humanos
pasa primero por la reconciliacién con la naturaleza. La participacién de la
familia y la comunidad en el proyecto pedagégico de la escuela serd vital en
los procesos de aprendizaje y de convivencia escolar.

Avanzar en una escuela generadora de vida comunitaria, algunas insti-
tuciones educativas han venido inspirdndose en paradigmas emergentes co-
mo las pedagogias criticas, la educacién popular, las epistemologias del sur,
el pensamiento complejo, las inteligencias multiples, el multiculturalismo,
las éticas civicas del cuidado y la compasién, lo que convierte a la escuela no
en un dispositivo de control para continuar reproduciendo la obediencia y
una cantidad de contenidos que no le dicen nada a los nifios y a los jévenes
y de espalda a las realidades sociales sino que, por el contrario, debe ser un
escenario que empodere a los actores educativos, porque todos nos educa-
mos en comunidad como lo expresaba Paulo Freire. Construir comunidad
es avanzar en la solidaridad, en el fortalecimiento de los vinculos afectivos
y sociales, en el didlogo de saberes, en la identidad con los territorios y su
cultura, en la defensa y el cuidado de los bienes comunes.

Es un imperativo ético y moral para contrarrestar el mundo del indi-
vidualismo, la indiferencia, la corrupcién, la violencia, el desinterés por el
destino del otro y de los bienes publicos. Construir comunidades en medio
de la diversidad y la diferencia es el desafio de estos tiempos. Para el empo-
deramiento de la comunidad educativa se deben definir unos lineamientos
curriculares para que el contexto se convierta en texto de aprendizaje, de
manera que dialogue con las problematicas e igualmente con las potencia-
lidades y saberes que estin presentes en el territorio. También para contra-
rrestar la crisis de esta civilizacién que pregoné la felicidad y el éxito en el
tener, en el consumir y el acumular que estd generando la mayor crisis pla-
netaria como es la catdstrofe ambiental, y se responda con otro paradigma,
como es el Buen Vivir, paradigma de los pueblos ancestrales que plantea ar-
monizar las necesidades materiales basicas con el cultivo de las espirituales
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expresadas en la solidaridad, el amor, la compasién, el perdén, la justicia y el
respeto por la dignidad del ser humano en un mundo con altos indicadores
de injusticia y desigualdad.

Generar un proceso de movilizacién social por la educacién requiere
continuar empoderando a sus actores: los maestros, directivos, familias, li-
deres sociales y estudiantes a través de una apuesta pedagégica y curricular
que integre la vida como contenido de aprendizaje, pasando de una escuela
que se venia aislando y encerrando, a una escuela en salida, que sale de sus
cuatro paredes y muros y se conecta con esos otros saberes que circulan en
la calle, en los barrios, en los parques, en las quebradas, en los humedales,
en las veredas, en las cuencas, en la economia, la cultura, la memoria, en
fin, en la ciudad y el campo como otra escuela que hay que leer e investigar
para transformar.

Por eso el desafio es cémo trabajar con la comunidad educativa; ademds
de la inteligencia intelectual, que estd ligada con lo analitico, el rigor cien-
tifico y técnico, con las otras inteligencias como son la emocional, la espiri-
tualidad y la actitud compasiva y del cuidado. O cuidamos o perecemos. “El
cuidado constituye la categoria central del nuevo paradigma de civilizacién
que trata de emerger en todo el mundo™.

La escuela puede ser un escenario para iniciar en los estudiantes, en los
maestros y las familias, la inteligencia de la espiritualidad, que va mds alld
del mundo religioso. Es urgente que la escuela avance en este equilibrio y
armonia de las tres inteligencias, para cimentar atmésferas de crecimiento
humano, ambientes mas afectuosos, fraternos y democriticos que garanti-
cen la convivencia y posibiliten el Buen Vivir y la felicidad. Por lo tanto, el
papel de la escuela como institucién socializadora con una postura libera-
dora puede generar un proceso de transformacién junto con las familias y
las comunidades del entorno.

Lo RELIGIOSO

Igualmente pasa con las religiones. Somos animales religiosos, la espe-
cie humana crea la religién como una respuesta a los grandes misterios y

2 Toro, Conferencia inaugural de Postgrados en Educacién.
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enigmas de la vida del ser humano y lo relaciona con un ser trascendental,
Dios, con quien genera formas de comunicacién para expresarle su adhe-
sién, su amor y gratitud. Los padres de familia, en didlogo con la Expedi-
cién expresaron que son creyentes, catélicos en su mayoria, y comentaron
que parte de la crisis de estos tiempos es el alejamiento de la humanidad de
un ser superior, de Dios.

Y se ha demostrado histéricamente el papel que han jugado las religiones
en la construccién de procesos de unidad de los seres humanos, en la bus-
queda de la paz y la fraternidad universal. Pero igualmente, cuando caen en
interpretaciones absolutas y dogmaticas se generan expresiones de fanatismo,
desencadenando divisién entre los pueblos, guerras y conflictos dolorosos.

El fil6sofo Jurgen Habermas, dltimo pensador de la Escuela de Frank-
furt, destaca la importancia cada vez mayor de las religiones en la vida politica
de las sociedades para rescatar el sentido profundo de lo humano, que tiende
a diluirse en un pensamiento puramente secular y racional en lo que toca al
sentido de la vida y de la actividad humana global y convoca a una actitud
dialégica y comunicativa entre las tradiciones religiosas y la razén moderna.

Frangois Houtart, en su libro Mercado y Religion, plantea el papel que
pueden cumplir las religiones desde una postura no fundamentalista en la
movilizacién para contrarrestar la crisis ambiental y los problemas de la
desigualdad social en un mundo que todo lo mercantiliza. Volver a reforzar
una ética de la solidaridad, el sentido de la comunalidad para proteger al
excluido de los embates del mercado y el desmonte gradual que el neo-
liberalismo viene haciendo de los bienes comunes y publicos. “Para esto,
hay que construir desde las propias tradiciones eclesidsticas los elementos
necesarios. Con ello, las Iglesias serdn espacios alternativos y liberadores de
didlogo y comunién™.

Boaventura de Sousa Santos, en su obra Si Dios fuese un activista de
los Derechos Humanos, sefiala el cambio radical que se ha dado en las 1dl-
timas décadas con relacién a la presencia de la religién en la vida puablica.
Si bien es cierto que hay teologias fundamentalistas y tradicionales que
siguen interpretando de manera literal, acontextual y contienen en si la res-
puesta a todas las posibles situaciones histéricas y caen ficilmente en los

3 Corpus, “Religién y Liberacién”.
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fundamentalismos, pretendiendo regresar a formas sociales y politicas de
un pasado juzgado como glorioso. Esta postura lleva a “la naturalizacién de
las desigualdades sociales. Asi, por ejemplo, no puede aceptarse la distincion
entre la religién de los oprimidos y la de los opresores, que, como veremos,

es fundamental para las teologias progresistas™.

Dentro de estas corrientes de teologias pluralistas y progresistas estin
las teologias de la liberacién que conciben la fe como opcién liberadora en
la medida que ha de contribuir eficazmente a la liberacién y emancipa-
cién de los marginados, los excluidos, los pobres. Ellos deben convertirse
en sujetos para la propia transformacién en la bisqueda de la justicia y la
dignidad. También se destacan las teologias feministas la cual combaten
el modelo patriarcal discriminatorio que ha predominado en concepciones
religiosas y sociales tradicionales y buscan la liberacién de la mujer de todo
tipo de discriminacién en cuanto a sus derechos, y en cuanto al lugar igua-
litario que deben ocupar en la sociedad.

Entre las espiritualidades liberadoras se habla de las teologias de la li-
beracién, las teologias del pueblo, o todas las expresiones espiritualistas pro-
gresistas, todas ellas surgidas en América Latina por vertientes de origen
catélico y protestante. Una de las ideas centrales, ha sido retomar la opcién
por los marginados, por los pobres, por los que viven el sufrimiento por la
exclusién. Por lo tanto la salvacién cristiana no puede darse sin la liberacién
de modelos que generan la marginacién tanto econdémica, como social y
politica. Para llevar ese derrotero se requiere una espiritualidad de la libera-
cién que exige hombres nuevos y mujeres nuevas en el Hombre Nuevo de
Jests para trabajar por una sociedad mds justa rescatando la dignidad del ser
humano. Las condiciones de marginalidad y de explotacién se convierten
en un pecado social que se debe erradicar, que pide justicia y restauracién.

Igualmente las corrientes de la ecoteologia, como el papa Francisco, que
plantea con urgencia un didlogo interreligioso y espiritual por el cuidado de
la casa comun tal como lo sefiala en la enciclica Laudato Si’, que cuestiona el
modelo antropocéntrico que inauguré el mito del crecimiento y, en nombre
del progreso, el desarrollo con maltrato de la naturaleza, generando el ma-
yor desequilibrio ambiental que estd poniendo en riesgo la vida.

4 de Sousa Santos, 8i Dios fuese un activista de los derechos humanos, 110.
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EL Estapo

El Estado y la democracia no hay duda que han sido avances muy signi-
ficativos en los ultimos dos siglos. A pesar de sus crisis, ya que todas las
instituciones andan con dificultades, son instituciones que se deben rein-
ventar para cumplir funciones elementales como es la de garantizar la vi-
da, la fraternidad, y poder contrarrestar todos los intentos de autoritarismo
que vulneran de una manera sistemdtica los derechos humanos. El Estado
que nace bajo la figura de una especie de contrato social donde es posible
acordar, concertar, con el protagonismo de la sociedad, debe continuar su
fortalecimiento y estar atentos frente a esas otras corrientes autoritarias y
la globalizacién neoliberal que lo quieren desmantelar y dejar en manos del
libre mercado para la proteccién de los derechos bdsicos.

Cuando se tiene la posibilidad de contar con un Estado local que pro-
mueve dindmicas de participacién, generando construccién colectiva de
politica publicas, no hay duda que representa un avance para empoderar
procesos sociales y comunitarios. El ciudadano se siente protagonista de su
destino cuando su voz es escuchada y hay mds posibilidades para construir,
junto con los otros, un nuevo orden social. El Estado sigue siendo un apa-
rato para continuar pensando en los bienes comunes, en la construccién de
bienes publicos, y que brinde igualdad e inclusién que permitan superar los
niveles de segregacién social y de discriminacién cultural.

Un Estado que facilite procesos de encuentro ciudadano tiene mds po-
sibilidades de empoderar comunidades para el cuidado de la vida y la defen-
sa de los territorios. De construir politicas publicas educativas, de juventud,
de la mujer, de la familia, que serdn vitales para la construccién de tejido
social y comunitario tan deteriorado en estos tiempos por la indiferencia y
el individualismo.

La escuela, la religion y el Estado se convierten en las instituciones que
pueden generar un proceso de movilizacién social porque tienen la capacidad
de convocar. No existen otras instituciones que tengan su poblacién definida,
una poblacién “cautiva’, que llega a sus espacios por necesidades educativas,
espirituales o para mejorar sus condiciones de vida. Por lo tanto el reto es c6-
mo la escuela, las iglesias y un Estado con esquema democrético participativo
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puedan generar procesos en favor del cuidado de la vida y de los territorios,
junto con el fortalecimiento de la una dimensién espiritual liberadora.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS
Althusser, Louis. Ideologia y aparatos ideoligicos del Estado. Freud y Lacan. Bue-
nos Aires: Nueva Visién, 1988.

Corpus, Ariel. “Religién y Liberacion. Perspectivas”. Revista de Ciencias Sociales

y Humanidades 110 (2006): 615-636.

De Sousa Santos, Boaventura. Si Dios fuese un activista de los derechos humanos.

Madrid: Trotta, 2014.
Fals Borda, Orlando. Conocimiento y poder popular. Bogota: Siglo XXI, 1997.
Freinet, Celestin. Por una escuela del pueblo. Barcelona: Fontanella, 1976.
Freire, Paulo. Pedagogia del oprimido. Rio de Janeiro: Siglo XXI, 1970.
Giroux, Henry. Los maestros como intelectuales. Barcelona: Paidos, 1987.
Houtart Francois. Mercado y Religion. Ruth Casa Editorial, 2009.
Mclaren, Peter. La vida en las escuelas. México: Siglo XXI, 1994.

Toro, Bernardo. Conferencia inaugural de Postgrados en Educacién de la Uni-
versidad de San Buenaventura, sede Bogotd. Julio de 2011.

195






APORTES DESDE LA
TEOLOGIA CONTEXTUAL







LECTURA SOCIOTEOLOGICA DE LA COYUNTURA
ACTUAL DEL PAIS. ANOTACIONES DE CONTEXTO
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Jaime H. Diaz Abhumada™

RESUMEN

Desde la Colonia hasta hoy la historia de Colombia ha estado marcada por
el despojo y la injusticia que han conducido a que se tenga un estado de vio-
lencia estructural. Las resistencias y el reclamo por un pais justo y equitativo
han sido ahogados sistematicamente de forma violenta y con el estableci-
miento de estatutos y leyes que protegen el szatu quo. Después de décadas
de conflicto armado se llevaron a cabo acuerdos en busca de contribuir a
una construccién de paz con justicia social, que el actual gobierno se niega
a cumplir. Desde los sectores del establecimiento se llama al perdén y a la
reconciliacién, buscando que sean los pobres y las victimas quienes paguen
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la factura, como siempre. Una auténtica reconciliacién social necesitard
trasformaciones en las realidades sociales, culturales, econémicas, politicas.

Palabras clave

reconciliacién social

Sofié que el rio me hablaba
Con voz de nieve cumbrefia
Y dulce, me recordaba
Las cosas de mi querencia.
Ta que puedes, vuélvete ...
Me djjo el rio llorando.
Los cerros que tanto quieres,
-me dijo-

All4 te estan esperando.
Es cosa triste ser rio
Quién pudiera ser laguna ...
Oir el silbo del junco
Cuando lo besa la luna ...
Qué cosas mds parecidas
Son tu destino y el mio:
Vivir cantando y penando
Por esos largos caminos.
Ta que puedes, vuélvete ...
Me djjo el rio llorando.
Los cerros que tanto quieres,
-me dijo-

All4 te estin esperando.
Tua que puedes, vuélvete ...
T que puedes, vuélvete ...

He querido comenzar con este poema del canta-autor argentino, Atahualpa
Yupanqui, que nos habla del desarraigo, como lo han sufrido millones de
nuestros compatriotas.

Lamentablemente muchos quisieran, pero no pueden, acoger su con-
sejo porque la muerte los estd esperando en el regreso a sus tierras. Asi ha
sido y asi estd siendo la experiencia que estin viviendo centenares de fami-
lias que quisieron retornar y encontraron la muerte a manos de quienes les
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quitaron sus tierras o las vendieron a terceros que hoy pretenden mediante
tramite legislativo que los llamados “terceros de buena fe” se puedan quedar
con la tierra de humildes campesinos. En eso estd el partido de gobierno
(Centro Democritico) y especialmente las senadoras latifundistas Paloma
Valencia y Maria Fernanda Cabal, ambas de las entrafias del expresidente
Uribe, que también tiene tierras “como tercero de buena fe”.

Nuestros rios tienen mucho que contarnos y también que lamentarse
porque estdn heridos y algunos en agonia por la deforestacién y la mineria
a mansalva. Nuestros rios estdn tefiidos de sangre: jcudntos caddveres han
arrastrado por la violencia causada a su paso!

Permitanme hacer memoria del padre Tiberio Fernindez Mafla, mi
amigo y compaiiero de estudio en la Facultad de Teologia de la Universidad
Javeriana.

Sus despojos flotando, sin cabeza, fueron encontrados en el rio Cauca.
Al momento de su asesinato mi oficina lo asesoraba en el establecimiento
de pequefios emprendimientos para campesinos y gente sencilla de Trujillo
en el norte del Valle. Era un parroco que habia desplegado una labor social
formidable. Se calcula que en ese pequefio pueblo habia unos 45 empren-
dimientos en marcha animados por el sacerdote. Hombre de un don de
gentes inigualable, decidido defensor de los derechos de los campesinos y
de los pobres, profeta que denunciaba la violencia que se vivia en Trujillo y
en todo el norte del Valle.

En los municipios de Trujillo, Riofrio y Bolivar campeaba la violencia
de tal manera que hoy se da cuenta que entre 1988 y 1994 se registraron, se-
gun los familiares y organizaciones humanitarias, 342 victimas de homici-
dios, tortura y desaparicion forzada. Ante la monstruosa situacién, Tiberio
no se podia callar y denunci6 el torbellino de violencia contra la poblacién
civil en una alianza entre narcotraficantes, agentes locales y regionales, y la
fuerza publica.

La Comisién de Investigacién de los Sucesos Violentos de Trujillo
(CISVT) de 1995, con el aval de la Comisién Interamericana de Derechos
Humanos, pudo establecer la alianza regional entre las estructuras crimi-
nales de los narcotraficantes Diego Montoya, alias “Don Diego”, y Henry
Loaiza, alias el “Alacrdn”, junto a miembros de la fuerza de seguridad del

201



¢ ES PERTINENTE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION HOY? APORTES DE AMERINDIA COLOMBIA

Estado, policia y ejército, y algunas autoridades civiles, con muy variados
méviles: limpieza social, eliminacién de testigos, despojo de tierra y perse-
cucién politica. El profesor Gonzalo Sénchez, director de Memoria Histo-
ria de la Comisién Nacional de Reparacién y Reconciliacién, senala:

En Trujillo se exhibieron un repertorio de instrumentos y procedimientos
de tortura y de terror que serian multiplicados una y mil veces en la geo-
grafia nacional: motosierras para desmembrar vivas a las victimas, hierros
candentes introducidos en los cuerpos y la aplicacién de sal en las heridas
abiertas, uso de soplete de gasolina, martilleo de los dedos, levantamiento de
las ufias, en fin lo més denigrante y atroz que se pueda concebir’.

El 17 de abril de 1990 el padre Tiberio, que conducia el vehiculo de la
parroquia en compafiia de tres personas mds, entre ellas su sobrina de 18
aflos, fueron desaparecidos para ser conducidos a la hacienda Villa Paola,
propiedad del narcotraficante Henry Loaiza. En dicho lugar, las victimas
sufrieron innumerables torturas. El informe de Memoria Histérica de la Co-
misién Nacional de Reparacién y Reconciliacién sobre el caso Trujillo sefiala:

El padre Tiberio habria sido obligado a ver el padecimiento de cada uno
de sus acompafiantes antes de ser torturado. A su sobrina la violaron y
mutilaron sus senos. El cadéver descuartizado del parroco fue rescatado de
las aguas del rio Cauca. [...] Los cuerpos de sus acompafiantes no fueron
recuperados®.

Por esta masacre el Estado colombiano fue condenado en 1995 por la
Comisién Interamericana de Derechos Humanos, lo que obligé al presi-
dente Samper a pedir perdén y a reconocer la responsabilidad del Estado
en los hechos ocurridos.

En Trujillo, con tesén y admirable valentia, la Asociacién de Victimas,
con el concurso invaluable de la hermana dominica Maritze Trigos, el padre
jesuita Javier Giraldo ha llevado la causa de las victimas de Trujillo a las mds
altas instancias, como la Corte Interamericana de Derechos Humanos, en

1 Ver Sinchez G., Trujillo: una tragedia que no cesa. Primer gran informe de Memoria
Histdrica de la Comision Nacional de Reparacion y Reconciliacion, 16-17.

2 Ibid, 54.
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la que la Nacién ha sido condenada; y en las instancias judiciales colom-
bianas, donde se siguen los procesos, las victimas han estado representadas
por el Colectivo de Abogados José Alvear Restrepo con gran generosidad
y competencia. La Asociacién de Victimas de Trujillo construyé un gran
Centro de Memoria donde se encuentran los restos mortales de Tiberio y
de la mayoria de las victimas de Trujillo.

Las injusticias sociales, econémicas y politicas han alimentado la vio-
lencia y el conflicto armado en Colombia. Para la sociedad civil progresista,
la construccién de una paz estable y duradera pasa por la conquista de un
pais mds equitativo y justo. Por esta razén, convocar y exigir una negocia-
cién del conflicto armado tenia en sus entrafias la conviccién de que los
acuerdos a los que se pudiera llegar abririan la puerta a un proceso de desa-
rrollo con justicia social en el que la paz se fuera aclimatando no solo por la
dejacién de las armas, sino por una cultura de convivencia, en un marco de
respeto y dignidad para que los derechos pudieran ser ejercidos a plenitud.

No podemos olvidar que el nuestro es el segundo pais con mayor in-
equidad en América del Sur (después de Brasil) y el onceavo en el mundo,y
que es en las zonas rurales donde mds aguda es esa inequidad y pobreza. E1
abandono y la ausencia social del Estado en inmensos territorios mantienen
a sus habitantes con grandes carencias en salud, educacién, seguridad, vias.
Esta situacién propicia en muchos casos el ingreso de economias mafiosas,
como las del narcotréfico y la mineria ilegal, aumentado la espiral de vio-
lencia, ilegalidad y zozobra de sus habitantes.

El dltimo Censo Agropecuario es claro en sefialar c6mo es la injusta y
absurda concentracién de la tierra en el pais, fruto de una historia de des-
pojo y atropello a indigenas y campesinos: el 1% de las explotaciones mds
grandes acapara mds del 80 por ciento de las tierras rurales. En relacién
a la propiedad, las cifras son también alarmantes: el 43% de las unidades
productivas de mds de 2.000 hectdreas no se conoce de qué forma sus pro-
pietarios la obtuvieron. El uso de la tierra es también totalmente inadecua-
do: 40 millones de hectareas estin dedicadas a la ganaderia, lo que implica
también un deterioro del territorio y crecientes erosiones. Sin embargo, es
el campesinado en sus pequefias y medianas propiedades el que entrega el
70% de los alimentos a los colombianos. Cultivos como el café, la cafia pa-
nelera y la papa la producen pequefios campesinos, mientras que gran parte
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de la palma africana se da en unidades de mdis de 1.000 hectéreas y el 85%
de la cafia de azicar estd en predios de mas de 100 hectéreas.

Si nos preguntamos: ¢Cudndo se originé estd inequidad en la propie-

dad de la tierra, ese despojo que ha conllevado a tanta violencia? Debemos
ir 527 afios atrés.

La bula Inter caetera de Alejandro VI, del 3 de mayo de 1493, otorgé a
perpetuidad todas las tierras descubiertas y por descubrir en América
a los reyes Fernando de Aragén e Isabel de Castilla de un lado y del
otro a los reyes de Portugal. Se constituyé asi una alianza estrecha en-
tre conquista y evangelizacion, entre Iglesia y usurpadores, entre due-
fios y vasallos, entre sefiores e indigenas y, posteriormente, entre amo
y esclavo.

Las tierras desde la llegada de los espafioles han sido un lugar de dis-
puta. La Encomienda, institucién colonial, fue el comienzo del aca-
paramiento privado de las tierras, mientras que los indigenas gozaban
de tenerlas de forma colectiva como hasta ahora. Desde la Colonia se
crearon los resguardos indigenas en territorios alejados y considerados
de menor valor mientras las mejores tierras fueron dadas primero a los
encomenderos y luego a los hacendados.

Pero serfamos justos si no recorddramos que también llegaron a estos
territorios personas que lucharon contra las injusticias y el despojo que
veian que se estaba produciendo, que expresaron con sus voces y accio-
nes el auténtico mensaje evangélico de estar del lado de la justicia, de
optar por el pobre, el humillado, el empobrecido. Los frailes dominicos
Antén de Montesinos y Bartolomé de las Casas se convirtieron en ada-
lides de los derechos de los indigenas. Es bien conocido el sermén de
Antén de Montesino que habia preparado con sus ocho hermanos re-
ligiosos y pronunciado el 4° domingo de Adviento, el 21 de diciembre
de 1511. Lo introdujo tomando el evangelio de san Juan:

Enviaron los fariseos a preguntar a Juan Bautista quien era, y este les res-
pondié: “Ego vox clamantis in deserto”. Y continué diciendo: “Esta voz os
dice que todos estdis en pecado mortal y en €l vivis y moris por la crueldad
y tirania que usdis con estas inocentes gentes. Decid, ¢con qué derecho y
con qué justicia tenéis en tan cruel y horrible servidumbre aquestos indios?
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:Con qué auctoridad habéis hecho tan detestables guerras a estas gentes
que estaban en sus tierras mansas y pacificas, donde tan infinitas de/las, con
muerte y estragos nunca oidos habéis consumido? ;Cémo los tenéis tan
opresos y fatigados, sin da/les de comer ni curallos en sus enfermedades en
que, de los excesivos trabajos que les dais, incurren y se os mueren y, por
mejor decir, los matdis por sacar y adquirir oro cada dia? ;Y qué cuidado
tenéis de quien los doctrine y cognozcan a su Dios y criador, sean bapti-
zados, oigan misa, guarden las fiestas y domingos? ¢Estos, no son hom-
bres? sNo tienen dnimas racionales? ¢No sois obligados a amallos como a
vosotros mismos? ¢Esto no entendéis? ¢Esto no sentis? ;Cémo estdis en
tanta profundidad de suefio tan letdrgico dormidos? Tened por cierto, que
en el estado que estdis no os podéis mds salvar que los moros o turcos que
carecen y no quieren la fe de Jesucristo®.

Fray Bartolomé de las Casas, que habia comenzado su labor en Amé-
rica como encomendero, a los 30 afios renuncié publicamente a la en-
comienda y se dedicé a la defensa de los indigenas sin descanso, tanto
en América, donde fue nombrado obispo de Chiapas, como frente a la
corona espafiola. Por eso Bartolomé de las Casas, junto con Francisco
de Vitoria es considerado uno de los fundadores del derecho interna-
cional moderno.

Dando un salto a la repiblica, nacimos con una disputa politica y eco-
némica entre conservadores y liberales, en la que los conservadores es-
taban ligados a la tierra, al latifundio y fieles a la Iglesia y la Iglesia fiel a
ellos, mientras los liberales, més dedicados al comercio, eran artesanos,
zapateros, herreros y después banqueros, y en el siglo XX propiciaron el
ingreso del protestantismo al pais.

En el siglo XIX las guerras civiles nacionales y regionales fueron cons-
tantes y las revueltas innumerables. Tuvimos nueve guerras civiles de
cardcter nacional y 14 de menor calado de caricter regional. Culmina-
mos ese siglo con la guerra de los mil dias, que tuvo entre otras conse-
cuencias la pérdida de Panami.

Los conservadores tenian como divisa “Dios, patria y familia”. Los
liberales, por su parte, identificados con los ideales de la Revolucién

Ver Texto del Sermén de Antén Montesino segtin Bartolomé de las Casas y co-

mentario de Gustavo Gutiérrez, 6-7.
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francesa tenian como referencia Fgalité, liberté e fraternitéy, para ellos,
la Iglesia era un obstdculo para la modernizacién.

El mayor desangre que ha tenido el pais se produjo a raiz del asesi-
nato de Jorge Eliécer Gaitdn, el 9 de abril de 1948. Se ha llegado a
hablar de 500.000 muertos, cuando Colombia tenia una poblacién de
12.300.000 habitantes. Es realmente una barbaridad. Con ello vinieron
el despojo de tierras, la expulsién de los territorios y nuevas coloniza-
ciones con nuevos despojos, esta vez de indigenas, por ejemplo en los
Llanos y zonas selviticas proximas (como Caquetd y Putumayo). En el
pais se instauré una cultura de la violencia que ha conducido a que los
conflictos sean tramitados de forma violenta..

El atropello de las fuerzas de seguridad del estado era constante contra
sectores campesinos liberales. Uno de ellos, Manuel Marulanda Vélez,
se revelé contra esta situacién y conformé un grupo de autodefensa
campesina, no acepté perder ni su parcela, ni sus gallinas ni sus cerdos,
como lo diria mds tarde en carta dejada en la silla vacia y dirigida al

presidente Pastrana Arango en el Cagudn. En 1964 se crearon oficial-
mente las FARC.

Un gran sector de la dirigencia empresarial y financiera del pais consi-
der6 que la guerra no tenfa mis sentido, que no se acabaria a las FARC
en una guerra prolongada, que era una buena inversién negociar. Eso
si no se deberian tocar los pilares del sistema econémico y politico. No
se negociaria ni el modelo econémico, ni se harian reformas al Estado,
no se tocarian las fuerzas militares, ni tampoco las relaciones interna-
cionales. La guerrilla debilitada y teniendo claro que no seria posible
llegar al poder por las armas y calculando que lograrian mds por la via
de la negociacién se decidié por una negociacién del conflicto armado.

La guerra habia dejado muerte, desplazamiento, despojo y una inmensa
cultura de violencia.

El Centro Nacional de Memoria Histérica present6 al pais el 24 de ju-
lio del 2013 el informe: Basta ya!, Colombia: Memorias de guerra y dig-
nidad'. E1 documento, elaborado durante seis afios por incuestionables

Grupo de Memoria Histérica, /Basta ya! Colombia: Historias de guerra y dignidad.

Bogota: Imprenta Nacional, 2013.
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académicos y estudiosos del conflicto armado interno, es un espeluz-
nante relato de 54 afios de violencia en Colombia.

De forma metédica nos presenta la radiografia de terror que el pais ha
vivido desde 1958 hasta 2012. Las cifras son altamente dicientes de
hasta dénde puede llegar la barbarie entre habitantes de un mismo pais
y cuya poblacién civil ha sido la mayor afectada. De 220.000 muertos
por el conflicto, 176.000 fueron civiles; mientras que se ha llegado a
tener 7 millones de ciudadanos desplazados; 10.189 colombianos mu-
tilados. Se calcula entre 80.000 y 100.000 los desaparecidos.

Lalucha por la tierra ha sido uno de los motores més fuertes de las ma-
sacres, asesinatos selectivos y desplazamiento. De esta manera, como
consecuencia de la guerra prolongada 6,5 millones de hectédreas fueron
despojadas. El gobierno estd totalmente rezagado en sus obligaciones
con las victimas despojadas.

El documento sefiala que “los paramilitares estructuraron e implemen-
taron un repertorio de violencia basada en los asesinatos selectivos,
las masacres, las desapariciones forzadas, las torturas y la sevicia, las
amenazas, los desplazamientos forzados masivos, los bloqueos econé-
micos y la violencia sexual. Las guerrillas recurrieron a los secuestros,
los asesinatos selectivos, los ataques contra bienes civiles, el pillaje, los
atentados terroristas, las amenazas, el reclutamiento ilicito el desplaza-
miento forzado selectivo. Ademds afectaron a la poblacién civil como
efecto colateral de los centros urbanos, y de la siembra masiva e in-
discriminada de minas antipersonal. La violencia de los miembros de
la Fuerza Publica se centré en las detenciones arbitrarias, las torturas,
los asesinatos selectivos y las desapariciones forzadas, asi como en los
dafos colaterales producto de los bombardeos, y del uso desmedido y
desproporcionado de la fuerza™.

El informe llama la atencién acerca de cémo los asesinatos selectivos
“constituyen la modalidad de violencia empleada por los actores arma-
dos que més muertos ha provocado en el desarrollo del conflicto™. De
acuerdo a las proyecciones del GMH, las proyecciones de asesinatos

Ibid., 35.
Ibid., 43.
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selectivos son de 150.000 personas. Es decir nueve de cada diez homi-
cidios de civiles en el conflicto fueron asesinatos selectivos.

Desde que llegé Duque al poder, el 7 de agosto de 2018, han asesina-
do mas de un centenar de integrantes de comunidades indigenas. Dia tras
dia son asesinados lideres y lideresas sociales en Colombia, indigenas, afro-
descendientes, campesinos, dirigentes de Accién Comunal, reclamantes de
tierras, ambientalistas, exguerrilleros de las FARC, etc. Personas que luchan
por sus derechos y los de sus comunidades. Que trabajan por un pais donde
se realicen los derechos econémicos, sociales, culturales y ambientales, don-
de se erradiquen cultivos de uso ilicito, donde se tenga igualdad de oportuni-
dades y no exista discriminacién alguna ni por sexo, raza, religién o cultura,
donde la participacién politica sea auténticamente democritica y libre.

El que asesina, atenta y amenaza es un monstruo de mil cabezas. Diana
Sanchez, directora de la ONG, Minga, reconocida defensora de Derechos
Humanos, sefiala: son “muchos: grupos sucesores del paramilitarismo, co-
mo en Cérdoba; quienes financian a sus grupos; quienes defienden intere-
ses econémicos y politicos; los narcotraficantes, los explotadores ilegales de
minerales, los excombatientes de las FARC, disidentes; los que desplazaron
y ocuparon tierras. Muchos™.

El control de los territorios es clave importante en este desangre na-
cional. Se quiere ese control para tener posesién de tierras, de minas, de
cultivos de uso ilicito y su tréifico, de extracciéon de recursos naturales, etc.
En ese proceso de control territorial se corrompe a autoridades locales, a
sectores de la fuerza publica: policias y militares.

Entre tanto el gobierno nacional, los regionales y locales no trabajan con
la contundencia, la inteligencia y los ajustes sociales e inversién y politicas
publicas. Los lideres sociales se sienten desprotegidos. No basta con estable-
cer esquemas de seguridad, con guardaespaldas, vehiculos, chalecos antibalas.

Quienes trabajamos por poder vivir en paz, con justicia social y plena
garantia de los derechos, debemos redoblar nuestro trabajo, invitar a que
mids colombianos se vinculen a estas causas y exigir al gobierno nacional ac-
ciones mas contundentes. Este gobierno debe comprender que los acuerdos

7 Amat, Yamid. “No es normal que sigan los asesinatos de lideres”. Entrevista a Dia-

na Sénchez, directora de la Asociacién Minga. E/ Tiempo (julio 28/ 2019): 1.12.
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establecidos en las negociaciones con las FARC, de ser cumplidos a caba-
lidad, pueden ser un camino firme para hacer frente al drama nacional que
padecen los lideres en Colombia.

Un defensor de los derechos humanos y de los derechos de las comu-
nidades ancestrales es Leyner Palacios. Leyner es el vocero de las victimas
de Bojaya. El mismo perdi6 cerca de 30 familiares cuando gran parte de la
comunidad se habia refugiado en el templo parroquial que se encontraba en
medio de los enfrentamientos entre la guerrilla de las FARC y paramilitares.
En el templo murieron 74 personas victimas del cilindro bomba disparado
por las FARC. Leyner estaba refugiado en la casa de las Agustinas, a pocos
metros del templo. Cuando estall6 el cilindro, salié corriendo con su hija de
dos afios en sus brazos y se arrojé al rio en medio de la balacera. Para esqui-
var las balas, tomaba aire y de nuevo se hundia en el rio, asi lo hizo por varios
minutos. Durante un largo tiempo después del acontecimiento, su hija no
queria ver a su pap4, le tenia terror, pensaba que volveria a intentar ahogarla.

Leyner estuvo en el primer grupo de victimas que fueron a La Habana
a hablar con la guerrilla de las FARC en el tiempo de la negociacién. Alli
les dijo en varios momentos de su discurso: “a ustedes se las voy a cobrar
duro”; los guerrilleros estaban tensos, pues quien lo decia era un hombre de
gran estatura moral que también habia condenado a los paramilitares y a
los militares por su alianza con estos tltimos. Al final les dijo: “Saben cémo
se las voy a cobrar? Ustedes no deben levantarse de la mesa hasta que no
hayan concluido la negociacién y acordado el final de esta guerra que tanto
mal nos ha hecho a mi comunidad en Bojayd y a todos los colombianos”.
La guerrilla, después acordaria que en Bojaya seria el primer lugar a donde
irfan a pedir perdén. Como en efecto lo hicieron. Leyner hoy sigue siendo
amenazado por los paramilitares.

Lo AMBIENTAL

sLa guerra protegié la naturaleza? Parece que en gran parte si.

Con el proceso de negociacién y con ello la disminucién de la gue-
rra con las FARC y posteriormente con el cese al fuego bilateral y final-
mente con la dejacién de las armas se ha disparado la deforestacién en el
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pais y el apetito por la mineria a gran escala por parte de las multinacionales
y grandes empresas nacionales y por parte de la mineria ilegal.

En Colombia la deforestacién sigue su curso, sobre todo en la Ama-
zonia. Durante el afio 2018 se perdieron 197.159 hectdreas de bosque. Sin
embargo, el gobierno la dio como una informacién positiva al argumentar
que en el afio 2017 la deforestacién habia sido de 219.973 hectireas, es
decir la “reduccién” habia sido de un 10%.

Sin duda el pais necesita de manera urgente una legislacién dura y con
dientes en contra de quienes deforestan, pagan para que se deforeste, com-
pran y venden territorios deforestados. Lamentablemente esto no es de alta
prioridad ni para el gobierno ni para los “honorables” legisladores.

La deforestacién va aparejada con un mayor acaparamiento de la tie-
rra: para muchos inversionistas esta es la mejor manera de hacer rendir su
dinero: apropiarse de la tierra pagando a otros para que deforesten grandes
extensiones de bosque en baldios nacionales.

GoBiERNO DuqQuE

La plataforma de Derechos Sociales Econémicos y Culturales (DESC)
hizo durante algunos afios un balance del gobierno Uribe, que denominé
el “Embrujo autoritario”. A finales de septiembre de 2019 se presenté un
balance del primer afio del gobierno Duque, que se denominé “El aprendiz
del embrujo”, teniendo en cuenta al novato presidente. Una de las perso-
nas que animé activamente el proceso de elaboracién de este balance, fue
Camilo Castellanos, que fallecié ocho dias después de presentado este do-
cumento. Los siguientes son apartes del texto que él hizo y que es como su
testamento intelectual y su manifestacién de amor por Colombia.
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UN GOBIERNO PARA LA VIOLENCIA Y DESPOJO
(DEL DOCUMENTO DE CAMILO CASTELLANOS)®

La paz debiera estar por encima de las banderas partidistas y de todo in-
terés particular. Es la nocién contenida en el precepto constitucional de
que la paz es un derecho y un deber de obligatorio cumplimiento. Asi,
un gobierno estard bien encaminado si acerca el fin de la guerra o, por el
contrario, estard descaminado si prolonga esta tragedia.

Otro reto no menos importante y quizds condicién y resultado de la su-
peracién de la guerra, es la construccién de una comunidad politica en
funcién del interés general. Una tendencia de nuestro tiempo es la corpo-
rativizacién del Estado, lo que se ha llamado la captura de lo publico por
los intereses privados, a veces también ilegales. Viéndolo bien, todo interés
particular que se apodera del Estado traspasa la frontera de la legalidad,
sin importar que para ello se respeten las formas juridicas e instituciona-
les. Hacer Republica, poner las instituciones en funcién del bien comun,
desprivatizar el Estado es una condicién para la plena vigencia de los de-
rechos humanos, para la existencia de la democracia y para la conquista
de una convivencia satisfactoria. Asi, un gobierno estard bien encaminado
si nos aproxima al ideal de un Estado que encarna lo publico o, por el
contrario, estard descaminado si el Estado se mantiene como un botin que
se disputan los politicos y las corporaciones para su propio beneficio. El
gobierno Duque recibi6 un proceso de paz en marcha: acuerdo con una de
las fuerzas insurgentes, acaso la mas determinante; conversaciones abiertas
con otra; apoyo y respaldo de la comunidad internacional en esta empresa;
cumplimiento mds que satisfactorio de lo acordado por la parte insurgente.

La paz era, perddn, es la gran oportunidad de la sociedad colombiana.
Sin guerra serd posible enfrentar los grandes déficits en materia social y
ambiental de nuestro pais. Superada la confrontacién armada serd posible
que los recursos que hoy se destinan a comprar armas, a aprovisionar com-
batientes, a garantizar la seguridad de personas e instalaciones, se dirijan al
gasto social y constructivo: a consolidar el sistema educativo, a reorganizar
la prestacién del servicio de salud, a crear condiciones para que florezcan
el arte, la cultura y el deporte, a integrar el pais, a construir bienestar para
los campesinos, a desarrollar ciudades amables para todos sus habitantes.

8  Castellanos, “Un gobierno para la violencia y el despojo”, 436-439.
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Todo indica que en paz, Colombia tendré el renacimiento que ya anuncian
los logros de nuestros deportistas, académicos y cultores de las artes.

Sin embargo, otra cosa piensan los que se han lucrado con la guerra y han
incrementado sus posesiones a la sombra del conflicto armado. Estimulan-
do el odio y los prejuicios que genera, han logrado que Otra vez la guerra
parte de la opinién nacional se manifieste contraria al proceso de paz. En
un esfuerzo sistemdtico han hecho del desarrollo legal de los Acuerdos la
ocasién para hacerlos trizas”.

[...].

Adn mais, preocupa el rol determinante que vienen retomando las Fuerzas
Militares en este tiempo. Purgados los mandos comprometidos con la paz,
retorna la 16gica eficientista que propicié los falsos positivos, otra vez se
regresa a las zonas de rehabilitacién o de consolidacién --ahora llamadas
Zonas Estratégicas de Intervencién Integral-- y ha vuelto la aspersién de
glifosato con su secuela de hambre y devastacién.

[...]

El presidente Duque se pasea por el extranjero alardeando de su com-
promiso con la paz solo que el tnico que resulta engaiiado es él mismo:
es sabido por todos que a la sombra de la demolicion de los Acuerdos se
vienen eliminando a la dirigencia civica y comunitaria que defiende los
territorios y la dignidad de su gente.

[...]

Sin embargo, la comunidad internacional y los movimientos sociales se
vienen encontrando en el reclamo por el cumplimiento del Acuerdo Final
y por el cese del exterminio del liderazgo social.

[...]

Un factor generador de violencia y estimulo para todos los conflictos es la
captura del Estado por los intereses privados. En si mismo es un acto de
corrupcién pues pone los recursos financieros e institucionales a disposi-
cién de los particulares que bien pueden apropidrselos o utilizarlos en su
beneficio. Por ejemplo, cuando por disposicién del Estado todo vehiculo
debe usar una determinada proporcién obligatoria de etanol, se convierte
forzosamente al ciudadano en tributario de los duefios de los ingenios
que lo producen. Igual que cuando se entregan los baldios de la Nacién a
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los grandes capitales cuando deberian destinarse para los pobres que los
necesitan. Como cuando se apropian de los alimentos destinados a los
nifios de guarderias y colegios y regiones enteras ven a sus nifios morir de
desnutricién. O se pagan sobrecostos por las contrataciones o los funcio-
narios que las asignan cobran comisiones. En todos estos casos el Estado
es apropiado por los particulares. Recientemente la Contraloria General
de la Republica estimé en 50 billones de pesos por afio la sangria de los
recursos publicos por cuenta de la corrupcién. Casi un billén semanal.

[...]

Del Plan (Nacional de Desarrollo) se retiré toda mencién al Acuerdo Fi-
nal y a los derechos humanos. [...] Todo indica que el gobierno Duque
serd una mala época para la paz y los derechos humanos. Nada bueno
podra esperar el pais en estos dos campos [...]. Pese a lo anterior habria
que anotar que los partidarios de la paz no estin mejor para ser alternativa.
Es insuficiente decir solamente no a la guerra. Es necesario que la paz se
llene de un contenido concreto y consensuado o serd un conjunto inarti-
culado de anhelos y deseos piadosos, de aspiraciones benévolas y buenos
sentimientos. Pero quién serd capaz de hacerles entender que esta es la
condicién para vencer y que siendo el Acuerdo de Paz una gran conquista,
hay que completarlo con propuestas para la ciudad y los jévenes, para la
universidad, la cultura y la ciencia, que tengan en cuenta la industria, el
sistema financiero y la articulacién a la economia mundial®.

Hasta aqui las sentidas palabras de Camilo Castellanos.

REFLEXIONES FINALES Y PUNTADAS TEOLOGICAS

La justicia social requerird la toma de conciencia por parte de los sectores
populares para que puedan exigir sus derechos y su dignidad, esto implicard
una accién politica militante. Pero esta causa no es solo de los mas pobres es
de todo aquel que, interpelado por el evangelio, que llamado por la justicia,

se decide para que tengamos un pais mds equitativo y digno.

La justicias social se consigue de forma procesual. Los acuerdos de

la Habana pueden darnos unos avances, pero se debe continuar sin des-
mayar con resultados concretos en bien de los mdis desfavorecidos. El

Ibid., 436-439.
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providencialismo que fue inoculado con la religién debe ser dejado atrds y
trasformado en exigibilidad de derechos; la realidad histérica injusta pade-
cida en Colombia desde la llegada de los espafioles debe ser transformada
estructuralmente. La justicia y la solidaridad con los pobres no puede ser
un apaciguamiento ficticio a los conflictos, que seguirdn existiendo; es una
lucha contra el hambre, contra la ignorancia, la falta de salud, el desarrollo
de infraestructura para que los campesinos puedan sacar su productos y no
se vean obligados a llevar a cabo cultivos de uso ilicito o al maltrato de los
territorios con mineria destructiva.

La reconciliacién que buscamos los colombianos no puede ser una con-
ciliacién con la injusticia sino fruto de la realizacién de la justicia.

La construccién de una sociedad justa parte de la organizacién, en pri-
mer lugar, de la base social popular que no busca paternalismos o asis-
tencialismo que son suceddneos que adormecen y dificultan las necesarias
trasformaciones sociales.

Si los colombianos queremos seguir teniendo un pais habitable para el
bien y disfrute de todos, para que nos nutra, nos quite la sed, podamos ser
orgullosos de su biodiversidad y belleza, tendremos que combatir la mine-
ria irracional e irresponsable llevada a cabo por multinacionales, empresas
nacionales y grupos ilegales. Defendiendo nuestro rico territorio podremos
ser exportadores de alimentos para un planeta que cada vez tendrd mds bo-
cas que alimentar y podremos seguir teniendo agua suficiente en un mundo
que sufrird por ella. Estamos obligados a hacer frente comun ante gobiernos
irresponsables que por codicia y corrupcién no son garantia para la conser-
vacién del pais y el futuro de las nuevas generaciones.

Jests es el inspirador, la fuerza y el paradigma en la tarea por la cons-
truccién de un mundo mds justo. El presenta la buena noticia en oposicién
con la situacién de opresién; se presenta y opta desde los pobres, desde los
despreciados y segregados de la sociedad. Jests anuncia una novedad radical
en un mundo por venir, entra en colisién con los poderes sociales y religio-
sos que oprimen, sufre la violencia y la muerte por parte de estos poderosos
que se oponen al reino de justicia y de verdad que vino a traer.

214



APORTES DESDE LA TEOLOGIA CONTEXTUAI

Hablar de reconciliacién parece ficil para quienes han visto la violencia
y la guerra desde lejos y no la han sufrido en carne propia. Acudir a discur-
sos moralistas, proponer un mundo donde todos nos amemos manteniendo
el statu quo, hacer concesiones a la injusticia, pensar que las victimas sean
las que paguen la factura buscando forzarlas a establecer lazos de concordia
y amistad, no constituye en ningiin momento un proceso de reconstruccién
social y personal. Nada tiene que ver con la aproximacién a una reconcilia-
cién con fundamentos éticos y de justicia.

Cuando se vive la experiencia de las masacres, asesinatos selectivos, tor-
tura, desplazamiento, violaciones y despojo es evidente que las victimas y
amplios sectores de la sociedad tengan una natural desconfianza al llamado
a la reconciliacién y a dejar las polarizaciones que se hace desde el Estado,
los politicos y distintas fuerzas de la sociedad, donde se incluye de manera
particular y fuerte a las Iglesias.

No se puede aceptar una reconciliacién encubridora o ficticia, una re-
conciliacién cargada de angelismo y carente de realismo histérico; una re-
conciliacién que busque enmascarar el cimulo de injusticia y de mentiras;
que persigue la impunidad y el mantenimiento del botin en poder de los
criminales; que trata de tapar y esconder la verdad; que es mds una coartada
al servicio de los victimarios.

La reconciliacién social es un objetivo y es un proceso. Los acuerdos y
los eventuales decretos que se establezcan pueden ser una hoja de ruta, pero
el camino no se acaba cuando se disefia en el papel la carretera. Se debe
construir con fundamento y calidad para que no se convierta en un lodazal
de buenas intenciones, de maniobras que la entorpezcan y no permitan que
llegue a su destino.

Las victimas deben jugar un papel fundamental en el proceso de recon-
ciliacién social. Su empoderamiento como personas y comunidades sujetas
de derechos es indispensable, como también lo es su conciencia politica y
social. Su voz no puede seguir siendo interpretada por otros, las victimas
tienen su propia voz, sus propias exigencias; la reconstruccién de sus vidas y
lazos comunitarios. Lecciones tenemos, como las que ha demostrado al pais
la comunidad de Bojayd en el Chocé.
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La reconciliacién requiere de la verdad. Descubrir y hacer publica la
verdad trae consigo un acto de justicia. La verdad no es una simple memoria
del pasado, con todo lo que él entrafa, sobre todo cuando ese pasado ha sido
cruel y doloroso, también es una evidencia para ensefiarnos en el presente
y para construir el futuro. La verdad nos abre el camino para la reparacién
y para las garantias de no repeticién. El Estado, garante del bien comun,
debe emplearse a fondo para garantizar que se retinan todas las condiciones
necesarias para el establecimiento de la verdad y, posteriormente, para que
la aplicacién de la justicia se constituya en una realidad sustentada en pro-
porcionalidad y sustentabilidad.

Una autentica reconciliacién social exige cambios estructurales, no hace
concesiones con situaciones injustas establecidas por particulares o por el
mismo Estado. Si bien el didlogo es fundamental en el proceso de reconci-
liacién, se debe pasar a acciones y logros eficaces, seguramente alcanzados
mediante la presién de las victimas en primer lugar, como también de las
fuerzas vivas de la sociedad que debe perseguir la justicia y el bien comun.
No se procura la reconciliacién con mera declaracién de intenciones. La
reconciliacién supone la lucha y la superacién de la injusticia.

La violencia y el despojo multiforme han generado una crisis sin an-
tecedentes en Colombia que no puede ser ignorada por los ciudadanos. La
movilizacién y exigencia ciudadana es imperativo que no se puede debilitar
en este momento que los jévenes en buena hora han llamado al conjunto
del pais a defender el fin de la guerra. La movilizacién social debe continuar
para exigir el cumplimiento de la justicia, la proteccién a las victimas, el
retorno a sus tierras, la entrega de titulos y tierras suficientes a los campesi-
nos para vivir con dignidad. La paz territorial y el desarrollo rural integral
van mds alld de la tenencia de la tierra: implica también la seguridad y la
proteccién; y, desde luego, que los ciudadanos en condicién de pobreza dis-
pongan de atencién digna en la salud, la educacién, la vivienda, carreteras y
posibilidades de comercializacion.

La reconciliacién social se va logrando en el espacio y en el tiempo
partiendo de cada ciudadano(a), en el seno de una comunidad y de una so-
ciedad que exige cambios estructurales con acciones concretas. No se puede
pretender el logro de la reconciliacién de forma inmediata y magica; su
construccién es fruto de una paciente, enérgica y consistente labor.
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La “guerrillerada” que dejé las armas por las que habia optado argu-
mentando que por esa via querian un Estado y una sociedad mds justa y
equitativa, pero que en su camino dejaron desplazamiento, muerte y dolor,
ahora requieren ser acogidos por la sociedad colombiana para construir en
conjunto una nueva Colombia. También ellos exigen espacios politicos para
la participacién como ciudadanos pacificos, espacios sociales para la convi-
vencia y espacios laborales para poder vivir con dignidad.

Los guerrilleros comenzarin a ser ciudadanos en la medida que re-
conozcan el dolor causado, las victimas que han dejado en el camino, la
destruccién ocasionada por su actuar. Cuando estando frente de las victimas
pidan sincero perdén y se comprometan a la construccién de una sociedad
mds justa y en paz.
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LA DIGNIDAD HUMANA EN LA TEOLOGIA
DEL PUEBLO DEL PAPA FRANCISCO
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RESUMEN

Esta comunicacién pretende hacer un acercamiento, en tres partes, a la in-
fluencia que tiene la teologia latinoamericana en el pensamiento del papa
Francisco, priorizando en el concepto de la Dignidad Humana. En la pri-
mera parte, se presenta la incidencia del enfoque de las teologias del sur;
en la segunda parte, se hace una aproximacién a la teologia del pueblo; y
en la tercera parte se despliega una aproximacién al concepto de dignidad
humana, desde la influencia de los enfoques de las teologias del sur y, en
especifico, la teologia del pueblo.
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1. ENFOQUE DE LAS TEOLOGIAS DEL SUR

En medio del escenario de ingobernabilidad al que estd abocada la socie-
dad latinoamericana contemporanea y con la crisis generada por la falta de
credibilidad en las instituciones, surgen en la conciencia critica histérica de
la sociedad muchos interrogantes que deben fundamentar y argumentar la
manera de hacer politica en el contexto de los pueblos latinoamericanos.
Por tanto, preguntas como ¢a qué gobernante latinoamericano le interesa
trabajar por el bien comin de su pueblo?, ;qué dirigente politico, hoy, go-
bierna sin mediacién de sus intereses personales?, spor qué la corrupcién
ha permeado la institucionalidad del manejo de los recursos publicos?, squé
politico defiende politicas que busquen la defensa de la dignidad humana
sin ideologias ni intereses populistas?, ¢;por qué las corrientes negacionistas
del deterioro del medio ambiente calan en la conciencia electoral? Estos y
otros interrogantes se plantean en el contexto social de un pais que no reac-
ciona ante el aumento del nimero de lideres y lideresas sociales asesinados.

La crisis de la postmodernidad ha tocado todos los niveles de la so-
ciedad. Al realizar un rdpido mapeo por la regién latinoamericana se en-
cuentra a simple vista una inestabilidad general en la gobernabilidad. Los
casos mds connotados estin en Venezuela y Nicaragua. Por tanto, se puede
concluir que se ha perdido la visién de una sociedad equilibrada y que los
ideales de grandes pensadores, politicos, gobernantes y lideres sociales han
dejado de ser esa voz punzante y al tiempo orientadora de los destinos de
sociedades transformadoras.

Es asi como no es extrafio escuchar y ver que gobernantes, dirigentes
politicos, legisladores y hasta jueces, sean analfabetas y faltos de criterio en
aquello que les concierne decidir u orientar. Por ende, sus disposiciones afec-
tan el futuro y destino de los pueblos. Pero lo més abrumador es que estos
gobernantes, elegidos democriticamente por el pueblo, surgen del mundo de
los negocios, la fardndula, el ocio y otros referentes sociales, los mismos que
no les permiten a estos lideres tener criterios de discernimiento y equilibrio
moral para asi ofrecerle una estabilidad social a sus paises gobernados'.

1 Elcaso més reciente (abril de 2019) es la eleccion del presidente de Ucrania Volod-
ymyr Zelenskiy, famoso humorista de 41 afios quien obtuvo mids del 70% de votos
en la segunda vuelta de las elecciones presidenciales de su pais.
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or eso, no hay duda que la sociedad estd viviendo en medio de la tension
P ,no hay duda que 1 dad est d diodelat

que genera la influencia de teorias, ideologias y tendencias religiosas permea-
as y conducidas por el miedo y el terror como una estrategia proselitista.

das y conducidas por el doyelt trategia proselitist

Durante la campafia del referéndum suizo se indujo en el electorado una
percepcién de amenaza colectiva y se le animé a centrarse en unos aspec-
tos muy limitados, relacionados con la identidad y la seguridad persona-
es, en vez de impulsarle a que mirara hacia fuera para que se interesara
les, d pulsarle a q h fi para q t

por la tarea de construir una sociedad que incluya apropiadamente a to-
dos sus miembros?.

Al caso suizo descrito por Nussbaum, se le puede sumar el Brexit en
el Reino Unido y los andlisis de la inestabilidad econémica que ha genera-
do en la Comunidad Europea la incertidumbre de un caso no resuelto. O
se podria analizar la victoria electoral de Donald Trump en Estados Uni-
dos y de Jair Bolsonaro en Brasil, quienes, con sus respectivos discursos de
ultraderecha —sionistas, antifeministas y homéfobos— le dan confianza a
sus electorados de poder estabilizar las politicas sociales de sus respectivos
paises. Y, spor qué no?, ver el caso de los resultados del Referendo de los
acuerdos de paz en Colombia, manipulados por la politica del miedo y la
mentira de politicos de derecha.

Estos casos, entre otros, le generan a la sociedad grandes preocupa-
ciones sobre el desarrollo cultural de los pueblos; pues, mientras se busca
emerger de la crisis de gobernabilidad que se vive, el mundo sigue creciendo
abismalmente en el desarrollo de sistemas que responden a la globalizacién
y las estructuras posmodernas de una economia excluyente, tal y como lo
denuncia Francisco en muchas ocasiones: “Conocemos bien la imposibili-
dad de sostener el actual nivel de consumo de los paises mds desarrollados y
de los sectores mds ricos de las sociedades, donde el hébito de gastar y tirar
alcanza niveles inauditos” (LS 27). Afirmaciones como esta le han valido a
Francisco, el ser llamado con distintos apelativos por parte de la prensa de

2 Nussbaum, La nueva intolerancia religiosa, 82.

223



¢ ES PERTINENTE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION HOY? APORTES DE AMERINDIA COLOMBIA

ultraderecha y algunos generadores de opinién que lo tildan de populista y
mal informado’.

De esta manera, el reto social estd en el debate que se genera sobre
scémo se puede contrarrestar la crisis de ingobernabilidad? o, de otra forma,
squé puede hacer la sociedad para mitigar el impacto de la corrupcién en
las préximas generaciones cuando cada vez es mas fuerte el impacto en las
clases menos favorecidas? “Los recortes en el gasto puiblico limitan servicios
esenciales, que van desde el derecho a la educacién hasta la sanidad, y cuya
insuficiencia afecta a la calidad, la rapidez y la educacién de la atencién de
los enfermos crénicos, los mds débiles y menos capacitados™, son algunas de
las maltiples denuncias de distintos investigadores sociales que se presentan
como una voz de alerta en medio de la crisis del sistema.

Surge por ende en esta reflexion el interrogante sobre ;qué puede espe-
rar una sociedad que pierde su identidad y sus raices?, cuestionamiento que
estd a la base de la Evangelii gaudium y la propuesta de transformacién de
la Iglesia por medio de la renovacién de sus bases, en la que Francisco hace
un llamado a retornar a lo fundamental, a volver al evangelio, al anuncio del
reino de Dios, como fuente primaria de la experiencia de seguimiento de
Cristo’. Por ello insistird Francisco, en que “los cristianos no pueden dejar
quitarse la alegria del evangelio” (EG 5), e insiste: “No nos dejemos robar
la alegria evangelizadora!” (EG 83) fin dltimo de su propuesta apostdlica.

En medio de la crisis social existen claros signos de cambio, de trans-
formacién y de nuevas iniciativas que devuelven la esperanza a los pueblos,
en especial a los del sur. Es asi como en el pensamiento histérico, De Sou-
sa y su equipo de investigacién plantean la importancia de rescatar “las

3 Verlareaccién de CNN en espafiol ante la aparicién de las criticas al neoliberalis-
mo de Evangelii gaudium, en especial, el llamado que Francisco hace a buscar por
parte de los Estados, la construccién del bien comun. “Al Estado compete el cuida-
do y la promocién del bien comin de la sociedad. Sobre la base de los principios de
subsidiariedad y solidaridad, y con un gran esfuerzo de didlogo politico y creacién
de consensos, desempefia un papel fundamental, que no puede ser delegado, en la
busqueda del desarrollo integral de todos. Este papel, en las circunstancias actuales,
exige una profunda humildad social” (EG 240).

4 Bauman y Bordoni. Estado de crisis, 75.

5  Pagola, “El desafio de la renovacién evangeliza de la Iglesia”, 156.
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epistemologias del sur” como una manera de reivindicar el valor de los
estudios y las tretas por las que ha pasado el conocimiento discriminado de
América Latina, visto en muchas ocasiones, como “la cenicienta” del saber
o recicladora de pensadores que no pudieron encumbrarse en Europa y se
reciclaron en Latinoamérica. “La crisis de las epistemologias convenciona-
les se abordé desde una reflexién epistemoldgica que seguia teniendo como
centro principal de las ciencias, pero con una diferencia: procuraba explorar
las formas de relacién entre las ciencias y otros saberes y experiencias”™.

Por esta razén una de las grandes injusticias sociales cometidas en
América Latina estd asociada con “la injusticia cognitiva”; muchos saberes
han quedado en el olvido y esto a causa de los desniveles cognitivos. Razén
por la cual es la hora de los movimientos sociales, que tienen la concomi-
tante labor de promover la justicia del conocimiento de las pricticas sociales
y de los conocimientos ancestrales que han sido relegados al olvido en la
globalizacién social. Asi se crea un compromiso social de la cultura, hoy,
que estd asociado al enriquecerse con otro tipo de conocimientos, dejandole
espacio a los grupos que han sido relegados, pues sus visiones del mundo y
la sociedad, formas de vivir y sus luchas sociales, son una muestra del valor
que tiene la riqueza de la cultura en el contexto latinoamericano.

Por tanto, es hora de reconocer los conocimientos ancestrales y no dejar
de lado el saber de los antepasados, quienes labraron a pulso —con sus sa-
beres de la tierra, la naturaleza, el clima y la vida cotidiana— la construccién
de sociedades sélidas y firmes que fueron exterminadas por la hegemonia
del pensamiento de occidente. Porque, la construccién del conocimiento
no se hace solo en “los laboratorios de pensamiento” de las universidades
ni, mucho menos, pensar que es alli el inico espacio para construir el saber.

Todas estas criticas estin asociadas al pensamiento social de Francisco,
el mismo que, junto a los movimientos sociales, invita a la sociedad a re-
conocer en las creencias populares una fuente de hacer teologia: “;Cudnto
bien, parece egoista, pero, cudnto bien nos hace escuchar sus historias!™.

6  Titulo que lleva un libro que ha sido fruto de un proyecto de investigacién finan-
ciado por el European Research Council, publicado en el 2014.

7 de Sousa Santos y Meneces, Epistemologias del sur, 234.

8  Francisco, Visita apostilica a Colombia. Homilias y Discursos, 78.
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Los pobres, los marginados, los ignorados, los més frigiles, son fuente de
sabiduria’. Ellos son los nuevos lugares epistemolégicos que mantienen y
dan origen a nuevos conocimientos. Es desde el pobre, como lugar teolégi-
co, donde se gesta la denominada opcién por los pobres y donde se encuen-
tra uno de los mas notables aportes de la teologia de la liberacién', con una
epistemologia propia y en respeto por las creencias populares, las mismas
que fueron origen de la teologia del pueblo en la Comisién de Pastoral de
la Conferencia Episcopal Argentina, como lo resefiara Scannone.

Por ello el primer dato para tener en cuenta en las epistemes del sur es
la existencia de una gran pluralidad de saberes en el mundo que constituye
la riqueza de lo humano y de la naturaleza en todos los 6rdenes, también en
el epistemol6gico’. Sin embargo, el punto de partida de las epistemologias
del sur es que “no existe conocimiento sin practicas y actores sociales”y que
unas y otros tienen lugar en el interior de las relaciones sociales. Por ello
se considerara que las teologias que surgen de los contextos del sur forman
parte del corpus epistémico de aquellos que han estudiado la esencia de
los aparatos criticos y del conocimiento del cono sur. Un ejemplo de ello
es c6mo “la Teologia de la Liberacién nacié como respuesta, como grito
profético, como voz liberadora, como respuesta enérgica contra la situacién
de dependencia, de opresién colectiva, de exclusién y marginacién, a nivel
social; de injusticia y negacién de la dignidad, a nivel humano; y de pecado
social, a nivel religioso™?.

9 Hériard, La Penseé Social du Pape Frangois, 40.

10 Bastaria con darle un vistazo al método aplicado del ver, juzgar y actuar, y alli se en-
contrard la matriz de este quehacer teolégico. De esta forma, los hermanos Leonar-
do y Clodovis Boff en su texto Como hacer teologia de la liberacion (1986) ahondan
en este punto, proponiendo tres momentos de contemplacién que fundamentan el
itinerario. En el primero se invita al teélogo a contemplar el lado del mundo del
oprimido, por medio de la pregunta ;por qué el oprimido es oprimido? En un se-
gundo instante, el teélogo se pone del lado del mundo de Dios y por tanto procura
ver scudl es el plan divino en relacién con el pobre? Y en un tercer espacio, estard
del lado de la accién y en €l intenta descubrir las lineas operativas para superar la
opresién de acuerdo con el plan trazado por Dios.

11 Tamayo, Teologias del Sur. El giro descolonizador, 28.

12 Vélez, El método teoligico. Fundamentos, especializaciones, enfoques, 172.
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Del postulado, por tanto, de la justicia social y la justicia cognitiva, surge
la tarea de posicionamiento de las epistemologias del sur. La forma en que
el corpus epistémico de la teologia labrada en Latinoamérica se pueda valo-
rar como un referente para dejar a un lado el monopolio del conocimiento
cientifico y la europeizacién del conocimiento.

Con relacién a una de las razones del porqué las nuevas generaciones
no tienen claridad del futuro, Juan José Tamayo anota que no todos los
jovenes han perdido el anclaje en el sujeto histérico porque han renunciado
a sus raices y han perdido su conciencia critica, y que en la crisis de las epis-
temologias se hace necesario el rescate de las epistemes del sur como una
contribucién a la descolonizacién en diversos campos del saber, buscando la
integracién de lo que el mismo Tamayo denomina “reparacién de la triple
injusticia cognitiva, social y ecolégica™.

Con esta base reflexiva sobre el rescate del pensamiento y las episte-
mologias del sur se puede situar la accién teolégica de la Iglesia hoy, desde
la incidencia que tiene el pensamiento social del papa Francisco, partiendo
de su experiencia pastoral llevada a la reflexién teolégica, matizada por la
base del legado del concilio Vaticano Il y la continuidad con el pensamiento
social de Juan XXIII y Pablo VI en sus respectivos mensajes magisteriales.

2. TEOLOGIA DEL PUEBLO Y EL PAPA FRANCISCO

En la América Latina, occidentalizada por el cristianismo europeo, pensar
de una forma distinta en cuanto a las maneras de ser y concebir la fe y la
teologia europea se consideraba, hasta antes del concilio Vaticano II, una
reaccién contraria a la doxa o ensefianza propia de la Iglesia. Asi fue co-
mo se llegé a pensar que, cada vez que surgia un método nuevo de ver el
asunto de la revelacién se estaba creando una divisién o cisma. El te6logo
Juan José Tamayo sefiala que alli —en América Latina— se da un giro en “la
comprensién del mundo [que] supera la cosmovisién europea y occidental.
La diversidad epistémica del mundo es definitiva y ninguna teoria general
puede abarcarla™.

13 Tamayo, Teologias del Sur. El giro descolonizador, 28.
14 1Ibid., 28.
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La intuicién de Tamayo no es otra cosa que aquello que ya Mounier,
desde su teoria del personalismo, en mayo de 1946, planteé al discurso de
la Iglesia, cuestionando el papel del cristianismo occidental y la pérdida de
su valor kerigmatico:

El cristianismo no estd amenazado de herejia: ya no se apasiona por eso.
Estd amenazado por una especie de apostasia silenciosa hecha de la indife-
rencia ambiental y de su propia distraccién. Estos signos no confunden: La
muerte se aproxima. No la muerte del cristianismo, sino de la cristiandad
occidental, feudal y burguesa. Una cristiandad nueva nacerd mafiana, o pasa-

do mafiana, de nuevas capas sociales y de nuevos ejércitos extra-europeos®.

Es de esta forma como surgen unas nuevas maneras de hacer teologia
—distintas a la europea— que empiezan a dar fruto en ese trabajo de relectura
del actuar de Dios en la sociedad. Por ello, en el quehacer teolégico no sélo
se exige partir de contextos concretos de la realidad sino, también, percibir
en el mundo la constante experiencia de un Dios que se revela y a quien se
puede acceder por medio de la interpretacién situada de la doble tradicién
biblica'® incentivada por la incorporacién de nuevos métodos y expresiones
teolégicas. Eso fue lo que quiso hacer la teologia postvaticana, llegando a
proponer una respuesta inmediata en la asamblea de obispos latinoameri-
canos celebrada en Medellin en 1968.

En especial, para la colegialidad episcopal latinoamericana, el tema de
la pobreza y de los pobres, que habia sido una de las grandes prioridades pa-
ra el papa Juan en el Concilio, era un signo concreto de los tiempos, al que la
Iglesia latinoamericana debia atender frente al problema de la desigualdad
social generado por el desequilibrio de las clases sociales. De tal manera
que los pobres “por su universalidad y su gran frecuencia, caracterizan a una
época y mediante los cuales se expresan las necesidades y las aspiraciones
de la humanidad actual”’. Es asi como en la lectura de esos signos fue sur-
giendo en Latinoamérica una intuicién que serd convertida en un método,
en una manera de hacer teologia.

15 Mounier, Obras, tomo III (1944 — 1950), 566.
16 Kiing, Teologia para la posmodernidad, 106-108.

17 Azcuy, Garcia, Schickendantz, Lugares e interpelaciones de Dios Discernir los signos de
los tiempos, 51.
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Por tal razén, la Iglesia en América Latina se ha convertido en el espa-
cio de la Iglesia universal en donde con mas presteza se retoman los temas
que ya Juan XXIII habia enunciado como necesarios para que la Iglesia se
aggiornara 'y diera una respuesta al mundo. Sus intuiciones se encaminaban
hacia la instauracién del evangelio en el contexto de la modernidad, con una
Iglesia abierta al ecumenismo y, ante todo, volviendo el rostro al mundo del
pobre. Asi lo declaraban los obispos de América Latina, a partir de los retos
que el Vaticano II les planteaba: “participamos de las esperanzas y de las
preocupaciones de nuestros pueblos™®. Por tanto, Medellin fue, como bien
lo afirmaron autores pertenecientes a la vertiente de la teologia latinoame-
ricana, el espacio que le abrié las puertas a un nuevo modo de entender las
prioridades de la Iglesia peregrina y su dimensién profética.

De esta manera, los teélogos de América Latina, impulsados por la
colegialidad de los obispos latinoamericanos, emprendieron una sistema-
tizacién de su quehacer y trabajo teoldgico. Por ello una de las primeras
maneras de hacer teologia en América Latina, fue considerada o conocida
como feologia popular,la cual no sélo es estimada por su forma de reflexio-
nar el acontecer de Dios en la historia desde las bases sino, también, porque,
por medio de ella, se compila la experiencia de fe de todos aquellos que
acrecientan sus creencias de una manera sencilla y con los elementos pro-
pios de su entorno cultural. Es asi como la reflexién teoldgica sistemdtica
surgida del contexto de la pastoral popular Argentina, termina por denomi-
narse feologia del pueblo. Para Lucio Gera, “la idea de una teologia encarnada
se torna una abstraccién, si no es una teologia reflexionada en, y desde, el
pueblo y su cultura”. Esta es la teologia que estd a la base del pensamiento
social de Francisco.

El mismo tedlogo y profesor de Bergoglio, Juan Carlos Scannone, S.
J., presenta de una manera sencilla cémo fueron los origenes de la teologia
del pueblo en Argentina; sefiala que fue fundamental la conformacién de
la Comisién Episcopal de Pastoral, en 1965, acerca de la cual destacé la
participacién de dos tedlogos que fueron, segin el mismo Scannone, los

18 Pontificia Universidad Javeriana. Facultad de Teologia, 50 asios Medellin, 224.
19 Cuda, Emilse. Para leer a Francisco, 68.
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lideres teoldgicos de esta vertiente teoldgica, de la cual Francisco serd un
legitimo representante:

Cuando los obispos argentinos vuelven del Concilio Vaticano segundo,
a fines de 1965, fundan la Comisién Episcopal de Pastoral, con la idea
de que ayudara al episcopado, primero a asumir el Concilio en nuestro
pais, y segundo, proyectar una pastoral de conjunto en la linea del Conci-
lio. Nombran tres obispos y un grupo de teSlogos, pastoralistas, biblistas,
religiosos y religiosas. [...] Lucio Gera (+2012) y Rafael Tello (+2002).
Fueron los lideres teolégicos de la Comisién Episcopal de Pastoral, y fue
en esta que entonces nacié la teologia del pueblo®.

Para la teologia del pueblo es fundamental “comprender la Iglesia como
pueblo de Dios en didlogo con el pueblo de la tierra y su cultura™, heren-
cia del concilio Vaticano II. De esta manera se entiende la incidencia de
la teologia del pueblo en el papa Francisco®, pues, por medio de su praxis
pastoral, se percibe a un pastor que camina con su pueblo y que anuncia el
evangelio en la realidad misma del acontecer humano, transmitiendo a la
Iglesia una manera de reflexionar sobre cémo Dios se muestra o revela en
la vida, el mundo y en su pueblo. Por ello, Scannone enfatiza en la manera
en que el mismo Francisco asume la teologia del pueblo y la supera desde
su condicién pastoral:

La teologia del pueblo lo influyé a este, pero noto que hay puntos en los
que ¢l avanzé mis alld de la misma, ya no como mero teélogo sino como
pastor de la Iglesia universal. Ese avance se dio al menos en los temas
del pueblo, de la opcién por los pobres, de la inculturacién y de la piedad
popular, que ya habian ido madurando, porque evidentemente no es lo
mismo lo que dice Medellin (1968) o lo que expone Puebla (1979), que lo
que mds tarde va a ensefiar Aparecida (2007), por ejemplo, sobre la piedad
popular®.

20 Scannone, “Magisterio del Papa Francisco: teologia del pueblo; ética social”, 12.

21 Insero, I/ popolo secondo Francesco, 76-77. Traduccién propia.

22 Francisco es un heredero legitimo e hijo del concilio Vaticano II, como lo explica
a profundidad el jesuita Christoph Theobald en Hériard, La Penseé Social du Pape
Frangois, 11-29.

23 Scannone, “Magisterio del Papa Francisco: teologia del pueblo; ética social”, 22.
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De esta manera se constata como Francisco desarrolla su pensamiento
teniendo en cuenta las herramientas de la mediacién socioanalitica y la ex-
periencia de los pobres con rostros concretos, encarnados y vivientes en una
historia concreta, buscando ponerlos como principio basico en el reinado de
Dios y en el dejar en la vida que Dios sea Dios?. Su teologia tiene a la base
toda la visién presentada por el concilio Vaticano II en la Gaudium et spes,
centrada en la incorporacién de la lectura de los signos de los tiempos. Por
ende, su método es considerado de caricter inductivo pues busca partir de
hechos concretos que le permiten descubrir la revelacién de Dios presente
en la historia de su pueblo. Cuando Francisco habla de pueblo de Dios se
refiere a su “rostro pluriforme” (EG 116) y a su “mdltiple armonia” (EG
117), gracias a la diversidad de las culturas que lo enriquecen. Para ello “usa
analégicamente la imagen del poliedro, para marcar la unidad plural de las

irreductibles diferencias en el seno del mismo”?.

3. Papa FRANCISCO Y DIGNIDAD HUMANA: UNA PRIMERA APROXIMACION

Para entender el pensamiento social del papa Francisco es necesario tener,
como punto de referencia, su experiencia pastoral como te6logo inmerso en
la realidad y poniendo al servicio de la comunidad su experiencia de Dios.
Su mirada de fe no solo serd el primer momento teolégico sino la manera
de ser (espiritualidad) y de estar (praxis), comprometido con la transfor-
macién de las condiciones de vida que experimentan los més necesitados,
aquellos que viven y hacen parte de las periferias geogréficas y que viven
periferias existenciales permanentemente (Cf. EG 63).

Es asi como su teologia se convierte en un proyecto de vida, en la es-
peranza que va a estar ligada a la manera de relacionarse el ser humano con
Dios, con el otro y con los otros, en especial, con los pobres: “La inclusién
social de los pobres, que tienen un sitio privilegiado en el pueblo de Dios,
y la capacidad de encuentro y de didlogo para promover la amistad social
en vuestro pais, buscando el bien comin”®. El misterio de Dios es una

24  Ver: Dedicatoria del numeral 8.6 “Rostros sufrientes que nos duelen” del Docu-
mento conclusivo de Aparecida.

25 Scannone, La teologia del pueblo. Raices teoldgicas del Papa Francisco, 207.

26 Francisco, Encuentro con los participantes en el V Congreso de la Iglesia italiana.
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accién comunitaria que se articula en el encuentro con los otros y con lo
otro. Francisco, con su pensamiento social y su teologia, le recordard a la
comunidad eclesial la importancia de volver su mirada a la construccién del

Reino de Dios.

De esta forma el magisterio de la Iglesia y el pontificado actual de Fran-
cisco, en sus diversos documentos sociales, les han recordado a la Doctrina
Social y al pueblo de Dios que la centralidad de la dignidad humana no sélo
sigue vigente sino que exige mayor atencién por parte de la sociedad, bus-
cando convertir el corazén del ser humano, las relaciones y las estructuras,
y los métodos evangelizadores (Cf. EG 33) en experiencias que los seres
humanos construyen como formas de vivir y opciones de transformacién
social. “La Biblia ensefia que cada ser humano es creado por amor, hecho a
imagen y semejanza de Dios (Cf. Gn 1,26). Esta afirmacién nos muestra la
inmensa dignidad de cada persona humana” (LS 65).

Francisco, en Laudato si’, la dignidad humana estd directamente vin-
culada con las implicaciones que €l mismo ha defendido politica y social-
mente, buscando que la sociedad, de nuevo, ponga sus ojos en la fragilidad y
vulnerabilidad de la vida, de tal modo que todos los seres humanos busquen
cémo conocerse, poseerse y darse libremente en comunién con los demads
seres, (Cf. LS 65) como meta del equilibrio de la vida y del universo creado
por Dios y confiado a los hombres y mujeres que de buena voluntad cons-
truyen un mundo mds justo y equitativo para todos.

Como punto final de esta comunicacién se puede sefialar que el pen-
samiento social de Francisco es fruto de un proceso largo de la Iglesia ar-
gentina y latinoamericana que, en medio de la emergencia de una episteme
del pensamiento latinoamericano, le ha dado a la teologia latinoamericana
una manera de expresar su quehacer teolégico por medio de la corriente
de la teologia de pueblo como una manera de ser y hacer Iglesia. De modo
que como aspecto fundamental en la construccién reformadora que el papa
Bergoglio ha querido imprimirle a la fe, se exprese a mediano plazo los
resultados esperados para la evangelizacién desde el mundo social, con el
talante de un pensador del pueblo, pastor callejero y obispo de las periferias
que se ha forjado en la madurez de la Iglesia latinoamericana.
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RESUMEN

El articulo presenta una forma de desarrollar la lectura critica de los acon-
tecimientos sociales en la catequesis llamada biblico-narrativa. Se desarro-
lla primero la importancia que este modelo catequético da a los relatos
biblicos y las razones teolégicas por las cuales lo hace: catequizar es una
experiencia comunitaria en la que el trabajo reposado sobre los relatos bibli-
cos, especialmente los evangélicos, permite descubrir que la historia de los
personajes biblicos, particularmente la de Jesds y sus discipulos, es también
la historia de los catequizados. Este modelo catequético propone escar-
bar los relatos biblicos con las herramientas exegético-narrativas que evitan
una subjetividad invasiva sofocadora del texto y promueven una auténtica
hospitalidad narrativa. Pero este modelo también exige un didlogo con las
ciencias contemporaneas, que pueden contribuir a descubrir otra manera de
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contar la historia social desde la fe. A manera de ejemplo, el capitulo sugiere
la articulacién entre una propuesta narrativa de un periodismo critico y la
exigencia de la catequesis de formar cristianos capaces de leer los aconte-
cimientos actuales a la luz de la historia de Jests y su proyecto de Reino.

Palabras clave
catequesis, exégesis narrativa, catequesis narrativa, hospitalidad narrativa,
memoria

INTRODUCCION

En primer lugar mis agradecimientos sentidos a los hermanos y amigos de
Amerindia por esta oportunidad que me brindan para compartir algunas
de mis preocupaciones y reflexiones en torno a la catequesis narrativa y su
articulacién con la teologia de la liberacién. También a la Pontificia Univer-
sidad Javeriana, particularmente a su Facultad de Teologia, por su acogida
y su disponibilidad para trabajar en equipo con Amerindia, facilitando asi
que eventos académicos significativos como este se puedan realizar con al-
tura, seriedad y gozo fraternal.

Puesto que voy a hablar esencialmente de catequesis, y especificamen-
te de catequesis narrativa, plantearé primero cémo entiendo esta actividad
pastoral, desde qué horizonte intento pensarla de forma renovada como
teélogo catequeta. Esto me permitird presentar algunos aspectos teolégi-
cos, biblicos y pedagégicos que fundamentan esta propuesta catequética,
desarrollada actualmente en la Arquidiécesis de Bogotd, desde hace ya casi
dos afios. Pero mi intencién principal serd mostrar cémo comprendo la
dimensién social de esta catequesis, como una forma posible de honrar
la temitica de estas jornadas teolégicas de Amerindia y su pregunta esen-
cial: :Es pertinente la teologia de la liberacién hoy?

UNA APROXIMACION TEOLOGICA A LA CATEQUESIS NARRATIVA

Calificar de narrativo el proceso evangelizador por el cual la Iglesia prepara
a sus nuevos miembros a integrarse en su vida implica ante todo una postu-
ra teoldgica particular sobre la catequesis. Segun ella, el proceso formativo
de iniciacién cristiana es una experiencia que permite a los catequizados
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descubrirse parte importante y activa de una historia por la cual Dios re-
vela su amor a todas sus criaturas. El catequizado descubre, comunitaria
y personalmente, un Dios que incluso antes de la creacién del mundo ha
trazado un designio amoroso y providente (Ef 3,11-12"), designio que en
la humanidad de Dios en Jesucristo adquiere insospechadamente la forma
de una historia humana que hay que contar’. Segun la bella expresién de
Eberhard Jiingel?, en Cristo, “Dios mismo quiere ser confado”, atn mis, “el
hombre no puede corresponder a la humanidad de Dios sino rehaciendo sin
cesar su relato”, porque “la humanidad de Dios encuentra a la razén humana
como una historia siempre por contar™.

Asi, el adjetivo “narrativa” al lado de la palabra catequesis no es fruto de
una asociacién ligera o de una moda pasajera. Su articulacién responde a
una visién teolégica que no se contenta con hacer una “apologia del relato”,
sea de naturaleza antropoldgica, psicolégica, ni siquiera pastoral. La cate-
quesis narrativa, sin desconocer en absoluto esas diversas razones, enraiza su
propuesta no solo en la funcién practica del relato —a saber, su capacidad de
implicar afectiva y efectivamente al auditor o a lector— sino en su caricter
teolégico: el de un Dios que se da a conocer en la historia de Jesucristo.

Ahora bien, si la historia de Jesucristo necesita ser narrada nuevamente
para desplegar su potencial, la catequesis narrativa deduce que lo central del
acto catequético ha de ser la resonancia comunitaria de ese relato fundante
con su potencial veritativo y pragmatico. El problema que afronta la cateque-
sis narrativa consiste, nada mas y nada menos, en pensar cémo ese relato pue-
de alcanzar a los hombres y mujeres de hoy involucrdndolos en esa historia

1  “Conforme al previo designio eterno que realizé en Cristo Jesus, Sefior nuestro,
quien, mediante la fe en él, nos da valor para acercarnos confladamente a Dios”.

2 Este rasgo narrativo de la accién de Dios ciertamente ya estaba presente en el An-
tiguo Testamento. Autores como G. V. Rad o J. L. Ska han mostrado con contun-
dencia dicho caricter histérico-narrativo. Pero en Jesucristo la humanidad de Dios
adquiere definitivamente la forma de una historia que ha de ser contada. Ahora,
la historia fascinante de un campesino judio del siglo I en Palestina deviene ella
misma la historia de Dios con el ser humano.

3 Jungel, Dieu mystére du monde, Tome II,121-145. Dice este autor: “Dios no es pen-
sable como tal sino en funcién del hecho que €l nos ha concedido participar en su

ser” (p. 122).
4 Ibid., 128-129.
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de la humanidad de Dios en Jesucristo. Si se acepta el principio de E. Jingel
segun el cual “Dios no tiene historias porque €l es historia™, encontrariamos
—al parecer— una via ficil para responder a esta pregunta tan importante. En
tal sentido, pero con otro horizonte teolégico, el padre de la teologia de la
liberacién, Gustavo Gutiérrez, escribié estas palabras: “no hay dos historias,
una profana y otra sagrada ‘yuxtapuestas’ o ‘estrechamente ligadas’, sino un
solo devenir humano asumido irreversiblemente por Cristo, Sefior de 1a his-
toria [...] 1a historia de la salvacién es la entrafia misma de la historia humana
[...] la accion salvifica de Dios trajina toda existencia humana™.

Sin embargo, a pesar de la presencia encarnada de Dios en la historia,
a pesar de que su obra liberadora constituya la entrafia misma del devenir
humano y del cosmos, hay necesidad de abrirse a dicha accién misteriosa
de Dios y de acogerla. Descubrir que ella estd imprimiendo una direccién
especial a la vida de los seres humanos; despertar a su presencia y su fuerza,
que empujan a las personas hacia horizontes insospechados capaces de lle-
nar sus corazones de valentia, gozo y esperanza. Ese despertar recibe tradi-
cionalmente en la vida cristiana el nombre de “fe”, y la catequesis, desde los
origenes del cristianismo, ha tenido la tarea de su formacion, de tal manera
que llegue a ser una fe adulta, inteligente y coherente.

Para tematizar y tratar sistemdticamente esta problematica esencial de
la catequesis narrativa, es decir, la experiencia segtn la cual un catequizado
puede llegar a decir, al oir la historia biblica, “esa historia es mi historia”, para
abordar temdticamente esa experiencia inédita, he sugerido pensarla como el
encuentro de cuatro historias’. Sin embargo, los planteamientos precedentes
parecieran contradecir esta hipétesis del cruce de cuatro historias como via
de comprensién de la catequesis narrativa. En realidad lo que hay es una
paradoja, e incluso —me atrevo a decir— un misterio. En efecto, en el proceso
formativo de la catequesis (pensado como el resonar especial de una historia
biblica que se convierte hoy en mi propia historia), retumba como un latido
el corazén mismo de la fe cristiana que afirma que en Jesucristo se articulan

5 Ibid., 143-145.
6  Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, 194.

7 Siciliani, “La catequesis narrativa: una aproximacién fundamentadoray programatica”.
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“sin divisién, sin confusién, sin mezcla y sin separacién’, lo humano y lo
divino, como lo promulgé el Concilio de Calcedonia®.

Hay, pues, cuatro historias y hay una sola, afirmo ahora sin titubear.
Hay una y muchas historias, porque el Espiritu que engendré —como ins-
pirador de los hagiégrafos biblicos— la historia canénica de salvacion, sigue
actuando como don inagotable de amor en el corazén del mundo y de los
fieles, incluso de todo ser humano que viene a este mundo, sostenido por
el Aliento del Padre creador. La pregunta del te6logo catequeta no queda
entonces resuelta, sino que permanece siempre abierta a nuevas interpre-
taciones, como el misterio mismo del Dios que la inspira, que se entrega
como una historia en la humanidad de Jesucristo. Dicho de otra manera, la
mejor inspiracién teolégica que tiene esta catequesis narrativa es la incesan-
te reflexién sobre el misterio de la encarnacién, por el cual, lo humano y lo
divino no se confunden pero tampoco se separan.

Ahora bien, las preocupaciones de un telogo catequeta estin marcadas
por la cuestién pedagégica. Si ustedes me lo permiten, la comunicacién de
la fe o su transmisién en las circunstancias de cada época no son para él un
problema secundario; por el contrario, constituyen un nicleo problemiti-
co prioritario. Por tal razén, ahora voy a presentar algunos elementos de
comprensién del acto catequético como un proceso pedagdgico narrativo
en el que se cruzan cuatro historias. ;Cudles?, me preguntarin ustedes im-
pacientes. Aqui estdn: la historia biblica, la biografia de cada catequizado,
la historia del contexto social donde se realiza la catequesis y la historia de
la comunidad creyente que acoge al catequizado. Esta dltima historia entra
en el proceso catequético particularmente a través de los testigos eminentes
que han vivido su vida cristiana a lo largo de la historia de forma signifi-
cativa: los santos y santas de la historia del cristianismo, canonizados o no

por la Iglesia.

8  Denzinger y Hinermann, E/ magisterio de la Iglesia. Enchiridium symbolorum defini-
tionum et declarationum de rebus fidei et morum, Dz 302.
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LA CATEQUESIS COMO UNA EXPERIENCIA DE
HOSPITALIDAD NARRATIVA

Quiero compartir con ustedes una forma hermosa de dar razén teoldgica-
mente de este modelo de catequesis narrativa. La idea la he venido constru-
yendo principalmente estudiando a autores de diversas disciplinas sociales
y humanas que se han ocupado del relato y su puesto en la vida humana,
por ejemplo, Paul Ricoeur, Walter Benjamin, Maurice Halbwachs, Primo
Levy, Martha Nussbaum, Reyes Mate, Leonardo Boff o José Ignacio Gon-
zélez Faus’, incluyendo a autores colombianos que trabajan arduamente la
pedagogia de la memoria como Piedad Ortega Valencia, Jeritza Merchédn o
Gerardo Vélez Villafafie'’. Pero de forma precisa la férmula “hospitalidad
narrativa” la encontré en Paul Ricoeur y me inspira enormemente. Bajo su
luz, pienso la catequesis narrativa como el abrazo de cuatro historias, sin
el cual no habria verdaderamente una hermenéutica cristiana en toda su
complejidad durante el acto catequético.

Ricoeur habla de “hospitalidad lingiiistica” al interior de una reflexién
sobre el problema de la traduccién. Traducir, segtin €l, es asumir la “prueba
del extranjero”!. Alli Ricoeur rechaza la idea de la busqueda de una lengua
perfecta o de una lengua original, capaz de suprimir la diversidad de las len-
guas unificindolas en una sola. Segtn lo habia planteado George Steiner,
la situacién humana es la que vivimos “Después de Babel”: hay multitud de
lenguas y la traduccién se impone a los seres humanos para su intercambio
y convivencia.

Un doble trabajo es entonces demandado al traductor o traductora.
El primero es un duelo que renuncia a la bisqueda de la lengua ideal y
el segundo es la labor traductora impuesta por la inapelable pluralidad de

9  Gonzilez Faus, Jesis de Nazaret, memoria subversiva, memoria subyugante. Presenta-
cion de Jesiis de Nazaret.

10 Ortega Valencia, Castro Sanchez, Merchdn Sinchez, y Vélez Villafafie, Pedagogia

de la memoria para un pais amnésico.

11 Paul Ricoeur toma la expresién de Antoine Berman en un libro que estudia la
cultura y la traduccién en la Alemania Romantica: Berman, Lépreuve de Iétranger.
Culture et traduction dans I'Allemagne romantique. Herder, Goethe, Schlegel, Novalis,
Humboldt, Schleiermacher, Holderlin.
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lenguas. Y quien traduce tiene que ejercer un doble servicio: el de la fide-
lidad al texto original y el de la fidelidad a su lengua, sobre la cual vierte
el texto traducido. Retomando una expresién de Schleiermacher, Ricoeur
describe esta doble funcién del traductor en estos términos: “llevar el lector
al autor”y “llevar el autor al lector™2 La traduccién deviene entonces una
prueba: la de acoger algo extrafio, la de hospedar al extranjero, la de aceptar
una diferencia y una distancia insuperables.

Para describir esta tarea, Ricoeur crea la férmula de “construccién de
comparables™, gracias a los cuales es posible la comprensién del otro:
“Grandeza de la traduccién, riesgo de la traduccién: traicién creadora del
original, apropiacién igualmente creadora por la lengua de acogida; cons-
truccion de lo comparable’™. Esta hospitalidad riesgosa, esa acogida deses-
tabilizadora vivida en la traduccién, Ricoeur la extiende a los relatos. El
profesor Richard Kearney y la doctora Melissa Fitzpatrick explican que esa
“hospitalidad narrativa” ricoeuriana tiene tres caracteristicas: flexibilidad,
transfigurabilidad y olvidabilidad.

Con la flexibilidad destacan la posibilidad de contar bajo diferentes
perspectivas una misma historia para expresar su riqueza y no para irres-
petar su singularidad®™. La transfigurabiliad es la posibilidad que reviste
la hospitalidad narrativa para dar un futuro al pasado, transformandolo,
transfigurdndolo. “El pasado es un cementerio de promesas que no fueron
cumplidas™®, dice Ricoeur. Dar hospitalidad a esas historias narrindolas de
nuevo es un camino para cumplir esas promesas, como los huesos secos en
el valle descritos por el profeta Ezequiel. La o/vidabilidad indica el potencial

12 Ricoeur, Sur la traduction, 61.
13 Ibid., 63.
14 1Ibid., 66.

15 Kearney y Fitzpatrick, The Ethics of Hospitality, 16: “Recounting differently may
actually serve as a guarantee for a deeper appreciation of the unique specificity and
strangeness of such moments”. El Dr. R. Kerney comparti6 su texto ain inédito
conmigo y me autorizé a citarlo. Las paginas que indico en las citas pertenecen al
texto en pdf enviado gentilmente por el Prof. Kerney.

16 Ricoeur, “Reflections on a new ethos for Europe”, 9.
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de empatia que tienen las historias y gracias al cual “podemos superar las
heridas y los traumas para abrir un momento de caridad y de don™".

LA HOSPITALIDAD BRINDADA AL RELATO BIBLICO COMO
PRIMER DESAFIO DE LA CATEQUESIS NARRATIVA

Estos elementos de reflexién me llevan a pensar la catequesis como un es-
pacio de hospitalidad narrativa donde los participantes se disponen a acoger
y se exponen ellos mismos ante diversos relatos, empezando por el relato
biblico, particularmente el que narra el nacimiento, la vida, la muerte y la
resurreccién de Jesus el Cristo. Acoger este relato no ha sido una experien-
cia facil en el proceso de iniciacién cristiana que se realiza en Bogota. Por
muchas razones. Una de ellas es la poca familiaridad con la Biblia por parte
de muchos catélicos, sumada a la carencia de herramientas para acercarse
a los relatos evangélicos y poder hacer ese ejercicio de hospitalidad narra-
tiva, ese ejercicio de traduccién que honre a la vez al texto pero también al
catequizado, quien debe traducir a su propia existencia la propuesta de vida
teologal enzarzada en la trama biblica.

No es ficil dar hospitalidad al texto, y mucho menos hacer del texto la
propia morada, como solemos repetir en la Arquidiécesis, hablando de la
necesidad de habitar el texto, sus palabras, sus imagenes, sus tramas, sus per-
sonajes, sus peripecias, su tiempo y su espacio, entre otros. Quisiera resaltar
un dato que me ha parecido quizds el mds exigente a la hora de realizar
ese ejercicio de hospitalidad biblico-narrativa. Se trata de una dificultad
sutil y delicada y me permito formularla asi: los prejuicios teoldgicos, con
frecuencia, no dejan ejercer la hospitalidad hacia el relato biblico. sPor qué?
Porque impiden al texto hablar, impiden al texto biblico advenir con toda
su sorpresa y extrafieza.

¢Cémo sucede esto? Voy a poner un ejemplo sencillo que ilustra el asun-
to: un trabajo sobre la pardbola de las diez virgenes, cinco insensatas (mwrai)
y cinco prudentes (fronimoi) (Mt 25,1-13), fue la ocasién para afrontar va-
rios de esos prejuicios teolgicos que impiden hospedar cabalmente al re-
lato permitiendo su accién interpelante. Varias personas catequistas con las
que trabajé el relato en una jornada de formacién lefan su trama guiadas

17 Kearney y Fitzpatrick, The Ethics of Hospitality, 17.
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subrepticiamente por el himno de laudes del breviario para la fiesta de las
virgenes. Alli se puede leer esta piadosa invocacién a las santas virgenes de
la Iglesia: “Pues goziis ya las nupcias que el Cordero con la Iglesia de Dios
ha celebrado, no dejéis que se apague nuestro fuego en la pereza y el suefio

del pecado™.

Después de haber recordado rapidamente las partes de la trama de un
relato (situacién inicial, nudo, accién transformadora, desenlace y situacién
final), nos dedicamos a identificar el nudo, es decir, el problema o carencia
que el relato presenta. Inmediatamente, sin observar con cuidado al relato
(sin brindarle la hospitalidad adecuada, debo decir), varias de estas personas
respondieron, y seguian insistiendo ante mis reticencias ante tal respuesta,
que el problema (el nudo del relato) era el suefio de las virgenes. Para tratar
de resolver el impase, les dije que, a mi modo de ver, en el relato habria
cinco gestos que componen lo que se denomina la “accién transformadora”
en narratologia. Es decir, lo que hacen los personajes para desenmadejar el
nudo o para colmar la carencia. Provoqué la reflexién haciendo esta pregun-
ta: ¢si el adormecimiento y el suefio de las diez virgenes constituyen el nudo
del relato, hay alguna accién que manifieste el intento de los personajes por
vencer el suefio, por acabarlo o por transformarlo? Si la respuesta es positi-
va, indicar exactamente en qué versiculo se encuentra dicha accién. Les pedi
que releyeran reposadamente el texto antes de responder precipitadamente.

Poco a poco empez6 a aparecer algo que les parecia sorprendente: que
todas las virgenes se habian adormilado y dormido. Por tanto, también las
que entraron al banquete de boda con el novio. La conclusién se imponia,
pero a regafiadientes, por la resistencia provocada sutilmente por el esque-
ma teol6gico del pecado como un suefio. Pregunté, entonces, nuevamente:
creo que hay cinco gestos que componen la accién transformadora en busca
del desenlace: scudles son esos cinco gestos y quiénes lo realizan? Las res-
puestas no fueron evidentes. No falté quien dijera que la accién transfor-
madora la realiza la voz que grita a media noche: “{Llega el novio, salgan a
recibirlo!” (v. 6).

Pero bien analizada con las herramientas de la exégesis narrativa, el
anuncio de la llegada del novio hace aparecer una carencia que estd desde el
principio: la falta de aceite que impide recibir y acoger al novio cuando llega

18 Congregacién para el Culto Divino, Liturgia de las Horas segiin el rito romano. II, 1941.
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retrasado. Es muy sutil distinguir aqui el nudo real de este relato porque es
una combinacién entre falta de aceite (carencia) y ausencia del novio a la
hora esperada (tardanza: “como el novio tardara”). Su llegada retrasada no
hace sino agudizar la principal carencia, o sea el aceite, que la imprevisién
de las cinco necias no fue capaz de anticipar.

Veamos entonces qué hacen los personajes para resolver el nudo. Pri-
mero: todas se levantan y arreglan sus limparas (v. 7). Segundo: las necias
piden a las sensatas un poco de aceite porque comienzan a apagdrseles sus
lamparas (v. 8). Tercero: las sensatas responden invitindolas a ir a comprar-
lo, no sea que no alcance para todas (v. 9). Cuarto: las necias van a com-
prarlo (v. 10). Cinco: las cinco insensatas (que no estaban preparadas, segiin
v. 10, puesto que “las que estaban preparadas entraron”) regresan y dicen:
“;Sefior, abrenos!” (v. 11) (el texto no indica que tocaron a la puerta, como
varios de los participantes insinuaron, hasta que les pedi que nuevamente
leyeran para verificar si era asi). Solo dice que hicieron un llamado a que les
abrieran y que luego recibieron la respuesta del novio desde adentro.

Durante la jornada formativa que comento, seguimos luego profundi-
zando el texto tratando de captar el sentido de la accién transformadora.
Recordamos entonces que en cualquier relato, esta accién transformadora
busca resolver el problema, colmar la carencia. Ella conduce directamente
hacia el momento culminante del relato, denominado el desenlace, el fur-
ning point, que soluciona el problema. Con esta idea en la mente, invité a
los participantes a observar detenidamente y a responder: scémo calificar
la accién transformadora de este relato?, spor qué la denominacién de la
narratologia se queda un poco corta aqui? No les hice la pregunta en estos
términos técnicos, obviamente, pero si invité a los participantes a pensar
en el asunto de la culminacién de la accién transformadora: ¢logra o no
su objetivo?, ¢si no lo logra, se le puede llamar accién transformadora?, o,
spodemos hablar més bien de un relato sin desenlace?

Pero mas que ese detalle, lo que me parecia importante es que esta he-
rramienta del andlisis narrativo ponia en evidencia el problema central de la
pardbola: hay una accién transformadora, pero a destiempo. Como comenta
Daniel Marguerat: “La carencia se ha visto colmada, si, pero demasiado tar-
de””. Por cuestiones de espacio no puedo extenderme mis sobre el ejemplo,

19 Marguerat y Bourquin, Como leer los relatos biblicos. Iniciacion al andlisis narrativo, 257.
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pero quiero evocar simplemente otro aspecto del relato que fue objeto de un
didlogo acalorado en esta experiencia formativa: el versiculo 10 dice clara-
mente: “La puerta se cerré”. No se imaginan el debate interesante que esta
accién provocé en los participantes cuya lectura estaba guiada por la imagen
de un Dios que siempre tiene las puertas abiertas para sus hijos. Trajeron a
colacién el texto del Padre Misericordioso del capitulo 15 de Lucas como
argumentacién. Pero no puedo comentar mds porque debo seguir el hilo
argumentativo de mi reflexion.

ACOGER LOS RELATOS DE LA ACCION DE Dios EN
LA ACTUALIDAD SOCIO-HISTORICA: RAZONES CRISTOLOGICAS

Las lineas anteriores muestran algunas de las dificultades para realizar el
primer gesto de hospitalidad narrativa en la catequesis: la acogida del rela-
to biblico. Ellas muestran también una alternativa catequético-pedagdgica
para superar ese escollo. Seguidamente hay lugar para recordar el plantea-
miento segtn el cual se puede concebir a la catequesis narrativa como el
abrazo o el cruce de cuatro historias. Resulta entonces necesario preguntar-
se por otra historia que viene a cruzarse en el acto catequético: la historia
social. ¢En qué momento, por qué y cémo se introduce la participacién de
la historia social contempordnea en la catequesis? Debo indicar que esa
participacién, desde un punto de vista pedagdgico, aparece como un “acto
segundo”, ya que la considero el fruto de la acogida de la narrativa biblica.
Dicho de otro modo, este modelo catequético propone un proceso forma-
tivo centrado en el arte biblico —particularmente evangélico— de contar la
humanidad de Dios: entre mds se familiaricen los catequizados con dicho
arte, en mejores condiciones estarin —y esto nunca serd un proceso automa-
tico como veremos enseguida— para leer y contar la historia de su barrio, de
su ciudad y de su pais con el espiritu que anima al relato biblico.

¢Por qué esta participacién de la historia social en la catequesis es ab-
solutamente necesaria e importante? La razén fundamental es la convic-
cién teolégica segtn la cual Dios se ha hecho carne y ha habitado nuestra
historia en Jesucristo. Aqui la mirada cristolégica a Jesus de Nazaret es el
quicio hermenéutico orientador de la catequesis narrativa. Ella constituye
el trasfondo teolégico fundamental de este modelo catequético narrativo.
Cabe entonces preguntarse sdesde qué horizonte teoldgico lee la catequesis
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narrativa la encarnacién del Verbo? Lo que equivale a decir: ;de qué Jesus
hablamos en la catequesis narrativa?

Para ofrecer algunos elementos de respuesta a esta pregunta crucial
quiero apoyarme Gnicamente en una carta de Jon Sobrino a Ignacio Ellacu-
ria. La teologia narrativa que intento cultivar reconoce también a las carzas
y a los consejos espirituales el estatuto de loci theologici (lugares teolgicos),
estatuto que no les reconoceria Melchor Cano en su célebre libro del mis-
mo nombre. Jon Sobrino le escribe a Ellacuria:

A los quince afios de tu martirio te escribo sobre algo que me parece im-
portante y necesario: “volver a Jesus de Nazaret”[...]. Recordards que des-
de jévenes aprendimos que, cuando los santos querian renovar la Iglesia
y curarla de sus males, siempre volvian a Jesis y a su seguimiento. San
Francisco de Asis no queria ser més que repetitor Christi'y san Ignacio de
Loyola pedia insistentemente “conocimiento interno del Sefior, que por

mi se ha hecho hombre, para que mds le ame y le siga™.

Nétese que se dice volver a Jesis de Nazaret. Y al respecto Sobrino
escribe:

En teologia, obviamente, muchos autores me hablaron de Jesu-cristo, pero
ahora recuerdo a dos que no sélo explicaban su humanidad y divinidad,
sino que “volvieron a Jesus”, al meollo de su realidad. De Dietrich Bon-
hoffer recuerdo su proclama: “Sigueme” es la primera y ltima palabra de
Jesus a Pedro, cosa que él mismo llevé a la prictica en la lucha contra el
nazismo hasta ser asesinado y morir mértir. J. Bautista Metz insiste apasio-
nadamente en la “compasion”y en la “autoridad de los que sufren”y aboga
por una cristologia de los sinépticos, es decir, de Jesis de Nazaret?.

¢Cuil es ese meollo? No se trata s6lo de una realidad dogmatica (Es el
Cristo), que seria posible conocer leyendo las definiciones conciliares cris-
tolégicas; tampoco se trata de una simple realidad histérica (Es Jesus), que
el historiador podria restituirnos con sus herramientas cientificas. Se trata
de un Cristo narrado en que se articulan la historia y la fe, el dogma y la

20 Sobrino, Cartas a Ellacuria. 1989-2004,145.
21 1Ibid., 147.
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historia. Su identidad, como expresa Adolfo Gesché, es fundamentalmente
narrativa porque es la humanidad de Dios hecha historia®.

Solo se puede contar lo que se ha hecho acontecimiento en la carne de
la historia, y eso ha decidido ser Dios en Jesucristo. Por eso volver a Jests
es volver a esos relatos que transparentan su vida diaria en Galilea, desde su
humilde nacimiento hasta su resurreccién, pasando por su predicacién del
Reino, sus signos (Evangelio de Juan) y su muerte cruenta en el Calvario.
Cuando se vuelve a esos relatos y se les medita con los recursos exegéticos
contempordneos —sincrénicos, diacrénicos y otros—, la vida cotidiana y la
historia real aparecen vigorosamente, brindando un horizonte de compren-
sién renovador que evita las miradas acriticas sobre Jests y el significado
de su historia. No obstante, el asunto no es tan evidente, sobre todo en un
mundo que avanza con pasos acelerados. Al respecto escribe Sobrino en
su carta, hablando del vértigo con que cambian los paradigmas hoy en el
mundo: “Eso ocurre también hoy en las Iglesias: un Jests en la linea del
evangelio de Marcos puede quedar enterrado y en su lugar puede reaparecer
un Cristo melifluo y aguado™.

Por esa razén, el retorno a Jests para la catequesis narrativa implica un
desafio pedagdgico decisivo. Porque en ella no se trata de leer un catecismo,
ni de estudiarlo. El acto catequético consiste mds bien, como se ha insistido
arriba, en acoger, en dar hospitalidad o en dejar resonar el relato biblico
con toda su fuerza y alteridad. Ya hemos visto c6mo las herramientas de
la exégesis narrativa (mediante un proceso de transposiciéon didactica que
adapta este método al nivel catequético, evitando que la sesién de cate-
quesis se convierta en una clase de exégesis cientifica) favorecen esa dificil
hospitalidad de la extrafieza del relato biblico. Pero los exégetas sincrénicos,
especialmente quienes practican la exégesis narrativa, evitan el monismo
metodoldgico y acogen los aportes innegables de la exégesis diacrénica,
particularmente cuando se trata de conocer el contexto sociohistérico (“el
marco”, asi lo denomina la narratologia) como condicién indispensable para
comprender la trama de un relato biblico.

El relato evangélico trabajado con este rigor hermenéutico en el ac-
to catequético contribuye poderosamente a evitar un escollo enorme en el

22 Ver Gesché, “Lidentité narrative de Jésus”.

23 Sobrino, Cartas a Ellacuria, 148.
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ambiente sociorreligioso contempordneo: vivir en la irrealidad. Puesto que
el Verbo se hizo carne y lo que hemos recibido es “lo que han visto con sus
0jos, lo que contemplaron y tocaron sus manos” (Jn 1,1-3) los evangelistas,
entonces hay una poderosa orientacién de esta catequesis hacia la “realidad
mis real”. Sobrino lo explica en estos términos hablando del urgente retor-
no a Jests y a su seguimiento en la Iglesia:

Nos guste o no, tenemos que elegir entre vivir en la realidad o vivir en la
irrealidad. Segun Jests, hay que estar en la realidad mds real, en palabras
teoldgicas, es la sarx, la carne pobre y débil que devino la Palabra de Dios;
y en palabra histérica, son las mayorias pobres de este mundo. Y no solo
hay que estar en la realidad, sino que hay que abajarse a ella®.

Por consiguiente, si la catequesis permite un acercamiento efectivo al
Jests narrado por los evangelios, més oportunidad habra de experimentar
en la iniciacién cristiana la encarnacién de Dios en la historia, en la carne
de los sencillos y los marginados. Si esta presentacion es seguin Jesis, la ca-
tequesis podria, como lo dice un grupo de colegas italianos hablando de la
catequesis narrativa, “hacer tocar a Dios” [Far toccare Diof”. En efecto, la
historia de Jests no es la historia de alguien que vivié en los palacios roma-
nos o griegos, sino la historia de un judio marginal que compartié en Naza-
ret la vida concreta de los galileos sometidos a las condiciones de la politica
imperial y de la religién oficial del templo de Jerusalén. Es la historia de un
hombre cuya predicacién sobre el Reino de Dios aparecié a los ojos de sus
oyentes como una propuesta civilizatoria y contracultural en nombre de un
Dios Padre que quiere la vida digna para todos sus hijos.

Ustedes se preguntardn: ;cémo la catequesis narrativa da el salto de la
historia de Jests a la historia social contempordnea?, ;cémo hace pedagégi-
camente para que la historia de Jesus inspire una lectura critica de los acon-
tecimientos del mundo de hoy?, ;cémo propicia una escritura de la historia
que sea eco de los evangelios? O, dicho de otra forma mds hermosa, ;cémo
es capaz de inspirar un quinto evangelio en el mundo de hoy? Cuando se
retorna seriamente al Jests de los evangelios, sobre todo de forma comuni-
taria, como lo propone la catequesis, se encuentra una fuerza de inspiracién

24 Ibid., 19.

25  Alcamo, Far Toccare Dio. La narrazione nella catechesi.
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solidaria, una fuerza de amor que empuja a la comunién y que, sobre todo,
aleja al creyente del peligro de docetismo, que hoy consiste en “vivir en la
apariencia, en la irrealidad, [...] vivir en la arrogancia que denunciaba Pa-
blo, que es lo que ocurre cuando el primer mundo proclama, en palabras o,
peor, dindolo por supuesto: ‘lo real somos nosotros™.

Lo que hemos experimentado en el proceso de formacién de los cate-
quistas, lo que nos cuentan las personas que estdn recibiendo la catequesis
narrativa en la Arquidiécesis de Bogot, es que esta modalidad catequética
centrada en los relatos evangélicos propicia una experiencia de encuentro
fraternal y un cambio de mirada por la profundizacién rigurosa de la vida de
Jests. Estoy convencido que ese cambio de mirada sobre la historia actual,
especialmente sobre lo que pasa a nivel socioeconémico y cultural, no es
fruto exclusivo de la pedagogia implementada: es fruto principalmente de la
accién del Espiritu de Jesus capaz de producir un cambio de mentalidad en
los que se dejan tocar por El. Asi lo expresaba Pablo a los Efesios, indican-
doles la importancia de discernir qué Cristo habian recibido, para asumir el
cambio de vida y de mente que requiere acogerlo y seguirle:

No es este el Cristo que ustedes han aprendido, si es que han oido hablar
de él y en él han sido ensefiados, conforme a la verdad de Jests, a des-
pojarse, en cuanto a su vida anterior, del hombre viejo que se corrompe
siguiendo la seduccién de las concupiscencias, a renovar el espiritu de su
mente y a revestirse del Hombre nuevo, creado segiin Dios, en la justicia y

santidad de la verdad (Ef 4,20-24).

LA NARRACION DE LA HISTORIA SOCIAL EN LA CATEQUESIS
COMO UNA MEMORIA CRITICA DESDE JESUS DE NAZARET

Las advertencias de Jon Sobrino contra el docetismo, a las que podemos
afadir las recientes exhortaciones del papa Francisco contra el gnosticismo,
como uno de los “dos sutiles enemigos” de la santidad cristiana (GE 35),
indican otra razén importantisima por la cual se hace necesario integrar la
historia social en la catequesis narrativa. En efecto, y como bien lo recuer-
da Jon Sobrino, “segtin Jesus, distanciarse de la realidad es el principio de

26  Sobrino, Cartas a Ellacuria, 149.
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negacién de lo humano y lo divino™. De ahi la desafiante alternativa que
este tedlogo formula: “Tenemos que elegir entre cargar con la cruz de las
victimas o distanciarnos de ellas™®.

Ahora bien, he indicado, desde una perspectiva cristoldgica, por qué
hay que abrir también la puerta a la historia social en la catequesis, y no solo
a la historia biblica. He afirmado que es la misma encarnacién del Verbo
de Dios, narrada por los evangelios, la que impele a esa dificil hospitalidad
narrativa. Porque la historia de Jests en Palestina no estuvo separada de la
historia de sufrimiento y esperanza de su pueblo. Porque, por su misma en-
carnacién, compartié el dolor de su nacién hasta las dltimas consecuencias.
Por eso la catequesis narrativa quiere contribuir para que las tentaciones
insidiosas y persistentes del docetismo y del gnosticismo sean vencidas con
lucidez e inteligencia espiritual, con gestos concretos que las destierren del
mismo proceso formativo-catequético. Uno de sus objetivos claves es, en-
tonces, evitar que la catequesis se convierta en un “centro de estética espiri-
tual y no en una escuela de servicio social™.

En este orden de ideas, conviene decir una palabra sobre esa terca y
capciosa tentacion de presentar a un Jesds desencarnado, aparente, fuera de
la vida real. Bien vale entonces citar al papa Francisco, quien escribe sobre
la actual tentacién gndstica:

[...] el sujeto queda clausurado en la inmanencia de su propia razén o
de sus propios sentimientos. [...] Conciben una mente sin encarnacién,
incapaz de tocar la carne sufriente de Cristo en los otros, encorsetada en
una enciclopedia de abstracciones. Al descarnar el misterio finalmente
prefieren un Dios sin Cristo, un Cristo sin Iglesia, una Iglesia sin pueblo

(GE 36-37).

También la III Conferencia Episcopal Latinoamericana en Puebla, cu-
yos cuarenta afios conmemoramos igualmente con estas jornadas teologi-
cas, afirmé con contundencia a un Cristo encarnado: “Debemos presentar
a Jesus de Nazaret compartiendo la vida, las esperanzas y las angustias de

27 1Ibid., 150.
28 Ibid.

29 Tomo la expresion de Alaiz, La conversion de los buenos, 358.
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su pueblo y mostrar que €l es el Cristo creido y celebrado por la Iglesia”
(Documento de Puebla 176). Los obispos afirman que es una desfiguracién
de la fe cristolégica reducir, a quien es Sefor de la historia, al campo de
lo meramente privado (Documento de Puebla 178). De ahi se desprende
el deber de “reconocer hoy, en los rostros de quienes padecen en América
Latina la situacién de extrema pobreza generalizada, los rasgos sufrientes
de Cristo, el Sefior, que nos cuestiona e interpela” (Documento de Puebla
31). Y ya conocemos la lista de los rostros sufrientes —profética, aunque
incompleta®— redactada por los obispos latinoamericanos en Puebla: ros-
tros de niflos abortados o explotados, de jévenes marginados, de indigenas
y afro-americanos que viven en situaciones inhumanas, de campesinos, de
obreros, de sub-empleados, de marginados y hacinados urbanos, de ancia-
nos (Documento de Puebla 32-39).

En esta linea argumentativa conviene subrayar lo siguiente: si hay algo
que le debe la teologia cristiana a la teologia de la liberacién es una crucial
opcién teoldgica, es decir, inspirada en Jests de Nazaret, de mirar la realidad
sociocultural con espiritu critico. No se trata de una mirada suscitada prin-
cipalmente por andlisis filoséficos o sociolégicos. Se trata de una mirada
que brota de la contemplacién del proyecto del Reino de Dios predicado
por Jests y de la constatacién licida y valiente de una distancia entre la
realidad social y ese designio divino.

La narracién de la vida de Jests revela algo determinante en tal sentido:
para captar realmente esa distancia, se necesita, como lo hizo el Verbo Encar-
nado, tocar la carne sufriente de los hermanos que tienen hambre y sed y que
se mueren antes de tiempo. La carta a los Hebreos dice que Jests “aprendié
sufriendo a obedecer”. Y yo tengo ganas da afadir, aprendié a “obedecer a la
realidad” que clamaba justicia, segin la voluntad de su Padre, su 4464, que lo
habia enviado a proclamar una Buena Noticia a los pobres, a dar libertad a los
oprimidos y a proclamar un afio de gracia del Sefior” (Lc 4,18-19).

Esta decisién teolégica cobra hoy una radical pertinencia, a mi modo
de ver, por esta tendencia, ya indicada por el Documento de Puebla, a priva-
tizar la fe. También por el urgente llamado a una “mistica de ojos abiertos™"

30 De hecho, en esos numerales no se mencionan los rostros de las mujeres sufrientes.

31 Metz, Por una mistica de ojos abiertos. Cuando irrumpe la espiritualidad.
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propuesta por Juan Bautista Metz ante la “amnesia cultural”? Por la pre-
sencia efectiva de las Fake Newsy toda clase de manipulaciones medidticas;
por las tenaces resistencias con que se topa un periodista como Jesus Abad
Colorado (E! testigo)*® para que los colombianos veamos la realidad real de
nuestro pais violentado por la locura de la guerra; por la cultura de distrac-
cién “que invade la vida actual” (GE 30); por “las constantes novedades de
los recursos tecnoldgicos, [...] las innumerables ofertas para el consumo
que a veces no dejan espacios vacios donde resuene la voz de Dios” (GE 29);
por cierto “embrujo™* politico que siembra confusién en la opinién publica,
socavando solapadamente el camino hacia la construccién de la paz con
justicia y equidad social.

EL DIALOGO CON LAS CIENCIAS CONTEMPORANEAS PARA
ENCONTRAR VIAS PEDAGOGICAS INNOVADORAS CAPACES DE
POTENCIAR LA HOSPITALIDAD NARRATIVA EN LA CATEQUESIS

Quiero terminar brindando algunas pinceladas sobre la diddctica de esta
propuesta catequético-narrativa. Debo confesar que este estilo de cateque-
sis es aun un relato en construccién. Por tanto, reconozco humildemente
que los miembros del equipo de Coordinacién de Iniciacién Cristiana de la
Arquidiéeesis de Bogotd y todos los catequistas que la estin implementan-
do debemos pensar y trabajar mucho mds sisteméticamente esta dimensién
social y liberadora de la catequesis narrativa. Y aunque no confundo didac-
tica con recetas mdgicas, valoro profundamente la orientacién de una teo-
logia catequética practica que, con argumentos, inexorablemente termina
sugiriendo caminos pedagdgicos orientadores, susceptibles de transformar
eficazmente los procesos de formacién catequética.

Dicho esto, formulo el siguiente principio epistemolégico y pedagégi-
co de la catequética que busco construir: la confianza plena en el poder del

32 Metz, Memoria passionis. Una evocacion provocadora en una sociedad pluralista, 127,

198.

33 Elimportante documental “El testigo” de este periodista colombiano se puede ver
en los siguientes sitios web: https://www.youtube.com/watch?v=IaoQig8Rubo y
https://www.youtube.com/watch?v=GOPNImWévLk

34 Plataforma Colombiana de Derechos Humanos, Democracia y Desarrollo (PCD-
HDD), E! aprendiz del embrujo. Balance del primer afio de gobierno de Ivdn Dugque.
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relato biblico, trabajado y meditado con gozo y esmero durante cada sesién
catequética, no exime en absoluto de participar en un didlogo con las cien-
cias contempordneas, especialmente con la pedagogia social. En efecto, la
narracién se ha vuelto un campo de investigacién interdisciplinar que le hace
mucho bien a la teologia catequética. Esto supone una apertura real y valiente
a un didlogo entre Iglesia y sociedad, orientado por un principio establecido
por el concilio Vaticano II en la constitucién pastoral Gaudium et spes. Alli se
plantea que la regla de la predicacién cristiana ha sido siempre el intercambio
vital entre la Iglesia y las culturas. El texto conciliar dice preciosamente:

Para aumentar este intercambio, la Iglesia, y mds en estos tiempos en que
tan rdpidamente cambian las cosas y tanto varian los modos de pensar, ne-
cesita de modo particular la ayuda de quienes viven en el mundo, conocen
sus diversas instituciones y disciplinas y asimilan su mentalidad, sean o no
creyentes (GS 44).

La voluntad de acoger la ayuda que el mundo ofrece a la Iglesia, tal
como la postula esta constitucién sobre la Iglesia en el mundo actual, exige
discernir e interpretar las voces diversas de cada época para valorarlas a
la luz de la fe y para que el evangelio sea mejor recibido al ser presenta-
do de forma mds pertinente. En consecuencia, la construccién de la peda-
gogia catequética narrativa pasa por un riguroso didlogo con quienes han

profundizado la articulacién entre historia personal e historia social®; con

quienes han profundizado el valor pedagégico del relato y la memoria®, o

35 Ver Erikson, Historia personal y circunstancia historica; Hernandez y Rifa, Investi-
gacidn autobiogrdfica y cambio social; Gaulejac y Lévy, Recits de vie e histoire social;
Gaulejac, Lbistoire en héritage. Roman familial et trajectoire sociale; Coulon y Le
Grand, Histoires de vie collective et éducation populaire.

36 Ver Gonzilez Monteagudo, Les histoires de vie en Amérique Latine hispanophone.
Entre formation, mémoire historique et témoignage, Mantegazza, Per una pedagogia
narrativa. Riflessioni, Tracce, Progetti; Buitrago Cruz, E/ poder diddctico de las his-
torias <storytelling transmedia>;Delory-Momberger, De la recherche biographique en
éducation. Fondements, méthodes, pratiques; Larrosa, Remei y otros, Déjame que te
cuente: ensayo sobre narrativa y educacion; Mendive, Pedagogia del relato, una tradicion
siempre joven; Batini y Giusti, Lorientamento narrativo a scuola. Lavorare sulle com-
petenze per [orientamento dalla scuola dell’infanzia all eduzione degli adulti; Demetrio,
Educare é narrare. Le teorie, le pratiche, la cura.
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el potencial narrativo de la religién®, o el sentido antropolégico del relato
y su funcién socializadora a través de la memoria colectiva®®; incluso con
quienes estin hablando hoy de neuronarratologia®, entre otros.

Para el propésito preciso de este trabajo, me interesa resaltar, sobre to-
do, los aportes que recibe la catequesis narrativa de parte de quienes han
investigado la funcién ético-social de la memoria y su relato®. Se trata de
investigadores interesados en esclarecer y aprovechar las potencialidades
liberadoras de la recuperacién de la memoria histérica*, de la memoria
local* y popular®, del potencial politico-social del relato* y su aporte para
comprender la realidad social de un pais*. Basta mencionar aqui la cartilla
del Centro Nacional de Memoria Histérica, en Colombia, colgada en su si-
tio web*, o los aportes de profesores de historia social o de pastoralistas que

37 Cia Lamana, E/ poder narrativo de la religion.
38 Araujo Segovia, Somos seres con tiempo y memoria.
39 Calabrese, Neuronarratologia. Il futuro dell’analisi del racconto.

40 Barret-Ducrocq, s Por gué recordar? Foro Internacional Memoria e Historia; Valcarcel,
La memoria y el perdon; Villa Gomez, Recordar para reconstruir; Moratalla y Feito
Grande, Bioética narrativa.

41 Carretero, Documentos de identidad. La construccion de la memoria histdrica en un
mundo global, Carretero y Voss, Aprender y pensar la historia; Vilar, Pierre, Pensar
historicamente.

42 Trigo, La cultura del barrio.

43 Torres, Cendales y Peresson Tonelli, Los otros también cuentan. Elementos para la
recuperacion colectiva de la historia.

44 Gnecco y Zambrano, Martha, Memorias hegemdnicas, memorias disidentes. El pasado
como politica de la historia. Sucasas y Zamora, Memoria - politica - justicia. En didlogo
con Reyes Mate.

45  Giraldo, dportes para comprender el conflicto armado en Colombia.

46 Centro Nacional de Memoria Histérica, Claves conceptuales. Caja de herramientas
para gestores de archivos de derechos humanos, DIH y memoria bistorica. Ver también
otro texto emanado de la misma institucién: Centro Nacional de Memoria Hist6-
rica, Memoria y comunidades de fe en Colombia. Cronicas.
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ensefian metodologias de construccién y de escritura de la historia de un
barrio*, de un movimiento, de una comunidad creyente*, de una familia®.

El desafio serd siempre, como se ha dicho arriba, hacer que la catequesis
se torne en un espacio donde se aprenda a contar la historia social con una
mirada de fe. Me atrevo a hablar de una catequesis narrativa que, para hon-
rar coherentemente su nombre, no sélo hace memoria de la historia de Je-
sus, sino que también provoca nuevas historias bajo su inspiracién. Se trata
de una catequesis que ensefa a los catequizados a postular nuevos relatos de
los acontecimientos presentes del barrio, de la ciudad, del pais y del mundo,
profundamente inspirados por el espiritu del evangelio.

No puedo plantear aqui sistemdticamente todos los rasgos que tales
relatos habrian de tener. Pero creo que hay algunas afirmaciones funda-
mentales que podrian orientar, especialmente a los catequistas interesados
en poner en préctica este modelo catequético. En la perspectiva dialégica
con el mundo de hoy de la Gaudium et spes, en una actitud de acogida criti-
ca de los aportes de los hombres y mujeres de hoy, las lineas finales de este
trabajo se inspiran en un libro de la periodista americana, Rebecca Solnit.
La Web informa que entre sus tareas estd la de ser Memoirist, ademids de
autora de ensayos. En un precioso libro de su autoria, titulado Esperanza en
la oscuridad. La historia jamds contada del poder de la gente, esta autora expre-
sa hermosamente algunos rasgos de una forma de contar la historia social,
la historia de muchos movimientos contemporineos, la historia del poder
de la gente. Sus planteamientos tienen, a mi modo de ver, un fuerte sabor
evangélico, aunque no sé —y en realidad tampoco me parece relevante— si
esta hija de un judio y de una irlandesa catdlica es creyente o no. Lo que me
interesa es el aporte que pueden hacer sus planteamientos a una catequesis
narrativa que quiere construir memoria y relato social segun el espiritu del
Reino de Dios predicado por Jests de Nazaret.

47 Ver Garzén Fonseca, Volvamos al barrio. Reconstruyendo y escribiendo nuestra historia:
historias barriales y de vida, Cabarrts, Cuaderno de Bitdcora para acompariar caminan-
tes. Guia psico-historico-espiritual; Marti Vilar, Razonamiento moral y prosocialidad.
Fundamentos.

48 Peresson Tonelli y Jiménez Osorio, Memoria de futuro. Proyecto de Reconstruccion
comunitaria de la Memoria Histdrica Salesiana.

49  Silva, Album de Familia. La imagen de nosotros mismos; Demetrio, Duccio, Album di
famiglia. Scrivere i ricordi di casa.
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Se trata, entonces, de rasgos que pueden servir también como orien-
taciones pedagdgicas susceptibles de iluminar el trabajo concreto de los
catequistas. Se puede decir también que son elementos importantes para
pensar un arte cristiano de contar la historia social contemporinea. Para
presentarlos procederé de la siguiente manera: citaré textualmente algunas
frases de esta periodista Rebecca Solnit, extraidas de su libro antes citado.
Debajo de estas frases, insertaré algunas citas biblicas, en cursiva y una vez
citaré a un teélogo. Las citas biblicas buscan mostrar la “connivencia” entre
la propuesta narrativa de esta periodista y la intencionalidad de la catequesis
narrativa, que quiere aprender a narrar la historia social a la luz de la historia
biblica. Reto a los lectores a tejer hermenéuticamente el posible lazo entre
lo que dice la periodista y la cita biblica escogida:

*  “No hay un unico relato; siempre se puede narrar un acontecimiento de
otra forma™’. “Yo quiere proponer otro dngel (de la historia), un dngel
cémico: el dngel de la Historia Alternativa™!.

Abi viene el sofiador (Gn 37,19); Hégase en mi segiin tu palabra (Lc, 1,38).

*  “Cambiar el relato no es suficiente por si solo, pero a menudo ha si-
do fundamental para conseguir cambios reales... Todo conflicto es, en
P g ,
parte, una batalla sobre la historia que contamos, o sobre quién la cuen-
tay quién es escuchado™?

Mientras ellas iban, algunos de la guardia fueron a la ciudad a contar a
los sumos sacerdotes todo lo que habia pasado. [...] Los soldados tomaron el

50 Remito al hermoso discurso de la escritora Chimamanda Ngozi Adichie, titulado
“El peligro de una sola historia”; Ver también un pequefio y bello articulo al respec-
to: Simonovis, “Del peligro de una sola historia al poder de ‘otras’ historias”.

51 Solnit, Esperanza en la oscuridad. La historia jamds contada del poder de la gente, 107.

52 Ibid., 13.
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dinero y procedieron segiin las instrucciones recibidas. Y se corrid esa version
entre los judios, hasta el dia de hoy (Mt 28,11-15).

*  “Vivimos un momento extraordinario de movimientos transformado-
res y vitales que no habian podido preverse. También es una época de
pesadillas™:.

Y dando un fuerte grito, exhald su espiritu (Mc 15,37); ;Ob feliz culpa!
(Pregén Pascual).

*  “Esperanza no es la conviccién de que todo estaba, estd o estard bien.
A nuestro alrededor existen abundantes pruebas de tremendos sufri-
mientos y destrucciones. La esperanza que me interesa tiene que ver
con perspectivas amplias que ofrecen posibilidades especificas que nos
inviten a actuar, o que nos lo exijan. Tampoco se trata de la alegre na-
rrativa del ‘todo va bier’, aunque es posible que ayude a contrarres-
tar la narrativa del ‘todo va peor’. Puede considerarse un relato de las
complejidades e incertidumbres, sin dejar de lado las oportunidades.
El pensamiento critico sin esperanza es cinismo, pero la esperanza sin
pensamiento critico es ingenuidad” (Maria Popova)**.

Estas cosas les he hablado para que en M1 tengan paz. En el mundo tienen
tribulacion; pero conffien, Yo he vencido al mundo (Jn16,33).

*  “Proporcionar esperanza e inspiracién para la accién colectiva y cons-
truir asi un poder colectivo con el objetivo de alcanzar una transfor-
macién colectiva cimentada en el dolor y en la rabia pero orientada

53 1Ibid., 7-8.
54 Ibid,, 10.
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hacia la vision y los suefios... (Patrisse Cullors). El dolor y la esperanza
pueden coexistir™.

8i el grano de trigo no cae en tierra y muere queda él solo; pero si muere,
produce mucho fruto (Jn 12,24).

“Las historias de esperanza se sittian en la premisa de que no sabemos
qué va a suceder y de que en la vastedad de la incertidumbre hay espa-
cio para actuar”™®.

La fe es la certeza de lo que se espera, la conviccion de lo que no se e, (Heb

11,1).

“Lo que me provoca mds temor es que la gente, de entrada, renuncie
y se quede en casa o nunca se ponga manos a la obra porque piensa
que la victoria no es posible o no es capaz de reconocer las victorias ya
cosechadas™’

Las historias de los discipulos de Jesiis reflejardn “lo que ya hay de plenitud y

de victoria en la resurreccion de Jesiis™®.

“Con frecuencia los activistas hablan como si las soluciones que ne-
cesitamos aun no se hubieran puesto en marcha o inventado, como si
estuviéramos empezando de cero, cuando en numerosas ocasiones el
verdadero objetivo es ampliar el poder y el alcance de alternativas ya
existentes. Lo que sofiamos ya estd presente en el mundo™’.

El Reino de Dios ya estd en medio de ustedes (Lc 17,21).

“Al investigar c6mo los seres humanos responden a los grandes de-
sastres urbanos... lo que me impresioné fue la apasionada alegria que
resplandecia en los relatos de la gente que apenas habia sobrevivido.
Estas personas que lo habian perdido todo, que vivian entre escombros

Ibid.

Ibid.

Ibid., 13.

Sobrino, Cartas a Ellacuria, 153.

Solnit, Esperanza en la oscuridad. La historia jamds contada del poder de la gente, 14.
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o ruinas, habian encontrado voluntad, significado, comunidad e inme-
diatez trabajando junto a otros supervivientes”*

Alégrense porque sus nombres estin inscritos en el reino de los cielos (Lc
10,20)

“Existe una larga historia del trabajo de cambiar el mundo, una larga his-
toria de métodos, héroes, visionarios, heroinas, victorias. .. y, por supuesto,
de fracasos. Pero las victorias importan, y recordarlas también importa”™".

¢ Quién contard las hazarias del Serior o proclamard todas sus alabanzas?

(Sal 106, 2).

“La amnesia lleva a la desesperacién en muchos aspectos. Al szatu quole
gustaria que creyeras que se trata de algo inmutable, inevitable e invul-
nerable, y la falta de memoria de un mundo dinimicamente cambiante
refuerza este punto de vista. En otras palabras, cuando no sabes cudnto
han cambiado las cosas, no ves que estin cambiando o que pueden
llegar a cambiar™®?

Yo hago algo nuevo, ahora acontece. 3No lo notan? Aun en los desiertos haré
camino y rios en lugares desolados (Is 43,19); Mira estoy haciendo nuevas

todas las cosas (Ap 1,1-5).

“La otra afliccién que produce la amnesia es la falta de ejemplos de
cambio positivo, de poder popular, pruebas de que podemos hacerlo y
de que lo hemos hecho... ‘Quien controla el pasado controla el futuro.
Quien controla el presente controla el pasado’ (G. Orwell). Controlar
el pasado comienza por conocerlo; las historias que contamos sobre
quienes fuimos o lo que hicimos moldean lo que podemos hacer y lo
que haremos... necesitamos recitaciones de estas victorias para que se
conviertan en simbolos en la mente de todos nosotros”®.

Mi padre fue un arameo errante y descendic a Egipto y residid alli, sien-
do pocos en niimero; pero alli llegd a ser una nacion grande, fuerte y numerosa

Ibid.

Ibid., 15.
Ibid., 16.
Ibid., 17-18.
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(D¢, 26,5); Pero nosotros esperdbamos que él seria quien redimiera a Israel
(Lc24,21).

*  “El punto final de algunas historias tarda muchisimo en llegar”.
Gracias a la constancia salvardn sus vidas (Lc 21,19).

*  “Escribimos la historia con nuestros pies y con nuestra presencia y
nuestra voz y vision colectivas. Y, aun asi, por supuesto, absolutamente
todo en los medios de comunicacién dominantes sugiere que la resis-
tencia popular es ridicula, indtil o criminal... estas son las fuerzas que

prefieren que la gente (el gigante dormido) permanezca dormida”**.

* 8% les he dado poder a ustedes para pisotear serpientes y escorpiones y vencer
todo el poder del enemigo; nada les podrd hacer dario (Lc 10,10); El reino se
parece a la levadura que tomd una muger [... ] (Mt 13,33).

CONCLUSION PROVISIONAL

No hay relato sin imaginacién ni esperanza. Porque solo es posible narrar
cuando hay una accién que intenta desenmarafiar un problema. Y para so-
lucionar un problema se necesita creer que es posible cambiarlo y tener
imaginacién para actuar buscando alternativas inéditas. La catequesis na-
rrativa se sitda menos en el horizonte de un racionalismo frio o conceptual
y mds en el dmbito de una inteligencia cordial y empatica®. Se ubica mds en
el ambito de la leyenda que en el de la pura facticidad histérica, incapaz de
inscribir un efecto transformador en la memoria y la imaginacién colectiva.
“Sin la leyenda, la historia es entretenimiento, resucita individuos serios o
medios, pero no crea ni héroes ni santos™®.

Para ser liberadora, la catequesis narrativa tendrd entonces que recu-
perar un arte de educar en la fe que manifieste la santidad en el tiempo,
sin fijarla en un icono atemporal, ahistérico, que desprecia olimpicamente

64 Ibid.,23.

65 Las lineas siguientes de esta conclusién las escribo inspirado estrechamente en
el articulo siguiente: Duquoc, “A propésito de Francisco: el valor teoldgico de la

leyenda”.
66 Ibid., 417.
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lo accidental y lo cotidiano, porque solo le interesan las esencias abstractas
y no lo que cambia y se transforma. Esto dltimo es lo que constituye la
sustancia misma de todos los relatos. Por eso también las historias biblicas
no son historias ejemplares, ilustrativas; no pretenden que encontremos la
esencia de las virtudes. No muestran una eternidad inmutable que se presta
para justificar la permanencia social.

La diferencia que introduce el relato biblico en la catequesis es la de un
Dios en el tiempo y no en la esencia representativa de un orden sempiterno.
Un Dios cuya humanidad se deja contar. Si la catequesis narrativa logra,
por medio de una pedagogia narrativa, introducir esa diferencia teolégica
radical del relato biblico, producird realmente el efecto liberador que tiene
la Buena Nueva de Jesucristo que nos ha sido contada.
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LA CIUDAD COMO LUGAR TEOLOGICO:
LA TRANSFORMACION DE LOS CONTEXTOS URBANOS COMO
UN DESAFIO PARA LA TEOLOGIA Y LAS ORGANIZACIONES

Jhon Fredy Mayor Tamayo*

Y vi la Ciudad Santa, la nueva Jerusalén, que bajaba del cielo, de junto a Dios,
engalanada como una novia ataviada para su esposo

(Ap 21, 2).

RESUMEN

En el libro del Apocalipsis queda plasmado el desafio evangelizador de la
comunidad cristiana en medio del mundo urbano que construyé el Impe-
rio Romano en el primer siglo. Entre ciudades, vias, puertos comerciales y
grandes capitales, el cristianismo se abrié paso con el anuncio de la buena
noticia. Aunque Roma hizo sentir su fuerza y su poder a las comunidades
cristianas del Mediterraneo, también este mismo imperio, con la urbani-
zacién e interconexién entre ciudades, sin pretenderlo, le proporcioné al
cristianismo alternativas para difundir con rapidez el evangelio. El floreci-
miento de comunidades cristianas por todo el Mediterrineo da cuenta de
esto. En efecto, la resistencia de las comunidades mediterrdneas a la violen-
cia del imperio y la critica ética y politica a su manera de gobernar, ponen
en evidencia que el cristianismo primitivo no se replegé en las montafias o
el campo, por el contrario, abogé por una vida digna en la ciudad. La visién

*  Doctorando en Teologia en la Universidad Pontificia Bolivariana de Medellin;
Magister en Educacién. Docente e Investigador de la Facultad de Teologia, Filo-
sofia y Humanidades de la Fundacién Universitaria Catdlica Lumen Gentium de
Cali - UNICATOLICA,; Director del Programa de Especializacién en Educacién
y Sagrada Escritura de la misma Universidad. Correo electrénico: especializacion-
se@unicatolica.edu.co
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de Dios descendiendo del cielo para habitar en la ciudad (Cf. Ap 21,3) no
solo es para decir lo evidente, que Dios vive en la ciudad; en realidad es
para afirmar que Dios salva en la ciudad. Es a partir de tal afirmacién que
se puede asumir la ciudad como un lugar teolégico, lo que compromete
seriamente a la teologia a liderar la reflexién sobre si la ciudad actual estd
siendo un lugar de salvacién (realizacién humana). Tal ejercicio requiere de
una visién integral que comprometa a todos los organismos de la sociedad,
especialmente a las organizaciones. A ellas y a las personas que viven en la
ciudad la teologia tiene mucho que decirles desde el evangelio.

Palabras clave
Apocalipsis, ciudad, contextos urbanos, lugar teolégico, salvacion, teologia
y organizaciones.

INTRODUCCION

Una de las novedades del cristianismo del primer siglo consiste en afirmar
que Dios vive en la ciudad (Ap 21,3), logrando asi hacer la transicién entre
la vida rural y urbana, lo que implicé un cambio de mentalidad frente a
la ciudad. Decir que Dios vive en los espacios urbanos lleva implicito el
desafio de transformar la ciudad en un lugar de salvacién, toda vez que se
sabe que la ciudad no solo es el lugar de desarrollo y progreso; también es el
lugar donde tiene lugar la opresién, la violencia, la desigualdad, la injusticia
y la muerte.

Hablar de la ciudad como lugar teoldgico es la oportunidad para seguir
reivindicando la concepcién positiva y esperanzadora que el cristianismo,
como movimiento urbano primitivo, le dio a la misma; conviccién que la
Conferencia de Puebla reafirmé al decir que en ese “trdnsito de la cultura
agraria a la urbano-industrial, la ciudad se convierte en motor de la nueva
civilizacién universal” (Documento de Puebla 118).

Pensar la ciudad como lugar teolégico implica dimensionar las diferen-
tes caracteristicas que la definen hoy y las tensiones que se suscitan al inte-
rior de ella, entre las que se destacan: la ciudad y el desarrollo, la ciudad y el
consumismo, la ciudad y la digitalizacién, la ciudad y la responsabilidad con
el medio ambiente, la ciudad y la desigualdad social, la ciudad y la partici-
pacién politica, la ciudad y la secularizacién. Los fenémenos que afronta la

272



EVANGELIZACION EN LA CIUDAD: ALTERNATIVAS PASTORALES NOVEDOSAS

ciudad en nuestro tiempo, desafian por un lado a la teologia a interpretar lo
que sucede en la ciudad como signo de los tiempos; y a las organizaciones,
a consolidar apuestas éticas y de responsabilidad social que contribuyan con
el bienestar de los ciudadanos. Tal desafio exige que teologia y organizacio-
nes que habitan la ciudad y hacen parte de ella realicen un trabajo conjunto
y solidario que posibilite la consolidacién de ciudades donde la realizacién
integral humana sea un derecho para todas y todos.

LA CIUDAD COMO LUGAR TEOLOGICO.

En la obra De Locis Theologicis de Melchor Cano, del siglo XV1, sobre los
lugares teoldgicos ni en el compendio sobre la historia del método teolégico
de Luis Martinez' aparece la ciudad como lugar teolégico. Ninguno de los
autores asume bajo esa categoria la ciudad porque ella no es fuente de la
revelacién —de hecho no se pretende que sea— pero si puede asumirse como
lugar teolégico y discernir los signos de los tiempos, toda vez que ella, como
lugar y signo, refleja la realidad concreta en la que puede encontrar sentido
la fe como revelacion. Al respecto Costadoat (2016) dice que “las fuen-
tes —para Sobrino— han de poder encontrar asidero en la realidad y, muy
concretamente, en la vida real de la Iglesia actual. Para Sobrino, el presente

histérico es fuente y no lo son solo los textos del pasado™.

A diferencia de Cano, el compendio de Martinez presenta una cata-
logacién de lugares teolégicos para nuestro tiempo en los que si bien no
aparece la ciudad como lugar teoldgico, si algunos fenémenos que sélo se
pueden dar en ella, como el ateismo, la religiosidad popular, la inculturacién
de la fe y el ecumenismo; también otras situaciones de coyuntura como la
ética, la politica, la bioética, la familia y la paz, entre otros. Aunque no se
hable explicitamente de la ciudad como lugar teolégico, si se hace de ma-
nera implicita al describir las diversas situaciones que alli tienen lugar, lo
que permite ver nuevamente a la ciudad como un signo de los tiempos. A
lo anterior habria que sumar la actual configuracién que tiene la ciudad y
los desafios que plantea.

1 Martinez, Los caminos de la teologia: Historia del método teoldgico, 373-391.

2 Costadoat, “El ‘lugar teolégico’ en Jon Sobrino”, 30.
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De lo anterior, se puede decir, entonces, que es necesario diferenciar
entre fuente de la revelacién, lugar teoldgico y signo de los tiempos. En
ese sentido, siendo la Sagrada Escritura fuente de la revelacién, es ella la
que devela los lugares teolégicos para todo tiempo; tal es el caso del libro
del Apocalipsis, cuando habla de “la ciudad santa, la nueva Jerusalén, que
bajaba del cielo, de junto a Dios” (Ap 21,2).Y mis alld de hablar de la nueva
ciudad y describir su belleza afirma que Dios vive en ella: “esta es la nueva
morada de Dios con los hombres” (Ap 21,3) donde se establecerd un nuevo
pacto. Para el Apocalipsis la ciudad no es solo un lugar, en realidad ella se
constituye como el lugar donde Dios se revela, lo que convierte a la ciudad
en un lugar teolégico.

Por otra parte, a partir de la visién de Juan en Patmos en el capitulo 21
del Apocalipsis, la ciudad adquiere una categoria teoldgica: por un lado, el
autor la ve como lugar teolégico —y hoy podria asumirse también como sig-
no de los tiempos—y, por otro lado, surge una visién positiva de la ciudad, lo
que permite una nueva interpretacién como lugar de salvacién, superando
el imaginario de lugar de condenacién que tenia la Biblia hebrea. Lo ante-
rior plantea tanto a la teologia como a la pastoral un nuevo desafio sobre la
ciudad, desde el cual se hace necesario reflexionar teolégicamente acerca de
los diferentes fenémenos-signos que alli acontecen bajo la caracteristica de
que la ciudad es un territorio biético, donde ademads del desarrollo de la vida
tiene lugar la revelacién de Dios.

La visién positiva de la ciudad que presenta Juan de Patmos va mis alld
de cambiar un imaginario por otro. Como indica Alvarez, “para él, Jests de
Nazaret no trabajé en vano; dio su vida para que este mundo fuera mejor,
para que esta historia quedara saneada y curada de sus heridas™. Para el
autor apocaliptico, gracias al misterio redentor de Cristo es posible superar
la visién negativa acerca del ser humano, la creacién y la ciudad, para verlos
como algo bueno. La invitacién es pasar de verlos como lugares de conde-
nacién que aceleran la destruccién de este mundo y la degradacion del ser
humano a lugares de salvacién donde la vida puede ser preservada.

Ahora bien, dado que la ciudad hoy se ha convertido en el mayor epi-
centro donde se concentra gran parte de la poblacién y donde segin las

3 Alvarez, La nueva Jerusalén, jciudad celeste o ciudad terrestre? Estudio exegético y teo-

l6gico de Ap 21,1-8,292.
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tendencias de prospectiva en unos pocos afios vivird el 87% de la poblacién
mundial, la urbanizacién de la ciudad es un fenémeno sin precedentes en la
historia de la civilizacién. De ahi entonces que sea mds que necesario hacer
una lectura teoldgica de la ciudad porque, como expone Costadoat, “hacer
teologia es entonces inteligir esa presencia de Dios en la historia en cuanto
presencia actual™. La ciudad como lugar teolégico y signo de los tiempos
actualiza la revelacién en tanto que alli Dios se hace presente en medio de
la vida cotidiana.

Como indica Virginia Azcuy, quien hace teologia desde la ciudad se
constituye en “un sujeto intérprete, que en nuestro caso es la comunidad
eclesial, un sujeto creyente en didlogo con su época —un sujeto teoldgico
o interdisciplinario, con sentido académico, pastoral y/o espiritual— que se
dispone a aprender del tiempo presente y asume la tarea de discernir sus
signos™. En efecto, dicha tarea el tedlogo y la teéloga no la pueden llevar
a cabo solos: necesitan tanto de los conocimientos y saberes de las otras
disciplinas como de quienes desde su razén de ser en la ciudad tienen como
tarea su mejoramiento continuo.

LA CIUDAD: DE LUGAR DE CONDENACION A LUGAR DE SALVACION

En la Biblia hebrea la ciudad es concebida como el lugar antagénico al
proyecto de Dios. La idea de abandonar el Jardin del Edén para vivir en la
ciudad es algo que no cuadra dentro de la mentalidad pastoril de Israel. De
ahi que la oposicién y la resistencia a la ciudad serdn permanentes a lo largo
del primer canon. Primero, por el tipo de relaciones que alli se configuran,
que no son de cooperativismo solidario sino mds bien de cooperativismo
competitivo; y segundo, por las diferentes situaciones que alli se suscitan,
como por ejemplo la divisién social de los habitantes, el fortalecimiento de
las estructuras de poder, la mercantilizacién de la vida y la violencia, situa-
ciones que sin duda alguna van en contra de los valores de Israel como la
igualdad, la fraternidad, la justicia y el cuidado de la vida.

En efecto, la tensién entre el campo y la ciudad serd un tema recurren-
te en la Biblia hebrea porque el asunto va mds alld de oponerse o no a un

4 Costadoat, “Los ‘signos de los tiempos’en la teologia de la liberacién”, 401.

5 Azcuy, “Signos de los tiempos, signos de estos tiempos”.
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nuevo modelo de sociedad. En realidad, como dice Dietrich, “la confronta-
cién entre pastores y ciudades-estado configura los dos sistemas politicos y
teolégicos que se oponen™.

Dicha tensién también estard presente en la Biblia cristiana, especial-
mente en los evangelios, cuando en Jerusalén Jesus es detenido y asesinado,
y luego los discipulos son convocados para volver a Galilea y no propiamen-
te a la ciudad (Cf. Mc 16,7; Mt 28,16). De hecho, el ministerio mesidnico
de Jesus se desarrollard fundamentalmente en el campo, en las aldeas y las
pequeiias poblaciones del norte de Israel. A pesar de esto, la visién nega-
tiva y conflictiva de la ciudad tendrd un giro positivo con el anuncio de la
buena noticia que se desplazard de Israel hacia Antioquia de Siria, una de
las grandes ciudades del imperio romano. Es precisamente en esa ciudad,
“donde el movimiento cristiano, nacido en provincias, en torno al lago y en
las campifias de Galilea, se convierte en un movimiento ciudadano, mds
ductil e independiente™.

Aunque las razones del pueblo hebreo y de los primeros cristianos para
oponerse a la ciudad son vilidas, los cristianos de la segunda generacion,
conscientes de la nueva configuracién social del mundo en el primer siglo,
superan la imagen negativa y conflictiva que la Biblia hebrea tenia de la
ciudad. Cabe decir aqui que la superacién del conflicto con la ciudad en el
cristianismo se dard de manera paulatina, porque si bien las comunidades
aprovecharédn la red de caminos que conectan las ciudades del imperio para
dar a conocer la buena noticia, también esas mismas opciones las aprove-
chara el imperio para atacar el proceso de evangelizacién que las comuni-
dades han emprendido en cabeza de sus lideres.

Como lo describe el Apocalipsis, la hostilidad del Imperio Romano ha-
cia el cristianismo tendrd como escenario principal la ciudad. Sin embargo, a
pesar de ello el cristianismo no vera la ciudad de manera negativa y conflic-
tiva; por el contrario, apelando al principio esperanzador de la escatologia y
la apocaliptica, verd en la ciudad un desafio para la evangelizacién, que como
ya se indic6, parte de asumir una visién positiva de la ciudad —en un nuevo
giro teolégico— como la que presenta Juan de Patmos en el capitulo 21.

6  Dietrich, “Ciudadania: Rescatar la dignidad de ser”, 29.
7 Segalla, Panoramas del Nuevo Testamento, 125.
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Si bien es cierto que su visién sobre la ciudad es positiva, no se puede
negar que histéricamente la ciudad, a pesar de todas las posibilidades que
ofrece, ha estado lejos de ser un lugar de salvacién que preserva la vida. Por
el contrario, la ciudad hoy se ha convertido en un lugar de cooperativismo
competitivo salvaje en el que todos se necesitan pero que al mismo tiempo
se destruyen mutuamente. La ciudad representa una paradoja que se mueve
entre el desarrollo y la destruccidn, la realizacién y la frustracién, el entre-
tenimiento y el estrés, la felicidad y la desesperanza: he ahi los desafios que
plantea la ciudad. Por otra parte, en medio de esa paradoja estin los esfuer-
zos de todas aquellas instituciones que buscan hacer de la ciudad un lugar
de realizacién pero que no lo logran.

En efecto, las transformaciones que ha sufrido la ciudad en los ulti-
mos siglos, tras la revolucién industrial y hoy con la revolucién tecnoldgica,
obligan a no verla simplemente como el resultado del avance social de la
humanidad en su paso de la vida agricola a la vida urbana, lo que de hecho
serfa 16gico. En realidad, la ciudad es mucho mas que un cambio de vida
por otro; de ser asi, el Apocalipsis hubiese avalado el modelo de ciudad y
sociedad del Imperio Romano. Contrario a ello, adelantdndose a su tiempo,
Juan de Patmos entendié la ciudad como el nuevo escenario para desarrollar
integralmente la vida y, para lograr tal fin, que era necesario transformar
todas aquellas practicas que no lo permiten, entre las cuales estaban aquellas
que, desde su mentalidad pastoril y agricola, el pueblo hebreo defendia.

Que el Apocalipsis diga que Dios vive en la ciudad y apostar por la
transformacién de aquellas pricticas de la vida en la ciudad que no contri-
buyen a la realizacién de la persona en armonia con la creacién son razones
vilidas para decir que la ciudad es un lugar teolégico donde acontece la
revelacién de Dios en medio de barrios, vias, espacios publicos, empresas,
escuelas e iglesias; es decir, en medio de la vida cotidiana. La teologia —a mi
juicio—tiene la responsabilidad en el escenario urbano de movilizar dicho
proceso de transformacién, que no puede llevar a cabo sola, sino que nece-
sita desarrollar en conjunto con todas las organizaciones que configuran la
ciudad. Lo anterior porque la ciudad, como territorio biético, es la configu-
racién de diversas entidades, colectivos y pensamientos. La no homogenei-
dad de la ciudad exige un trabajo conjunto para su transformacién.
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Los RETOS DE LA CIUDAD COMO LUGAR TEOLOGICO

8i nuestra ciudad no nos permite pensar, entonces es toxica y necesita revision,
pero si nuestra ciudad no nos permite amar, entonces no hay nada que buscar aht

(Agustina Luvis)®.

Una radiografia ripida de nuestras ciudades actuales podria confirmar el
pensamiento de Luvis: la ciudad ademads de ser téxica pareciera que no nos
permite amar. Aunque los estudios sociolégicos y antropoldgicos sobre la
ciudad moderna también corroboran esas dos caracteristicas de la ciudad,
no podriamos abandonarla, ya que seria negar que la ciudad puede transfor-
marse; de no ser posible, Juan de Patmos no habria dicho que Dios vive en
la ciudad. Si bien es cierto que el estado de la ciudad hoy suscita interrogan-
tes tales como si es téxica o bidtica, si es lugar de salvacién o condenacién, a
pesar de todo no se puede olvidar lo que dice el papa Francisco: “la plenitud
de la humanidad y de la historia se realiza en una ciudad” (EG 71-72). De
ahi que la ciudad como espacio de realizacién debe permitirnos amar, crear,
reinventar, sofiar. Seguramente, si no se ve la ciudad como lugar teolégico
ni como signo de los tiempos, la tentacién de abandonarla seguird y no
tendriamos a donde ir pues el Jardin del Edén ya no existe.

Es necesario entonces reconocer —como ya se ha dicho— que una de las
novedades del cristianismo del primer siglo es afirmar que Dios vive en la
ciudad (Ap 21,3), logrando asi hacer la transicién entre la vida rural y ur-
bana segun el pensamiento semita, que como se indicé exigi6é un cambio de
mentalidad frente a la ciudad. Decir que Dios vive en los espacios urbanos
lleva implicito el desafio de transformar la ciudad en un lugar de salvacién,
toda vez que se acepta que la ciudad no solo es un espacio para el desarrollo,
el progreso y el bienestar; en efecto, en ella también hay espacio para la
opresion, la violencia, la desigualdad, la injusticia y la muerte.

Precisamente, por las caracteristicas de la ciudad actual algunos autores
se preguntan si ella es un hébitat o un zoolégico humano, si ella es un terri-
torio bidtico o una selva de cemento; también hay quienes se pregunten si
existe una o varias ciudades dentro de una sola o cudles son los imaginarios

8  Frase tomada del texto de Loreto Ferndndez, De Babilonia a la nueva Jerusalén:
sHay salvacién en la ciudad?
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de ciudad que tienen los urbanitas segin el espacio donde habitan. Como
puede verse, la ciudad es compleja y desafiante. De ahi que requiera de una
intervencién conjunta de todos aquellos que la habitan y, en especial, de las
instituciones que la constituyen. Por eso es necesario conocer la ciudad que
existe hoy.

Sobre si la ciudad es un hibitat o un zoolégico humano, desde una
visién fenomenoldgica de la ciudad Giraldo Sierra’ escribe que, como hé-
bitat, la ciudad es producto de la naturaleza humana en la que se establecen
relaciones instrumentales y mercantiles que no permiten sentimientos fra-
ternos y solidarios; y, como zoolégico humano, no es lugar de realizacién
para el urbanita que experimenta emociones de estrés, represion, tensién y
ansiedad que estdn a punto de enloquecerlo, y por eso necesita espacios para
la diversién y el entretenimiento.

La otra tensi6n estd entre la ciudad como territorio biético que favorece
el desarrollo de la vida porque cuenta con todo lo que se requiere para ello
y la descripcién de la ciudad como una selva de cemento en la que sus habi-
tantes —por una relacién de cooperativismo competitivo salvaje— se atacan
entre ellos y destruyen la vida. Luego estd la idea sobre la existencia de va-
rias ciudades en una, entre ellas “la ciudad planeada, la ciudad usada, la ciu-
dad sofiada; o la ciudad racionalizada, la ciudad vivida, la ciudad imaginada,
etc.”!?. Tal comprensién de la ciudad pone en evidencia lo dificil que resulta
caracterizarla y la diversidad de urbanitas que hay por cada tipo de ciudad.
Lo anterior lleva a hacer una pregunta: ;cudles son los imaginarios urbanos
de quienes habitan la ciudad? Seguramente que para aquellos que logran el
progreso y el bienestar, es la ciudad sofiada; en cambio para quienes viven en
la pobreza, la exclusién y el sufrimiento, la ciudad es un lugar hostil.

Los anilisis presentados hasta aqui sobre la ciudad hoy y segtn la lec-
tura positiva de la ciudad que nos ofrece el Apocalipsis ponen en evidencia
que el desafio es pasar de una ciudad zool6gico-selva a un lugar de encuen-
tro y realizacién en la que no se pierda su caricter bidtico y sea posible amar

9  Giraldo, “La ciudad: shébitat o zoolégico humano?”, 389-406.

10 Mancera citando a Garcia, en: “El desafio de la complejidad urbana. Los imagina-
rios urbanos y la evangelizacién urbana”, 27.
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a partir del restablecimiento de relaciones humanas fraternas y solidarias'!.
Es claro entonces que la teologia tiene mucho que decir y aportar a ese
proceso de transformacién desde el evangelio; y desde alli ha de entrar en
didlogo con las organizaciones y movilizar una reflexién conjunta desde y
para la ciudad como lugar de realizacién.

LA ciubAD DE HOY, UN KAIROS

Se requiere una ‘mirada contemplativa de la ciudad” para no perder de vista ese
12

lugar como espacio de realizacion
¢Coémo mantener viva la esperanza del Apocalipsis sobre la ciudad como
lugar de realizacién cuando la ciudad hoy camina hacia lo contrario y pa-
reciera que no puede detenerse? En efecto, el estado actual de la ciudad es
preocupante: la existencia de varias ciudades en una, en la que cada dia los
sentimientos de desconfianza y miedo se fortalecen, en la que cada dia es
mis dificil establecer relaciones fraternas y solidarias, en la que cada dia las
brechas entre pobres y ricos se acrecienta mas, destruyendo asi valores de
justicia e igualdad, en la que cada dia la fe se ha vuelto un mercado que se
aprovecha de las necesidades de sus ciudadanos para vender falsas esperan-
zas. Frente a todo esto que tiene lugar en la ciudad hay una alternativa para
no perder de vista y que es el imaginario del Apocalipsis sobre la ciudad:
verla como un £airds.

A propésito, el término kairds se puede tomar aqui en sus dos acep-
ciones, filoséfico y teoldgico. Asi las cosas, el estado actual de la ciudad es
el momento adecuado u oportuno para intervenirla y evitar que ella siga
siendo téxica e incapaz de permitirnos amar. De la misma manera, el esta-
do de la ciudad hoy —que rivaliza con el proyecto de realizacién que Dios
quiere para el ser humano— es un llamado divino para actuar en este tiempo
y buscar su transformacién. He aqui un aspecto mds que nos permite ver la
realidad de la ciudad moderna como un signo de los tiempos.

11 Sobre esta idea el Documento de Aparecida insiste en que en las ciudades es posi-
ble experimentar vinculos de fraternidad, solidaridad y universalidad (514).

12 La frase es una fusién que combina la invitacién de Francisco en Evangelii gaudium
71, desafios de las culturas urbanas y expresiones propias del autor del texto.
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El estado de la ciudad moderna como un 4airds evoca una esperanza
que tiene el propésito de trascender hacia un nuevo imaginario de la ciudad
que permita creer en su transformacién —porque es un territorio biético—
que requiere tanto de las decisiones correctas como de las voluntades de
todos los que la habitan. Se trata, entonces, de que la teologia, como disci-
plina académica que reflexiona y moviliza el hacer evangélico de la Iglesia,
y viendo en el estado actual de la ciudad un 4airds, junto con las organiza-
ciones, es decir, las distintas entidades e instituciones, tanto publicas como
privadas, agremiaciones, colectivos etc., que, desde su razén de ser, también
quieren la transformacién de la ciudad consideren los siguientes aspectos:

Primero, la ciudad como escenario de la vida moderna plantea el desa-
fio de una nueva espiritualidad, la cual necesita ser cultivada en medio de las
ocupaciones, preocupaciones y tensiones de la vida cotidiana. No solamente
la Iglesia debe crear los espacios para esto, las organizaciones —especial-
mente empresas o entidades del estado— necesitan favorecer tales espacios
ya que la espiritualidad es fundamental para el bienestar de las personas.

Segundo, la presencia de Dios en medio de la vida urbana debe ser
fuente de comunién ciudadana y motivo para buscar su transformacién
continuamente. De ahi que ante las distintas alternativas para vivir y pro-
mover la espiritualidad y la fe, no conviene generar tensiones ni conflictos.
Se trata de ver en el esfuerzo comin la respuesta al llamado de Dios.

Tercero, en la ciudad hay que promover la interculturalidad, y esto por
una razén que no se puede negar. En la ciudad confluyen personas de dife-
rentes lugares; por eso es fundamental que ante la convergencia de personas
con diferentes creencias, tradiciones y hdbitos se promueva el reconoci-
miento del otro que llega y convive con nosotros. En la ciudad no puede
haber espacio para la segregacién o la exclusién, tampoco pueden existir
barreras socioeconémicas que distancien y dividan. La ciudad necesita con-
solidar comunidades samaritanas que se caracterizan por la solidaridad, la

fraternidad y la acogida.

Cuarto, hay que superar los imaginarios urbanos negativos de peligro,
miedo, desconfianza y economias salvajes. La ciudad no puede ser vista
como el zoolégico humano donde unos se enfrentan con otros y se estable-
cen relaciones de competencia y no de cooperacién. Hay que rescatar a la
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ciudad como territorio bidtico donde la vida y las relaciones de confianza,
seguridad y bienestar comun sean posibles.

Quinto, es necesario hacerle frente a “la cultura predominante” (EG 62-
63) que cada dia se impone y configura la ciudad seguin intereses econémicos
y sociales, logrando asi que la pobreza sea fuente de su riqueza y de la des-
confianza y la divisién su mecanismo para fortalecer su estructura de poder.
Hay que hacerle frente a esa cultura revindicando la importancia de proyectos
solidarios y sostenibles que beneficien a todos y no solo a los mas poderosos.

Seguramente que tener una mirada contemplativa de la ciudad permi-
tird comprender que alli habita Dios en medio del caos y de la vida coti-
diana de sus ciudadanos. Lo que se necesita es la unién de esfuerzos para
empezar a transformarla.

CONCLUSIONES

Es claro que la labor del te6logo sigue siendo “realizar con alegria y valentia
la evangelizacién de la ciudad actual” (Documento de Aparecida 513). Sin
embargo, también es claro que frente al panorama actual de la ciudad, el
tedlogo necesita trabajar en conjunto con todas las organizaciones que la
habitan, y para eso requiere formarse en otros asuntos distintos a la teologia
como la responsabilidad social empresarial y estatal, la gestién del talento
humano, la cooperacién internacional, la gestién de proyectos productivos
y sostenibles, entre otros. Lo anterior implica que quienes tienen a su cargo
la formacién teolégica revisen sus programas académicos y los actualicen de
acuerdo a las exigencias actuales.

Por otra parte, si el teélogo hace teologia a partir de la realidad, hoy ne-
cesita hacerla a partir de lo que ocurre en la ciudad, porque asi se lo exige la
situacién actual. Como ejercicio teolégico debe saber que “leer los signos de
estos tiempos latinoamericanos exige hacer audible el Evangelio y entrever
el futuro por la fe”3. Tal preocupacién pasa por lo que ocurre —mds que con
la ciudad— con sus ciudadanos, que al mismo tiempo son hijos de Dios, y
porque la realizacién del ser humano se consuma en la ciudad. Hacer que

13 Azcuy, “Signos de los tiempos, signos de estos tiempos latinoamericanos”.
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el evangelio hable en la condicién actual de la ciudad es responsabilidad de
todos aquellos que se esfuerzan por transformarla.
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LAS PROSTITUIDAS POR LA SOCIEDAD DE LA
DESHUMANIZACION Y EL CONSUMO SERAN
PRIMERAS EN EL REINO DE Dios

Maria Stella Rodriguez*

RESUMEN

Una aproximacién comprensiva al fenémeno de la prostitucién, desde una
mirada interdisciplinar y en perspectiva de la resiliencia teolégica, hara po-
sible determinar los aspectos generales que conllevan a la deshumanizacién
de las personas implicadas directa o indirectamente en la explotacién se-
xual, a la vez que proponer caminos hacia una reconstruccién resiliente de
la persona que logra salir de esta realidad, previniendo su retorno y promo-
viendo un enriquecimiento de su proyecto de vida.

Las acciones en favor de las mujeres prostituidas, explotadas, abusadas son
en si mismas manifestacién de una opcién preferencial por los pobres, de
aquellas pobres entre los pobres pues han sido empobrecidas en su ser inte-
gral y ningin dinero logra resarcir el dafio causado; es asumir una determi-
nacién por las personas que han sido victimas de los intereses mercantiles,
de las 16gicas de obtener dinero ficil, rapido y sin importar las implicaciones
éticas y morales del sometimiento de seres humanos a practicas deshuma-
nizantes. Gustavo Gutiérrez afirma que, “Las conferencias episcopales lati-
noamericanas de Medellin (1968) y Puebla (1979) denunciaron la pobreza
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existente en el continente como ‘inhumana’y ‘antievangélica’. Pero sabemos
que, desgraciadamente, se trata de una realidad de extensién universal™.
La problematica de la prostitucién permite vislumbrar una tensién entre
quienes desde intereses econémicos defienden el ejercicio de la prostitucién
y la postulan como trabajo o estilo de vida para no permitir ver en ella una
préctica deshumanizante y alienante de la mujer que es victima de un grue-
so conjunto de problemas estructurales que le impiden ejercer su libertad
y desarrollar sus propias competencias. La prostitucién es la consecuencia
de dificultades econémicas, familiares, sociales, politicas, psicolégicas y es-
pirituales, entre otras, en las que se manifiesta la ausencia de oportunidades
de desarrollo y promocién de la persona, especialmente de las mujeres ex-
cluidas de las esferas de la toma de decisiones. La postura desde una opcién
evangélica por las mujeres prostituidas permite que sean ellas mismas, reco-
nociendo su propia dignidad de ser humano, quienes tomen decisiones de
vida a partir de dejarse acompafiar por otras mujeres que han podido salir
de este mundo deshumanizado. Es decir, la dindmica de red de apoyo con
tutoras de resiliencia puede dar algunas luces esperanzadoras frente a esta
enorme problemdtica.

Palabras clave

prostitucién, resiliencia, mujeres, liberacién

LA PROSTITUCION EN SU COMPLEJIDAD

El fenémeno social denominado prostitucion es complejo, ofrece muchas
dificultades para su comprensién tedrica por los muchos elementos que
estin presentes en €, por lo cual es necesario abordarlo desde una visién
interdisciplinar incluyendo alli perspectivas histéricas, sociolégicas, psi-
colégicas, filoséficas, antropoldgicas, econémicas y teoldgicas, entre otras,
ademds de incluir un andlisis de los sistemas de creencias religiosas y espiri-
tuales que estdn presentes en estas poblaciones en situacién de prostitucién
o sobreviviente de la explotacién sexual. También contribuye a una mejor
comprensién de este fenémeno el acercamiento desde una perspectiva de
género. Como afirma Dolores Juliano, “Lia prostitucién no es un fenémeno
aislado, sino un sintoma visible de la situacién general de la mujer dentro de

1 Gutiérrez y Miller, Del lado de los pobres. Teologia de la liberacion, 63.
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una sociedad, o de la situacién de ciertos colectivos de mujeres dentro de la
sociedad global™. Esta autora ve en la prostitucién una de las consecuencias
de la subordinacién social y econémica tradicional de género que ha afec-
tado a las mujeres por siglos.

Mujeres victimas de la “filosofia ‘usar y tirar”, obligadas a “vender la dig-
nidad por un puesto de trabajo”, obligadas a prostituirse en la calle, pro-
puestas como “objeto del deseo” en los periédicos, en television e incluso
en los supermercados para colocar un producto. El sistema de “pisotear a la
mujer porque es mujer”y de no considerarla una persona estd bajo los ojos
de todos; y ensefiaria mucho un “peregrinaje nocturno” por las calles de la
ciudad donde a las chicas se les pregunta solo: “sCudnto cuestas?”. Con
esta fuerte denuncia el papa Francisco —en la misa celebrada el viernes 15
de junio de 2018 en Santa Marta— relanzé la ensefianza de Jests que ha
cambiado la historia y volvi6 a dar a la mujer plena dignidad, aliviando a
todas aquellas que estaban “despreciadas, marginadas, descartadas™.

La convergencia de las diferentes variables permite ver que la pros-
titucién es consecuencia de la ausencia de oportunidades de desarrollo y
promocién integral, lo que contribuye a que el ejercicio de la sexualidad
no se vivencie como un lenguaje de encuentro con otro ser humano en
donacién y entrega libre sino como préctica de sometimiento mercantilista.
Por tanto, nos enfrentamos a una problemitica que no tiene nada que ver
con el ejercicio de la sexualidad sino con el ejercicio del poder, tipico de
las sociedades patriarcalistas y machistas de sometimiento de los que son
considerados los débiles.

El analisis sobre la cultura patriarcal y su derivacién como machismo
permite una aproximacién muy interesante a la realidad de la prostitucién
como afirma Segura:

El andlisis del poder permite ver en la prostitucién una forma de vio-
lencia invisible en virtud de su aceptacién social y selectiva en virtud
de la poblacién involucrada. Los modos de distribucién del poder social
y las formas en que se legitima la desigualdad vistos en cuatro escenarios

2 Juliano, La prostitucidn: el espejo oscuro, 12.

3 Francisco, “La doctrina de Jests sobre la mujer cambia la historia”.
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complementarios: el género, la clase, la etnia y la edad, permiten acer-
camos al cémo y al porqué de la invisibilidad y de la selectividad de la
violencia sexual inherente a la prostitucién. De la misma manera, el poder
patriarcal tomado como eje de andlisis, permite superar la discontinuidad
de la poblacién femenina y la oposicién buena-mala postulada desde una
moral patriarcal y clasista, y hacer énfasis en las dimensiones comunes de
todas las mujeres frente a la violencia sexual. En cuanto expresién de la
dominacién masculina, ésta no corresponde a manifestaciones aisladas o
a eventos puntuales sino aun continuum que abarca desde las formas
normales experimentadas por todas las mujeres (violencia psicoldgica,
simbolica), pasando por las formas tolerables (acoso sexual) que afecta a
algunas, hasta las mds extremas (incesto, violacion, golpizas, prostitucién)
intolerables a todas luces y afecta selectivamente a otras®.

Por tanto, y en consonancia con lo planteado por Segura, a la visién de
sentido comun sobre la prostitucién como “la profesién mds vieja del mun-
do”, es decir, presente en muchas culturas y periodos histéricos, en las que
tiende a aparecer como fenémeno natural, normal o inevitable® se opone
una mirada desde la violencia ejercida ancestralmente sobre la mujer. Del
mismo modo, la visién unidimensional y culpabilizante de la prostitucién
se modifica al incorporar su contraparte histdrica, el proxenetismo y la ex-
plotacién de mujeres, nifos y nifias. Desde estos planteamientos debemos
concluir que la prostitucién es un problema social complejo que exige una
posicién clara de parte de la sociedad civil y de parte de las instituciones
religiosas que defienden la dignificacién de la persona.

Los estudios realizados en torno a la prostitucién permiten ver en tér-
minos numéricos el grave flagelo que representa para la humanidad la préc-
tica del comercio sexual que ha prolongado en la historia la esclavitud de las
mujeres sometidas al poder de los poderosos y afianzando el machismo co-
mo forma de relacién social. En las sociedades capitalistas es evidente que

4 Segura Escobar, “Prostitucién, género y violencia”, 48.

Al postular un fenémeno social como natural o inevitable, se lo extrae del terreno
de la accién y de la responsabilidad humana y como consecuencia tiende a callarse
la sensibilidad ética sobre sus consecuencias. En otras palabras, se produce un efec-
to anestésico sobre la conciencia, que tiene a bloquear las relaciones de solidaridad
e identificacién con las victimas de tal situacién y a exacerbar la percepcién de
diferencia con ese otro.

288



EVANGELIZACION EN LA CIUDAD: A

las personas son vistas como un objeto mds que se compra, se usa y se deja de
lado. Aplica no solamente para las mujeres que se prostituyen sino también
para quienes pagan por sexo, pues de alguna manera también son vistos de
forma utilitarista en una dindmica de deshumanizacién mutua. No preten-
demos que la prostitucién como prictica social deje de existir, seria dema-
siado ingenuo, pero si pretendemos generar nuevos conocimientos en torno
a estas dindmicas de relacién contrarias a los principios del evangelio, para
poder dar respuestas teolégicas y pastorales actuales en cuanto se pueda dar
razén de los factores que inciden en las decisiones de las mujeres para bus-
car liberarse de esta forma de vida y hacerse tutoras de resiliencia para otras
mujeres que también anhelan caminos de humanizacién.

LA RESPUESTA A ESTA PROBLEMATICA DESDE LA FACULTAD
DE TEOLOGIA DE LA PONTIFICIA UNIVERSIDAD JAVERIANA.

La mirada sobre la prostitucién como hecho social nos exige verlo desde
los sujetos y su contexto histérico sociocultural que constituye el escenario
donde las experiencias de vida adquieren un significado. Sus relatos de vida
son verdaderamente conmovedores e indignantes, como lo hemos constata-
do a través del testimonio de las mujeres que han participado en los talleres
de proyeccion social de la Facultad de Teologia de la Universidad Javeriana
desde el afio 2015. Por estos sabemos que permanecer en este mundo puede
prolongarse por periodos muy largos, 20 o 30 afios en promedio, hasta que
la salud se ve quebrantada. Podemos afirmar, desde sus propias voces, que
en la actualidad entrar a este mundo de la prostitucién es fécil; ser llevadas
a prostituirse a través de la participacién incluso de sus propios familiares
es frecuente, en especial para poblaciones con carencias econdmicas; ser
engafiadas para luego ser utilizadas en el comercio sexual es cada vez mds
riesgoso para las mujeres de diferentes edades; que las tecnologias de la co-
municacién virtual son un medio utilizado cominmente para atraer jévenes
a la prostitucién y que la influencia de las adicciones a las drogas y el licor
hace mas dificil salir de alli. Ademads, las consecuencias sobre los cuerpos
de las mujeres son en algunos casos dramdticas: son numerosos los casos de
cincer de cuello uterino, la incontinencia urinaria, el deterioro general por
implantes mamarios y de gliteos, entre muchos otros. Y las consecuencias
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emocionales sobre ellas y sus familias pueden tener dimensiones atin mds
grandes y negativas.

Es de gran importancia para la teologia una mirada liberadora en torno
a estas realidades que esclavizan a grandes poblaciones, especialmente de
mujeres que han sido excluidas de todos los dmbitos posibles de desarro-
llo integral, educacidn, trabajo digno, promocién profesional, participacién
eclesial activa. Bermejo® afirma que la desigualdad de las mujeres en los
contextos culturales o religiosos termina por producir no sélo esclavitud
y marginacién, sino enfermedad afectiva y exclusién social. Por lo cual, en
esta iniciativa de talleres con las mujeres en explotacién sexual, se buscé que
ellas tuvieran protagonismo y lograran descubrir maneras de liberacién de
las muchas opresiones que trae la prostitucién. Como afirma Gustavo Gu-
tiérrez, “finalmente, el proceso de liberacién requiere la participacién activa
de los oprimidos™. Lo cual requiere, a su vez, un proceso de concientizacién
de las dindmicas sociales complejas que mantienen a grandes poblaciones
especialmente de mujeres en esclavitud.

El concepto resiliencia ha planteado problemas de hondo calado a las
ciencias en general; los resultados han llevado a la integracién entre los
saberes, a romper los limites entre las disciplinas, a buscar nuevas formas
de intervencién mucho mds abiertas que no proceden de un drea del cono-
cimiento en particular. Las formas de entender al ser humano y su devenir
incluyen hoy una comprensién bio-psico-social-espiritual-trascendente en
la cual cada dimensién estd dindmicamente presente en las otras. Por esto
no debe encasillarse la resiliencia como un concepto meramente psicolégi-
co o emanado de una escuela de la psicologia, pues se desconocerian todas
las dimensiones y complejidades que la constituyen.

Con relacién a los procesos de resiliencia, no es solamente importante
el resultado final de la recuperacién, sino que el proceso en si mismo, cémo
se logra y qué requieren la persona o las comunidades para levantarse des-
pués del golpe es motivo de investigaciones interdisciplinarias y de apuestas
de intervenciones con diferentes poblaciones.

6  Bermejo, Sufrimiento y exclusion desde la fe, 73.
7 Gutiérrez, Teologia de la liberacion, Perspectivas, 173; 149.
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La actitud resiliente® es basicamente una actitud activa ante el sufri-
miento y la adversidad, que hace posible disminuir las consecuencias ne-
gativas del trauma y aumenta los factores protectores, permitiendo un
enriquecimiento cualitativo del sentido de la vida y del proyecto vital. Esta
actitud implica una sensibilidad espiritual que permite que la persona logre
una introspeccién que la lleva a trascender lo vivido y tocar en muchas oca-
siones la presencia de Dios en su vida. La resiliencia, entonces, es un modo
de proceder del Dios de la vida. Jestis nos ha revelado con sus palabras y
obras que Dios no quiere que estemos encorvados por el sufrimiento, sino
que seamos personas que demos gloria a Dios en el cotidiano vivir (L¢
13,10-17).

Hemos ido constatando que esta posibilidad humana de hacer procesos
resilientes requiere de la presencia de otros, denominados tutores de resi-
liencia, a partir de la construccién de un vinculo que es sanador. Esta resi-
liencia vital tal vez ha pasado desapercibida para la teologia, pero hoy vemos
que Jests pasé muchos afios observando lo que acontecia en la vida coti-
diana de hombres y mujeres. Y desde alli, Jesis nos propone un concepto
de Reino de Dios de transformacién y vida, en donde Dios reina habitando
al ser humano y levantdndolo, resilidndolo en una creacién continua. Lo
anterior nos lleva a experimentar que no estamos abandonados a nuestra
suerte, que Dios no ha permanecido indiferente ante el sufrir humano, que
no es un Dios que espera resultados finales para juzgar o premiar, sino que
acompafia y alienta en el caminar.

Por tanto, podemos hablar de forma significativa para el ser humano de
hoy, de un Dios que no es una creacién ideolégica sino una realidad expe-
riencial, que cuando expresamos a las personas que sufren adversidades que
Dios estd con ellas, no es algo retérico o una frase de cajén sino una realidad
teolégicamente sustentada en los mismos evangelios, pues la propuesta de
Reino de Dios expresada en Jesus es accién de vida, no discurso. Los evan-
gelistas pusieron bien de manifiesto la opcién preferencial de Jesus por el
submundo del sufrimiento, puesto que sus obras de curacién constituyen al
menos una décima parte del texto de los evangelios.

El papa Francisco expresa la necesidad que tiene el ser humano de rea-
lizar una toma de conciencia de los problemas que afectan la vida. “No nos

8  Rodriguez Arenas, La Resiliencia como vivencia del Reino de Dios, 85.
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servird describir los sintomas, si no reconocemos la raiz humana de la crisis
ecolégica. Hay un modo de entender la vida y la accién humana que se ha
desviado y que contradice la realidad hasta dafarla” (LS 101). Vivir una vida
buena es muy contrario a lo que experimentan las mujeres empobrecidas,
desescolarizadas, victimas de la fractura familiar y social, olvidadas por el
Estado y sus instituciones; mujeres lastimadas, heridas, deshumanizadas, vio-
ladas y martirizadas en sus cuerpos a cambio de dinero o bienes materiales.

El llamado de Cristo invita a hacer una denuncia profética de todas
aquellas realidades de deshumanizacién y de esclavitud que alienan al ser
humano, que le impiden su desarrollo digno. También lo manifestaron los
representantes de las 193 naciones miembros de la Organizacién de Nacio-
nes Unidas que, en 2015, firmaron los Objetivos del Desarrollo Sostenible
y se comprometieron a terminar con la pobreza extrema, luchar contra la
desigualdad y la injusticia. La meta 5.2 de estos objetivos indica: “Eliminar
todas las formas de violencia contra todas las mujeres y las nifas en los 4m-
bitos publico y privado, incluidas la trata y la explotacién sexual y otros tipos
de explotacién™.Y en la meta 8.7 propone: “Adoptar medidas inmediatas y
eficaces para erradicar el trabajo forzoso, poner fin a las formas modernas de
esclavitud y la trata de seres humanos y, a mds tardar en 2025, poner fin al
trabajo infantil en todas sus formas™°. La pobreza y la falta de oportunidades
de desarrollo humano es una de las causas principales de la prostitucion.

Buena parte de los pobres que rodeaban a Jests eran mujeres; privadas
del apoyo de un vardn, ellas eran sin duda las mds vulnerables. Por otra
parte, ser mujer en aquella sociedad patriarcal significaba estar destinada a
vivir en un estado de inferioridad y sumisién a los varones. ;Es esto lo que
quiere ese Dios compasivo del que habla Jesis? ;No podrdn conocer ellas
una vida mds digna en el Reino de Dios? ;:Cémo las ve y las siente Jesds?

El padre Baena asegura que se explica en las palabras y acciones, en la

vida, muerte y resurreccién de Jests,

Que Dios Creador crea los seres humanos aconteciendo personalmente
en ellos, estableciendo su soberania en ellos en cuanto criaturas, haciendo
comunidad con ellos en cuanto destinados a ser verdaderos hijos de Dios.

9  ONU. “Objetivos de desarrollo sostenible”.
10 Ibid.
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Por eso la justificacién del pecador ya era una gratuidad que Dios ofrecia
por Jesus supuesta la apertura o acogida por parte del hombre; y en conse-
cuencia el orden de creacién y el orden de salvacién no eran dos entidades
distintas, sino el mismo acontecer de Dios Creador que lleva sus criaturas
humanas hasta el final, la filiacién divina, supuesta la acogida al Reino de
Dios u obediencia a Dios creador™.

Asi, la cristologia se sitda dentro de una teologia del encuentro muy
atenta a los signos de los tiempos y a los momentos “kairéticos” que revelan
la accién salvifica y liberadora de Dios en la historia del ser humano que
sufre. Esta teologia invita, como lo expresa la cristologia de Aparecida, a
recuperar la identidad cristiana desde la experiencia profunda, vital, con el
Sefior Jesus. Aparecida insiste en el “encuentro”, tanto con el sujeto perso-
nal como con el sujeto social; un encuentro que comunica la sanacién, el
perdén y la salvacién en la dindmica de “Dios siendo Creacién” en el ser
humano. Es un encuentro personal, vital, dialégico, histérico y existencial
con Jesucristo.

La superacién de las adversidades no es cuestién de fuerza individual
o de autoayuda, sino que es fruto de un encuentro sanador con otro o con
otros, en una dindmica humanizadora que permite en muchos casos des-
cubrir un sentido nuevo a la vida. Este es un proceso que se hace muchas
veces en los silencios de abrazos y miradas que comunican comprensién y
aceptacién del otro y de su situacién. En este sentido podemos afirmar que
la resiliencia es fruto de un vinculo afectivo sanador.

Arango se interroga y propone una mirada sobre las acciones de Jests
en los encuentros sanadores: “;Cudl es el dinamismo que mueve a Jesus?
Reaccionar ante el sufrimiento. Los evangelistas subrayan que Jesds actia
s6lo movido por el principio-misericordia. Esta experiencia de Jests es re-
cogida por ellos con la expresién griega splanchnizomai que significa literal-
mente que a Jests le temblaban las entrafias. Cuando Jesus veia a alguien
sufriendo le temblaban las entrafias, se conmovia, era incapaz de pasar de

largo frente al sufrimiento humano™.

11 Baena, E/ Pueblo de Dios en la Revelacion: Breve sintesis teoldgica de la Biblia, 49.
12 Arango Alzate, Teologia del principio-misericordia, 96.
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De lo anterior podemos deducir que un tutor o tutora de resiliencia
no pasa indiferente, se hace sensible al dolor del otro y esto lo mueve a la
construccién del vinculo afectivo sanador. Jesds como tutor de resiliencia se
conmueven, ademds porque reconoce en el otro su propia fragilidad huma-
na, si afirmdramos otra cosa, estariamos desconociendo la humanidad de
Jests, y més bien estarfamos hablando de un ser mitico, héroe poderoso que
salva por su propio poder.

Jests observador, hombre espiritual, comprometido con su gente, no
podia dejar de ver el sufrimiento de tantos y tantas que vivian adversidades
de diferente indole. En los milagros de Jesds vemos a un ser humano movi-
do por compasién y la confianza esperanzada de un futuro mejor para cada
persona rescatada y en ella también para la humanidad. Las acciones de
Jestis no estin encaminadas a transformar a todo el mundo como un Dios
omnipotente y poderoso sino, tal vez, a transformar la vida de esa persona
rota por el sufrimiento y esto tiene sentido, para todo el mundo.

La actitud de Jesus como tutor de resiliencia contrasta con la actitud del
principal de la sinagoga, quien se enoja por la sanacién realizada por Jesus,
aludiendo al sibado y a la Ley"™, pero lo que en verdad queda manifiesto
es su actitud de indiferencia ante el sufrimiento de una persona por tanto
tiempo y por esto Jests los llama hipdcritas, no habia querido en tanto
tiempo establecer un vinculo de sanacién y aceptacién con aquella mujer
encorvada por el sufrimiento. Este es el anti-pilar de la resiliencia, lo que
lleva a que las personas no tengan redes de apoyo que les permitan endere-
zarse , cambiar de modo de vida y dar gloria a Dios.

13 Lc 13, 14-17: Pero el principal de la sinagoga, enojado de que Jesus hubiese sa-
nado en el dia de reposo, dijo a la gente: Seis dias hay en que se debe trabajar; en
éstos, pues, venid y sed sanados, y no en dia de reposo, 13:15 Entonces el Sefior le
respondié y dijo: Hipdcrita, cada uno de vosotros sno desata en el dia de reposo su
buey o su asno del pesebre y lo lleva a beber? 13:16 Y a esta hija de Abraham, que
Satands habia atado dieciocho afios, ¢no se le debia desatar de esta ligadura en el
dia de reposo? 13:17 Al decir €l estas cosas, se avergonzaban todos sus adversarios;
pero todo el pueblo se regocijaba por todas las cosas gloriosas hechas por ¢l
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ECOLOGIA Y LIBERACION: UN RETO PARA LA TEOLOGIA™

Germdn Roberto Mahecha Clavijo™

RESUMEN

Para la teologia latinoamericana, hacer referencia a la liberacién es algo que
resulta esencial a su hacer y quehacer. Y cualquier persona que se haya acer-
cado a su estudio, puede reconocer la influencia que ha tenido en dmbitos
como lo teolégico, lo eclesial, lo social y lo politico. Sin embargo, su relacién
con la ecologia, luego de la reflexién de Leonardo Boff propuesta en los
afos 80 del siglo pasado, toma un auge inusitado gracias a la publicacién de
la enciclica Laudato i’y particularmente con la realizacién del Sinodo de la
Amazonia, razén por la cual se presenta a la teologia como un reto y como
una perspectiva para abordar un trabajo interdisciplinar como es el que la
ecologia estd llamada a realizar.

Palabras clave

teologia, ecologia, liberacién, relacién Dios-ser humano-naturaleza

Ponencia elaborada para las Jornadas Teolégicas de Amerindia Colombia 2019
organizadas por Amerindia y la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad
Javeriana. 10 y 11 de octubre de 2019.
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Excursus

Los medios de comunicacién siempre se encuentran a la caza de noticias
nuevas e impactantes, de tener la “chiva”, de ser los tnicos o, al menos, los
primeros que tienen en exclusiva y de primera mano la informacién. De ahi
que titulares como “Ola de calor e incendios forestales en Alaska” o “Inva-
sién de osos polares en Rusia por deshielo en el Artico” no solo llaman la
atencién sino que contrastan con otras tan absurdas como “Cae nieve en
Hawai”, “Inundaciones en Pasto y sequia en Ipiales” o “Casi 99.000 hecta-
reas deforestadas en el noroccidente de la Amazonia”.

De ahi que mientras para algunos el cambio climdtico es una falacia,
para otros se presenta como una situacion que se vive y se padece de manera
cotidiana. Como consecuencia de esta (des)informacién y la generacién de
diferentes posturas, es claro el porqué el tema ecolégico ha cobrado gran
relevancia, interesando no solo a expertos sino también a la comunidad en
general y, por supuesto, al interior del dmbito académico ha interpelado el
quehacer de diversas disciplinas, entre ellas la teologia.

Una muestra de ello es el magisterio de san Pablo VI, san Juan Pablo
IT y Benedicto XVI, quienes pueden ser considerados como los pioneros
en esta reflexién, y, por supuesto, nuestro papa Francisco luego de la publi-
cacién de la enciclica Laudato Si’. Tanto asi que un colectivo de teélogos y
teélogas como quienes forman parte de Amerindia, junto con el Centro de
Formacién Teolégica de la Facultad de Teologia de la Pontificia Universi-
dad Javeriana, convoquen a un encuentro para compartir en torno a la per-
tinencia de la teologia de la liberacién en la actualidad y juzguen oportuno
incluir la reflexién en torno al tema ecoldgico.

En consecuencia, agradecemos la invitacién que han hecho para que
nuestro Grupo Interdisciplinario de Reflexién en Ecoteologia GIRE de la
Facultad de Teologia de esta Universidad pueda hacerse presente para com-
partir algunas de las reflexiones que ha realizado a lo largo de los dltimos
17 afios —cumplidos el pasado 4 de octubre—. Pero el mejor ejemplo es, por
supuesto, la presencia de todos nosotros en este encuentro, lo cual demues-
tra que el dialogo entre la teologia y la ecologia en torno a la liberacién no
solo es posible y pertinente sino que, ademas, se presenta como un signo de
los tiempos que el tedlogo debe estar preparado para leer.

300



ECOTEOLOGIA Y LIBERACION

ACERCA DEL RETO

Cinco de las seis acepciones que ofrece el Diccionario de la Real Academia
Espafiola de la Lengua sobre la palabra reto se relacionan con acusacién,
amenaza o provocacién. Solo la quinta la define como “objetivo o empefio
dificil de llevar a cabo, y que constituye por ello un estimulo y un desafio
para quien lo afronta” .

Es en este sentido, como se pretende que la teologia aborde las palabras,
nociones o conceptos de ecologia y liberacidn, y para lograr este propésito,
aunque pareciera innecesario estando entre teélogos, quiero empezar de-
finiendo lo que entendemos por teologia. Porque cada uno con su propia
miopia o astigmatismo —por no hablar de cegueras o sorderas, incluso aro-
mas, sabores y hasta asperezas— se puede estar viendo, oyendo, degustando o
palpando algo desde una perspectiva diferente; porque es claro que muchos
“mirando no ven, y oyendo no oyen ni entienden” (Mt 13,13b).

Simplemente, por teologia, desde una comprensién etimolégica bésica,
se entiende el estudio de Dios (0gog, Dios y Aoyog, estudio, tratado o cono-
cimiento). Sin embargo, cabe aclarar que no es posible estudiar a Dios si no
es en relacién con el ser humano en su contexto, por lo cual podria decirse
que se trata del estudio de las relaciones entre Dios, el hombre? y el mundo.
De lo anterior, quiero sefialar y resaltar la palabra relacién.

Ahora, de igual manera que hice con la nocién o concepto de teologia,
quiero hacer lo mismo con la palabra ecologia, sin hacer el recorrido histé-
rico del concepto acufiado por el bidlogo alemdn Ernst Haeckel en 1866,
proponiendo la definicién del Diccionario de la Real Academia Espariola de la
Lengua: “Ciencia que estudia los seres vivos como habitantes de un medio,
y las relaciones que mantienen entre si y con el propio medio™.Y al igual
que lo hice con teologia, quiero sefialar y resaltar la palabra relacién.

Finalmente, tal como lo hice con las dos primeras palabras o conceptos,
quiero proponer una definicién de liberacién, que, aunque inicialmente se

1  Real Académica Espafiola, “Reto”.

2 Asumiéndola en su primera acepcién: “Ser animado racional, varén o mujer”. Real
p P ) J
Académica Espafiola, “Hombre”.

3 Real Académica Espafiola, “Ecologia”.

301



¢ ES PERTINENTE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION HOY? APORTES DE AMERINDIA COLOMBIA

plantee como la “accién de poner en libertad™, me inclino a asociarla a la
palabra que la inspira, como es la libertad, que se entiende como aquella
“facultad natural que tiene el hombre de obrar de una manera o de otra,
y de no obrar, por lo que es responsable de sus actos™, lo cual se asocia a
estar o no preso o subordinado y finalmente a reconocerse como libre y no
esclavo. Como se observa —o se oye, se huele, se degusta o se palpa—, la defi-
nicién plantea la necesaria dependencia, o deseo de independencia de algo
o de alguien, con quien se tiene una relacién, que generalmente es negativa,
porque si se quiere liberar se debe al deseo de no continuar manteniendo
esta relacién. Y aqui, de nuevo la palabra que he querido sefialar al finalizar
la comprensién de las dos anteriores: relacion.

Y teniendo como referente lo que Francisco sefiala cinco veces de ma-
nera textual en la enciclica Laudato Si’, como es que “todo estd conectado”
(LS 16; 91; 117; 138; 240), podemos acudir a la matematica para recordar
que para dar solucién a los problemas planteados, conviene identificar el
Minimo Comin Multiplo -mcm— de una operacién porque hacerlo per-
mite resolver mds ficilmente un problema; y en este caso, se encuentra que
el denominador comun, es decir, aquello que se repite en los tres conceptos
—teologia, ecologia y liberacién—y a partir de la cual es posible establecer
una conexién entre ellas, es la palabra: relacién.

Con esta perspectiva, y a la luz de la reflexién realizada por nuestro
Grupo Interdisciplinario de Reflexién en Ecoteologia GIRE de la Facultad
de Teologia de la Pontificia Universidad Javeriana, quiero presentar tres
ideas —aunque cada una darfa para un congreso por aparte—, para lo cual
se ha asociado cada una de las anteriores palabras a tres eventos eclesiales
identificados y que de una u otra forma hacen parte de la reflexién teolégica
en América Latina.

El primero, y muy reciente, es el Sinodo Panamazénico —que se llevé
a cabo en el Vaticano, entre el 6 y el 27 de octubre de 2019.—; es un evento
que permite plantear una clara y explicita referencia a la ecologia. Asi mis-
mo, acudir a Laudato §i’ como una enciclica “que se agrega al Magisterio
social de la Iglesia” (LS 15) facilita el referirse de manera evidente a la teo-
logfa.Y, finalmente, en la conmemoracién de los 40 afios de la celebracién

4 Real Académica Espafiola, “Liberacion”.

5  Real Académica Espafiola, “Libertad”.
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de la IIT Conferencia General del Episcopado Latinoamericano realizada
en Puebla en 1979 es que tiene sentido plantear el tema de la liberacién.

Por lo anterior, luego de revisar la vivencia de nuestro propio proceso,
de nuestras reflexiones y acciones, de nuestras investigaciones y publicacio-
nes, es como podemos ver aquello que hicimos y en consecuencia juzgar
si nuestro actuar —ahora en el pasado— fue efectivo y pertinente. Solo de
esta forma, podremos esbozar lo que podria ser una respuesta a la pregunta
planteada por los organizadores de estas Jornadas Teoldgicas de Amerindia
Colombia: ses pertinente la Teologia de la Liberacion hoy?

Y para presentar esta mirada tan particular, queremos acudir a una
perspectiva sinestésica®:

En nuestro lenguaje utilizamos de forma constante comentarios que ha-
cen referencia al tiempo como algo situado en una posicién espacial. Es
comun escuchar expresiones del tipo “si echas la vista atrds” en referencia a
pensar en el pasado o “hay que mirar siempre hacia adelante” en referencia
a concentrarse en el futuro. Parece claro que lo ocurrido lo dejamos atrés
y lo que todavia no hemos vivido se sitia delante de nosotros, mas o me-
nos cerca en funcién del tiempo que ha de transcurrir desde el momento
actual hasta ese momento futuro. Esta forma de representar y pensar en el
tiempo es bastante tipica de las culturas occidentales. [Sin embargo,] otras
culturas también sitdan el tiempo en el espacio, pero lo hacen de una for-
ma distinta. Por ejemplo, en las lenguas de los aimaras, un pueblo indigena
americano que se extiende por la cordillera andina en Bolivia, en el sur del
Perd, y el norte de Chile y Argentina, el pasado, algo que ya hemos vivido
y sabemos cémo fue, se nos presenta delante de nosotros, de forma que
podemos verlo. El futuro, por el contrario, estd detrds, donde no podemos
ver con exactitud cémo es, sino que s6lo podemos imaginarnos cémo serd.
Asi, los aimaras hacen gestos con las manos indicando hacia delante para
referirse al pasado, y hacia atrds para referirse al inescrutable futuro’.

6 Al contrario de la anestesia —es decir que no se tiene ninguna sensaciéon—, la sines-
tesia —del griego ouv [unién] y olobnoig [sensacién]—, consiste en la percepcion
entremezclada de los distintos sentidos o sensaciones. Piénsese que lo normal es ver
los colores y escuchar la musica; pero si se tiene la suerte —buena o mala... quien lo
sabra— de ser sinestésico, tal vez escuche los colores o vea la musica. Para ampliar,
ver: Callejas y Lupidfiez, Sinestesia, 19 ss.

7 Callejas y Lupiafiez, Sinestesia, 149.
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Visto de esta forma, a partir de la mirada de una persona sinestésica
es como podemos proponer una mirada diferente: rugosa, agridulce, pero
con una temperatura agradable a la vista. Una que permita darnos la opor-
tunidad de abrir nuestra mente y asi poder captar con nuestros sentidos
aquello que tradicionalmente hemos entendido. Abrirnos a la posibilidad
de comprender de una manera diferente, a ponernos en el lugar del otro o,
simplemente, a no juzgar equivocado o sin sentido lo que otros proponen.
Es el momento de acoger la proposicién de san Ignacio en sus Ejercicios
espirituales cuando dice que “todo buen cristiano ha de ser mas pronto a
salvar la proposicién del préjimo, que a condenarla™. Porque pensar de esta
manera permite comprender, entender o contemplar de una forma diferen-
te, una respuesta que permita aproximarse para hablar de la pertinencia de
la teologia de la liberacién hoy desde una perspectiva ecoteoldgica.

Por tanto, nuestro actuar en un primer momento, serd el ver los tres
eventos identificados a partir de esta perspectiva sinestésica. Es decir, mi-
rando al pasado de frente, pudiendo ver lo que sucedié y, en consecuencia,
identificar el hilo conductor que se conecta con nuestra realidad actual y
de esta manera poderlos juzgar. Y en este orden de ideas, lo primero que
vemos de frente, al mirar el pasado, es la Asamblea Especial del Sinodo de
los Obispos para la Regién Panamazénica.

EL SiNobo PANAMAZONICO O LA PERSPECTIVA DE LA ECOLOGIA

Un sinodo se define como “una asamblea de obispos escogidos de las distin-
tas regiones del mundo™ en la que se tratan “cuestiones que miran directa-
mente al bien de la Iglesia universal, pudiendo ser esta una asamblea tanto
ordinaria como extraordinaria, sea en asamblea especial, para problemas
que conciernen directamente a una o varias regiones determinadas”’, como
es el caso de la Amazonia.

En el caso particular del Instrumentum laboris, Amazonia: Nuevos ca-
minos para la Iglesia y para una ecologia integral, se observa la impronta de

8  De Loyola, Ejercicios Espirituales, No. 22.
9 Cddigo de Derecho Candnico, c. 342.
10 Ibid., c.345.
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una Iglesia latinoamericana que ha implementado una forma propia para
desarrollar su reflexién teolégica y que se hace explicita en la manera de
proceder, tanto sus conferencias generales, como sus procesos pastorales: el
conocido método ver - juzgar - actuar.

Esto se hace evidente en la manera como se presenta el texto en tres
partes. La primera, donde se muestra una manera de ver lo que sucede a
partir de la escucha de “La voz de la Amazonia”; la segunda, que se desa-
rrolla en torno a la ecologia integral, teniendo como referente “el clamor
de la Tierra y de los pobres”, en donde se ofrecen criterios que permiten
juzgar la manera como nos relacionamos con nuestro entorno en general
y el de la Amazonia en particular, para alcanzar la tan mentada y anhelada
conversién ecolégica; y, finalmente, la tercera parte que muestra una “Iglesia
profética en la Amazonia” como una propuesta concreta que permite actuar
en una realidad particular.

El mismo Francisco plantea la sinodalidad como una dimensién cons-
titutiva de la Iglesia y afirma que este es “el camino que Dios espera de la
Iglesia del tercer milenio™!, porque se trata de caminar todos juntos. Algo
que, aunque parece facil decirlo, en la préictica es muy dificil de hacerlo. Y es
aqui donde precisamente se hace explicita la perspectiva ecoldgica, cuando
se acude al comin denominador identificado, como es la palabra relacién.

Una Amazonia biodiversa tanto en lo natural como en lo sociocultural,
donde plantas y animales aparecen para representar lo primero —lo natural—
y hombres y mujeres no solo de comunidades indigenas, sino que también
incluye a colonos, desplazados y migrantes por diversas causas para referirse
a lo segundo —lo sociocultural— se presentan como protagonistas de esa de-
finicién de una ecologia que de suyo es integral, pero que se hace explicita
para recordar que efectivamente “todo estd conectado” (LS 16; 91; 117; 138;
240) o para hacer uso del comin denominador identificado: en relacién.

LA ENcicLICA LAUDATO SI’ O LA MIRADA DESDE LA TEOLOGIA

Si seguimos mirando mds adelante, en el pasado —sinestésicamente hablan-
do—, encontramos que en el horizonte de lo sucedido surge en 2015 un

11 Francisco, Discurso del 17 de octubre de 2015 al conmemorar el 50 aniversario de

la institucién del Sinodo de los Obispos por Pablo VI.
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documento “que se agrega al Magisterio social de la Iglesia” (LS 15) y en el
que diez veces se menciona explicitamente el concepto de ecologia desde la
perspectiva integral: la enciclica Laudato Si’.

Es importante sefialar que una enciclica se presenta como una “carta
solemne que dirige el Sumo Pontifice a todos los obispos y fieles del orbe
catdlico”™?, y su contenido generalmente afecta la vida de la Iglesia en su
conjunto. Y aunque en ella, de manera explicita Francisco invita a los caté-
licos en particular a reconocer que el cuidado del medioambiente es parte la
responsabilidad cristiana, se descubre lo que se conoce como la excepcién a
la regla: Y es la pretensién del papa —inspirado en las palabras de san Juan
XXIII cuando escribié Pacem in terris— de dirigirse “a cada persona que
habita este planeta” para entrar en didlogo con todos acerca de lo que ha
denominado el cuidado de la casa comin, a propésito del deterioro global a
nivel ambiental y ecolégico.

Este es el pretexto con el cual Francisco se atreve a hacer “un llamado
a cuidar todo lo que existe” (LS 11), para “proponer una ecologia que, entre
sus distintas dimensiones, incorpore el lugar peculiar del ser humano en es-
te mundo y sus relaciones con la realidad que lo rodea” (LS 15). Relaciones
que queremos sean comprendidas como ecologia y que el Papa las describe
desde diferentes aristas: interpersonal (LS 47), internacional (LS 51), co-
mercial (LS 52), asi como con Dios, con el préjimo y con la tierra (LS 66),
en las que confianza, fiabilidad y respeto de las normas son indispensables
para toda convivencia civil (LS 128).

Sin embargo, a pesar de todo lo expuesto hasta ahora, no faltan los
sefialamientos como el realizado por el abogado italiano Alberico Gentili
(1552-1608), a quien se le reconoce no solo como el fundador del Dere-
cho Internacional y “el primero en constituir la autonomia de la ciencia del
derecho internacional, al separarla por completo de la teologia, bajo cuya
tutela habia nacido y crecido en la escuela espafiola del siglo XVI”", sino
también como el autor de la osada e irreverente expresion: “Silete, theologi,

12 Real Académica Espafiola, “Enciclica”.

13 Goémez, Fundadores del derecho internacional, 45. Cf. Warren, Literature and the Law
of Nations.
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in munere alieno [Callad, teélogos, en lo que no es de vuestra incumben-

. o4 s )
cia]”**. Una lapidaria frase con la que se daba a entender que la teologia
habia cumplido su labor y, de esta forma, la nueva ciencia, ya adulta, podia
marchar por si misma, saliendo —como don Quijote, por los anchos cami-
nos del mundo~— del santuario en donde fue incubada®.

No es de extranar entonces que otros hayan querido imitar su ejemplo
y, por tanto, querer también proclamar su independencia de Dios, de la teo-
logia o de la religion, especialmente en el 4mbito de las ciencias naturales
y, por supuesto, de la ecologia'®. Podriamos citar muchos ejemplos, en otros
dmbitos como la economia, la psicologia o la politica; incluso en el contexto
de los medios de comunicacién se destaca el caso del presentador de la con-
servadora cadena norteamericana Fox News, Greg Gutfeld, quien llamé a
Francisco “la persona mds peligrosa del mundo” por sugerir que el cambio
climdtico es un problema real.

Y aunque se conocen muchisimos casos de tensiones al interior de la
Iglesia, queremos sefalar el del sacerdote Angel David Martin Rubio?’,
quien argumenta que el principal problema de proponer un dialogo con la
ecologia consiste en abordar conceptos de un campo que no le correspon-
den a la teologfa y de convertir en problema religioso algo que le pertene-
ce al dmbito de lo politico. Afirma también que el papa Francisco lleva a
la superficialidad conceptos tan profundos como es el de la conversién, al
ponerle el apellido ecoldgico, asi como el hecho de proponer un didlogo
ecuménico y hasta interreligioso al citar al patriarca ecuménico Bartolomé
(LS 7-9) y proponer dos oraciones diferentes para el cierre de la enciclica:

14 Gémez, Fundadores del derecho internacional, 45. Cf. Gottfried, Thinkers of Our Time:
Carl Schmitt, 41; Hughes, The End of Work: Theological Critiques of Capitalism, 16.

15 Gémez, Fundadores del derecho internacional, 45.

16 Puede citarse el caso del astrénomo, fisico y matemdtico francés Pierre-Simon
Laplace (1749-1827), al fisico tedrico, astrofisico y cosmélogo britdnico Stephen
Hawking (1942-2018) o al famoso etdlogo, zodlogo y bidlogo evolutivo Richard
Dawkins (1941).

17 Licenciado en Geografia e Historia, en Historia de la Iglesia y en Derecho Ca-
nénico. Es Doctor en Teologia por la Universidad San Pablo — CEU, Espafia, y se
desempefia actualmente como canénigo Archivero de la Catedral de Coria, Vicario
Judicial y profesor del Seminario Diocesano de Ciceres, Espaiia, lo que deja ver su
influencia sobre el pensamiento de muchas personas y sacerdotes en formacién.
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una para los que creen en Dios, Uno y Trino, y otro para los que no creen
en EL Por esta razén, asegura como muy peligrosa la intencién del Papa al
querer que todas las religiones, creencias, y opiniones se unan y movilicen
en torno al tema ecoldgico.

Pero también llama la atencién la mordaz critica de otros sacerdotes
como fray Gerundio de Tormes, que escondidos en el anonimato —porque
no he encontrado alguna otra referencia de él- afirman que el Papa se des-
via de lo fundamental para la Iglesia catélica, como es la defensa de la fe,
por dedicarse a otras cuestiones como el medio ambiente, la politica o la
economia. De hecho, un seguidor —de los muchos que tiene— en un blog,
asevera que el papa Francisco es un hereje porque cree que los protestantes
aunque no comparten la fe catélica, pueden ser considerados como herma-
nos y por tanto discipulos de Cristo.

Esto es apenas una muestra gratis de ejemplos que podemos encontrar
tanto fuera como dentro de la misma Iglesia, los cuales han logrado que —
con el pasar del tiempo— se pierda “la conviccién de que en el mundo todo
estd conectado” (LS 16), presentindole a la humanidad supuestos conflictos
que se generan al momento de proponer un acercamiento de la teologia con
alguna disciplina diferente a la filosofia.

De esta manera, la “invitacion urgente a un nuevo dialogo” (LS 14) con
la ecologia, es un llamado para que la teologia se libere de un pensamiento
tradicionalista que la restringe y la anima para que se pronuncie y actie de
manera decidida en la solucién de la problemaitica ecolégica.

PUEBLA O UNA MIRADA DESDE LA LIBERACION

En la experiencia de la Iglesia durante los primeros siglos, “la teologia esta-
ba muy unida a la vida de la comunidad, era una teologia biblica y sapien-
cial, muy relacionada con los problemas del pueblo™®. Sin embargo, con el
transcurrir de la Edad Media la teologia se interesé mds por las dimensio-
nes doctrinales de la fe, consiguiendo que se fuera “apartando de la vida

18 Codina, Qué es la teologia de la liberacidn, 8.
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del pueblo, el cual al no tener acceso a la teologia oficial, se volcé hacia una
religiosidad popular, mas adaptada a sus intereses y preocupaciones”.

Pero a partir del concilio Vaticano II, la teologia “volvié a inspirarse en
la Biblia y a dialogar con el mundo moderno™ aunque sin llegar a incidir
plenamente en la vida cristiana. Por esta razén, al proponer una mirada sines-
tésica del documento conclusivo de la III Conferencia General del Episco-
pado Latinoamericano se pueden apreciar colores, sabores, aromas, texturas
y sonidos propios de un continente en el que se amalgamaron las dos condi-
ciones que permitieron el surgimiento e hicieron original a la teologia de la
liberacién: una gran poblacién cristiana y empobrecida®. Esta fue la chispa
que habria permitido una manera diferente de hacer teologia. De pensar la
relacién del ser humano con Dios desde el lugar del pobre. De proponer una
“opci6n preferencial por los pobres” (Documento de Puebla 733).

Porque fue con la irrupcién de los pobres en la historia, como la teo-
logia latinoamericana permitié que la teologia retornara por su senda ori-
ginal, como es el de preocuparse por los problemas del pueblo: vivienda,
salud, educacién, seguridad alimentaria y por supuesto un medio ambiente
apto para vivir. Una reflexién como esta nace “a partir de las inquietudes
de los sectores populares que sufren injusticia”?, por lo que no podia haber
surgido en paises ricos donde las preocupaciones teolégicas son diferentes,
ni en continentes pobres cuyos paises poseen minorias cristianas como es el
caso de Asia y Africa.

Y es a partir de esta mirada sinestésica como se puede hacer referencia
a la pertinencia de la teologia de la liberacién hoy desde una perspectiva
ecoteoldgica: una reflexién teoldgica que se interesa por la problematica
ecoldgica actual con miras a plantear argumentos que permitan superar un
clamor que “brota de millones de hombres, pidiendo a sus pastores una
liberacién que no les llega de ninguna parte” (Docum

ento de Puebla 88). Una liberacién que va mds alld de lo estrictamente
econémico y politico; que involucra lo social, lo cultural, lo humanistico, lo
19 Ibid.
20 Ibid.
21 Ibid.
22 Codina, Qué es la teologia de la liberacion, 11.
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religioso y lo ecolégico. Porque de no hacerlo asi, “la Teologia de la Libe-
racién caeria en un peligroso horizontalismo™, es decir, se quedaria en una
simple teoria social.

A MANERA DE NO CONCLUSION

Recorrer el camino de manera sinestésica, sintiendo, degustando, olfatean-
do, escuchando o hablando a partir de una perspectiva diferente es lo que
permite dar respuesta a la pregunta planteada por los organizadores de estas
jornadas teolégicas: ¢Es pertinente la teologia de la liberacién hoy?

Para algunos, la respuesta no serd satisfactoria. Sin embargo, lo im-
portante es poder abrir nuestra mente y especialmente nuestro corazén.
Porque una teologia, nacida en un momento histérico en donde el am-
biente sociopolitico hacia que los discursos fueran vistos por algunos como
comunistas, mientras que para otros se constituia en el anuncio més puro y
genuino del Evangelio.

Es aqui donde tendremos que liberar a la teologia de la liberacién de
una historia que la ha asociado a razonamientos de tipo politico, psicolégi-
co, cultural, econémico y ahora también ecoldgico. Es el momento de mirar
mis atrds en el pasado para encontrar en los evangelios el fundamento de
una opcién original y genuina por el pobre. Y la manera de liberarla es re-
cordar cuando Jesus afirma que “quien lo ha hecho a uno de estos pequefios
me lo ha hecho a mi” (Mt 25,40). En consecuencia, maltratar, excluir o des-
cartar al pobre, es hacerlo con Dios mismo, razén por la cual la pertinencia
de la teologia de la liberacién hoy solo es posible argumentarla y sostenerla
cuando se asume que la opcién por el pobre es una opcién por Dios mismo.

La opcién de Dios por el pobre es un argumento claro y explicito que
para el mismo pobre ya es una buena noticia. Sin embargo, queda una tarea
pendiente para la teologia en general y latinoamericana en particular: el
hombre es quien ahora debe hacer una opcién preferencial por Dios. El
“factor Dios” del que hablaba el astrénomo, fisico y matematico francés
Pierre-Simon Laplace (1749-1827) cuando pregonaba su suficiencia para
describir el universo sin invocar a Dios ya no es un dato o una variable

23 1Ibid,, 53.
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mds que se afiade o se quita. Se puede aceptar desde lo racional que efec-
tivamente es un elemento que afecta la relacién, bien por su presencia o
ausencia. Pero es claro que

ya hemos tenido mucho tiempo de degradacién moral, burlindonos de la
ética, de la bondad, de la fe, de la honestidad, y llegé la hora de advertir que
esa alegre superficialidad nos ha servido de poco. Esa destruccién de todo
fundamento de la vida social termina enfrentdndonos unos con otros para
preservar los propios intereses, provoca el surgimiento de nuevas formas
de violencia y crueldad e impide el desarrollo de una verdadera cultura del

cuidado del ambiente (LS 229)*.

Una opcién por Dios hace explicita la perspectiva de un Padre-Madre

creador, con lo que rdpidamente se percibe que humanidad y naturaleza
se encuentran al mismo nivel: en el de criaturas. Donde el primero —en la
figura del pobre— es quien sufre “una situacién de opresién e injusticia, que
es fruto del pecado personal y social”®, mientras que la segunda —la pobre
naturaleza— padece el indiscriminado uso y abuso por parte del primero.

Esto es lo que permite afirmar que Vivimos en un mundo roto® porque

ya no solo se trata de analizar problemas como el deterioro de la capa de
ozono, o los desequilibrios producidos en los ciclos ecolégicos sino que a

24

25
26

El paleontélogo, gedlogo, bilogo evolutivo e historiador de la ciencia estadouni-
dense, Stephen Jay Gould (1941-2002) consideraba que el conflicto entre ciencia y
religién era “un debate que solo existe en la mente de las personas y en las practicas
sociales, no en la 16gica o en la utilidad adecuada de estos temas completamente
distintos, e igualmente vitales”. Gould, Ciencias versus religion, 11. Ademds afir-
maba: “No veo de qué manera la ciencia y la religién podrian unificarse, o siquiera
sintetizarse, bajo un plan comun de explicacién o anilisis; pero tampoco entiendo
por qué las dos empresas tendrian que experimentar ningin conflicto. La ciencia
intenta documentar el caricter objetivo del mundo natural y desarrollar teorias
que coordinen y expliquen tales hechos. La religién, en cambio, opera en el reino
igualmente importante, pero absolutamente distinto, de los fines, los significados y
los valores humanos, temas que el dominio objetivo de la ciencia podria iluminar,
pero nunca resolver”. Ibid., 12.

Codina, Qué es la teologia de la liberacion, 53.

Decreto 6 de la Congregacién General 30, citado en Secretariado para la Justicia
Social de la Compaiiia de Jesus, Vivimos en un mundo roto.
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esto se suma “la desigualdad e insolidaridad entre los hombres™ y las rela-
ciones que establecen como especie se van caracterizando cada vez mas por
una predominante agresién fisica y psicolégica que ha venido en aumento
hacia mujeres y nifios, lo cual rompe los lazos profundos que explican el
sentido de la existencia humana.

Y es ante este panorama que se reconoce la necesidad de hacer una op-
cién por Dios. Una eleccién que tiene como fundamento el mismo actuar
de Jests, quien, a partir de su propuesta axiolégica, brinda la oportunidad
de reflexionar acerca de la manera como se puede recuperar y divulgar el
misterio de la creacién, que no es otro que Dios presente en la naturaleza y
por supuesto en el mismo ser humano que vive en comunidad.

[Y] dada la magnitud de los cambios, ya no es posible encontrar una res-
puesta especifica e independiente para cada parte del problema. Es fun-
damental buscar soluciones integrales que consideren las interacciones de
los sistemas naturales entre si y con los sistemas sociales. No hay dos cri-
sis separadas, una ambiental y otra social, sino una sola y compleja crisis
socio-ambiental. Las lineas para la solucién requieren una aproximacién
integral para combatir la pobreza, para devolver la dignidad a los excluidos
y simultineamente para cuidar la naturaleza (LS 139).

He aqui el reto para la teologia: que se atreva a proponer un cami-
no de reflexién que le permita establecer un didlogo interdisciplinar con
la ecologia desde la perspectiva de la liberacién. Porque problemas como
el deterioro de la capa de ozono, las consecuencias generadas por el uso
de los combustibles fésiles, la deforestacién y la superpoblacién humana.
entre muchos otros, han dejado de ser una preocupacién exclusiva de los
especialistas en materias relacionadas con las ciencias naturales, por lo que
disciplinas como la economia, la politica, la psicologia, la sociologia y por
supuesto la teologia se sienten interpeladas y buscan colaborar de forma
interdisciplinar en la prevencién de la crisis global que ya vive nuestra casa
comun y los mas pobres padecen.

Sin embargo, ante este panorama, surge “una sutil duda, blanca, peque-
fiita, (que) apenas tiene un ligero movimiento vertical, (y) que suena como

27 Céceres y otros, Protocolo de investigacién: Ecoteologia en clave de justicia, paz y
desarrollo sostenible, 3.
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una piedra lanzada torpemente al agua”®: ;Estamos dispuestos a cambiar
nuestro modo de ver, sentir, oler, palpar o degustar? ;Dejaremos de juzgar
desde nuestros propios criterios, para darle paso a los que propone Jesus
cuando hace una opcién por el Dios de la vida y de la historia? ;Pensaremos
mejor nuestro actuar sabiendo que las consecuencias de nuestras decisiones
afectardn al préjimo —sea o no humano— porque somos conscientes que
todo esti conectado?
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LAS TOALLAS ECOLOGICAS: UNA LECTURA TEOLOGICA
Y BIOETICA A LA CRISIS AMBIENTAL™

Veronica Naranjo Quintero™

RESUMEN

Este texto busca reconocer que a partir de la comprensién del cuerpo de la
mujer que tienen la teologia y la bioética se puede formar una mayor con-
ciencia en la sociedad acerca de la menstruacién y su influencia en la con-
taminacién de nuestro planeta. Es asi como desde el aporte de la categoria
cuerpo se podrd invitar a las mujeres para que vivan su ciclo menstrual de
forma ecolégica. Para ello, se abordardn tres momentos: el primero, alude a
la problemitica de la contaminacién del medio ambiente por medio del uso
de las toallas higiénicas; en un segundo momento, se plantea la psicopatolo-
gizacién de la menstruacién que se ha brindado a nivel social y, sobre todo,
la implicacién negativa del Manual diagndstico y estadistico de los trastornos
mentales (DSM5) el cual es el referente del personal médico para determi-
nar la salud mental, que es la interpretacién desde el aporte bioético; por
ultimo, se estudia la pericopa de Mc 5,21-34 y desde alli se interpretan los

Resultado de la investigacién “Perdiendo el sentido de lo humano: una reflexién
multidisciplinar de la actual psicopatologizacién de la vida cotidiana”llevada a cabo
en el Grupo de Investigacién en Etica y Bioética GIEB de la Universidad Pontifi-
cia Bolivariana.
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ta menstrual y fundadora del grupo Talita Qumi en el cual se imparten talleres del
ciclo menstrual. Correo electrénico: veronica.naranjoqu@upb.edu.co / vernaqui@
yahoo.es
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retos que tenemos como sociedad para asumir el ciclo menstrual como un
acontecimiento normal que puede aportar al cuidado de nuestro planeta.

Palabras clave

mujer, cuerpo, menstruacién, medio ambiente, propuesta

1. PROBLEMATICA DE LA CONTAMINACION DEL MEDIO
AMBIENTE POR MEDIO DEL USO DE LAS TOALLAS HIGIENICAS.

Ultimamente se viene hablando de toallas ecolégicas, copa de luna o me-
dios similares para vivir la experiencia de la menstruacién y esto es un tema
que la teologia y la bioética, no pueden ignorar sino nombrar, reconocer
Y aportar.

Sin embargo, este tema no es ficil de plantear y mucho menos de
proponer ya que en la sociedad poco se habla de este tema; ademas, las
campaias y diferentes medios publicitarios ofrecen limpiar la sangre con
imdgenes de liquidos azules de diferentes olores y mujeres que estin feli-
ces con los productos que usan, ocasionando esto que los productos para
la higiene menstrual sean cada vez mds costosos en la canasta familiar;
ademads, que cada vez inventen mds productos para hacer parecer la mens-
truacién y el flujo femenino como algo que hay que limpiar, cambiar el
olor y no mancharse.

Para dar respuesta a lo anterior se encuentra la mentalidad ecolégica la
cual reflexiona acerca del problema de la contaminacién que ocasionan las
mujeres con el uso de la toalla higiénica: se dice que la descomposicién de
una toalla se demora 100 afios. A esto se le suma que las toallas higiénicas
no son del todo saludables para el cuerpo de la mujer, comenzando por
irritaciones o infecciones; aseguran especialistas que esto es lo que hace que
muchas mujeres pasen por varios productos para experimentar con cudl se
sienten mejor. Las toallas higiénicas pueden ocasionar malestar en el cuer-
po de la mujer y contaminan el dtero que nos da vida: nuestro planeta. En
este sentido, queda la pregunta: ;Si el aporte que debe dar hoy la mujer es
comprender el ciclo menstrual en materia ecoldgica y, si es asi, qué se debe
hacer para lograrlo?
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2. PSICOPATOLOGIZACION DE LA MENSTRUACION A
NIVEL SOCIAL Y DESDE EL DSM5

A lo largo de la historia se ha analizado el tema de la menstruacién desde
diversas perspectivas. Nuestros antepasados consideraban a la mujer como un
sujeto débil y, en muchas casos, como un ser raro y esa rareza se atribuia a
varios factores, entre ellos su menstruacién. Este tipo de pensamientos se que-
daron instaurados en la sociedad como imaginarios que se basaban en el taba
y la ignorancia, entendida esta ultima como la falta de comprensién del sig-
nificado y relacién de la menstruacién de la mujer con su cuerpo y su mente.

A veces pareciese que el tema de la menstruacion ya se hubiera aclara-
do y todas las mujeres fueran conscientes de esta realidad. Pero los medios
de comunicacién y las empresas farmacéuticas han promovido una lectura
antiquisima de la menstruacién para mostrarla como una enfermedad y una
situacién extraia en la vida de las mujeres.

A la anterior interpretacién se ha unido el DSMS5. Este manual de psi-
quiatria menciona que las mujeres pueden padecer una enfermedad mental
como consecuencia de la menstruacién y algunos de los sintomas de esta
enfermedad serian los siguientes:

1. Labilidad afectiva intensa (Ej.: cambios de humor, de repente estd triste
o llorosa, o aumento de la sensibilidad al rechazo). 2. Irritabilidad intensa,
o enfado, o aumento de los conflictos interpersonales. 3. Estado de édni-
mo intensamente deprimido, sentimiento de desesperanza o ideas de au-
to-desprecio. 4. Ansiedad, tensién y/o sensacién intensa de estar excitada. 5.
Disminucién del interés por las actividades habituales (Ej., trabajo, escuela,
amigos, aficiones). 6. Dificultad subjetiva de concentracién. 7. Letargo, fa-
tigabilidad fécil o intensa falta de energfa. 8. Cambio importante del apeti-
to, sobrealimentacién o anhelo de alimentos especificos. 9. Hipersomnia o
insomnio (nota personal: el que querdis). 10. Sensacién de estar agobiada o
sin control. 11. Sintomas fisicos como dolor o tumefaccién mamaria, dolor
articular o muscular, sensacién de hinchazén o aumento de peso.

Estos sintomas no solo son imprecisos, dejando una interpretacién muy
amplia que podria crear pacientes falsos y podrian alejar a la mujer de la

1 Gallardo, “Psicologia y conducta”.
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posibilidad de encontrar herramientas para solucionar sus emociones. Se-
gin Deluca, “meter las emociones bajo la alfombra del SPM (sindrome
premenstrual) impide a las mujeres entender la causa de sus emociones ne-
gativas, pero también les quita la oportunidad de hacer algo para cambiar-
las™. Valiéndonos de esta interpretacién se hace preciso aclarar que estos
sintomas, aunque son ambiguos, pueden ser reales en algunos casos, pero la
manera de abordarlos no es generar una psicopatologizacién de la situacién;
antes bien, se deberd mencionar y trabajar esta realidad desde la compren-
sién de cuerpo que hoy brindan varias disciplinas, entre ellas la bioética.

La comprension de la categoria cuerpo en nuestra época ayuda para que
los aportes sean mds concretos y reales pues, en su mayoria, los problemas
que atafien a dilemas bioéticos tienen que ver con el cuerpo y el significa-
do que se tenga del mismo. Para ello, Naranjo menciona “la necesidad de
comprender que no tengo un cuerpo, sino que soy cuerpo y que esa realidad
nos hace conscientes de la necesidad de cuidar y reconocer que hacemos
parte de una totalidad —el cuerpo— porque en el mismo sentido somos esa

totalidad que a la vez se transforma™.

Es asi como acoger que la mujer es un cuerpo y abandonar la nocién
de que tiene un cuerpo podrd ayudar a asumir la menstruacién y, por ende,
la higiene menstrual como un derecho y realidad biolégica que se deben
desmitificar y transformar. Caso concreto fue lo acontecido en la cuidad
de Bogotd con las habitantes de la calle que no tenfan cémo vivir su ciclo
menstrual. La prensa redacté esta noticia con estas lineas:

Martha Cecilia Durdn ha tenido que buscar toallas higiénicas en la ba-
sura para reusarlas durante su menstruacién. Liliana Isaza tuvo que usar
trapos y telas sucias como mecanismo para recolectar su sangre menstrual.
Jimena Osorio se escondié durante seis dias debajo de un puente por la
verglienza que sentia de andar por la ciudad con la ropa manchada de rojo.
Todas ellas son mujeres habitantes de calle que tienen que elegir entre

2 Deluca, “The good news about PMS”.

Naranjo, Deconstruccion y construccion del cuerpo de la mujer en las técnicas de reproduc-
cion asistida humana. Una perspectiva bioética y teoldgica, 79.
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gastar el poco dinero que tienen en comida o en un lugar seguro en donde
dormir. Ni pensar en gastarlo en productos de higiene®.

Lo maravilloso de esta noticia es que la Corte Constitucional colom-
biana reconocié que no tener acceso a las toallas era una violacién a los de-
rechos fundamentales de la mujer. Lo triste es que esto pase después de que
muchas mujeres reutilizaran toallas que estaban en la basura o detestaran
vivir el ciclo menstrual y por ende la ciclicidad femenina.

En este sentido, la bioética ayuda para que se reconozca desde un len-
guaje interdisciplinar la higiene menstrual como un derecho fundamental
para las mujeres y, por ende, un beneficio para vivir una vida cotidiana tran-
quila. También desde la bioética se podran brindar herramientas para refle-
jar la vivencia de la menstruacién como una realidad normal que la sociedad
deberd nombrar y aportar a su vivencia. Para ampliar esto, se propone un
pretexto teoldgico que surge de una pericopa de la Biblia anteriormente
citada, en la cual Jesds no se siente amenazado por una mujer que padece
sintomas menstruales.

3. INTERPRETACION DE LA PERICOPA DE Mc 5,21-34

En este relato Jesds estd regresando en una barca desde la ribera oriental
mientras la multitud lo espera, si recordamos la curacién del endemoniado
(Mec 5,1-20) sirve de enlace para la pericopa de la curacién a una mujer. Es
asi como desde el inicio de este relato aparece Jairo, catalogado con el oficio
de jefe de la sinagoga, que llega y le suplica a Jests para que vaya a ver a su
hija que se encuentra enferma.

Luego aparece una mujer con una connotacién que la hace ser rechaza-
da: padece flujo de sangre. Ademds, hace una descripcién fuerte en cuanto
al padecimiento desde hace doce afios y la pérdida de todas sus pertenen-
cias. La mujer habia escuchado sobre Jesus; sin embargo, ella no pide el
milagro sino que se lo roba y siente que su cuerpo ha sido sanado del flujo
de sangre por tocar el manto de Jests.

Cuando la mujer toca a Jesus, él siente que sale un poder o fuerza de-
signado por el hagiogrifo con el término dynamis, comprendido como

4 Garavito, “El derecho a la salud menstrual: una deuda del Estado con las mujeres”.
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potencia y energfa que se encuentra en una accion, es decir, es una energia
activa que se conecta con lo que pasa en el entorno y transforma la realidad.
Lo incoherente segtn sus discipulos es que Jests pregunte quién lo ha to-
cado, ya que en los versiculos anteriores se aludié a la muchedumbre que lo
seguia y lo estrujaba. Jesds pregunta quién lo ha tocado y la mujer temblo-
rosa y con miedo se arriesga y le contesta a Jesus, que se dirige a ella como
hija: el nombramiento como hija no sélo es la curacién sino la inclusién de
la mujer a la sociedad.

Para comprender la impureza que trae la mujer es necesario recordar al
libro de Levitico:

Cuando una mujer tenga flujo de sangre durante muchos dias, fuera del
tiempo de sus reglas o cuando sus reglas se prolonguen, quedard impura
mientras dure el flujo de su impureza como en los dias de flujo menstrual.
Todo lecho en el que se acuesta mientras dura su flujo serd impuro como el
lecho de la menstruacién. [...] Quien lo toque quedard impuro, lavard sus
vestidos, se bafiard y quedard impuro hasta la tarde (Lv 15,25-27).

Desde la perspectiva del libro de Levitico la mujer es una muerte vi-
viente que deberd arriesgarse a tocar a Jesds para liberarse de su dolor, re-
chazo, exclusién y condenacién. El verdadero milagro de este relato es el
contacto entre dos cuerpos que rompen el estigma del cuerpo de la mujer
sujeto al pensamiento cultural de pureza e impureza. Ademds, con la hemo-
rroisa se percibe la humedad constante por su sangre, que hace que toque a
Jests de forma activa, de tal forma que la mujer no solicita la sanacién, sino
que se arriesga a robdrsela con la confianza que con solo tocarlo quedara
sanada. Es decir, ella ocasiona el milagro rompiendo el tabt que la condena,
es su cuerpo quien abre el camino para que €l 1a reconozca y se libere de las
prohibiciones judias.

Se pasa de una condena al cuerpo de la mujer a una textualizacién y
simbolismo de lo que ella es: cuerpo presente, cuerpo que siente y necesita
ser amado y reconocido. “En la Palestina del siglo I, los cuerpos son un re-
flejo de las relaciones con Dios; a través de ellos, esta sociedad percibe, con-
trola y sanciona la adecuacién de los individuos a las normas que ordenan
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su vida social y religiosa™. Es decir, para el contexto judio los enfermos van
a estar lejanos de la bendicién de Yahvé y, por ende, los aliviados estin cerca

de la divinidad.

El tocar como lo hizo la hemorroisa permite ir hasta el limite de lo que
nos da temor y nos acongoja. Es poder lograr tener una mayor cercania con
las dolencias del otro, es hacer un himno a la verdad reconociendo que se
necesita del contacto con el otro. El tacto abre un camino a ser humanidad
con el otro a no permitir que se escondan las manos o se consideren como
menos importante que otros 6rganos del cuerpo.

Por eso este relato da respuesta a qué se debe hacer para que la mujer
acoja una manera ecoldgica de vivir su menstruacion. Y es reconocerse co-
mo un ser en relacién, que no tiene de qué avergonzarse y mucho menos
abstraerse del vinculo social.

De esta manera la mujer podri reconocerse, valorarse y conocerse, ras-
gos fundamentales para no temer, al ver su sangre, lavar sus toallas y apre-
ciar lo que es. Por eso la hemorroisa, brinda nuevas iniciativas para el reto
de la corporalidad femenina, sabe que la fe necesita palpar lo prohibido.
En este caso ella se lanza a compartir su misterio y lo hace con quien sabe
sentirla y a partir de este contacto ambos se trasmiten el milagro que sana
y aviva, que serd el reconocimiento del cuerpo del otro. Por eso, el cuerpo
posibilita el contacto y acercamiento a lo que nos duele, de alli que

... descubrir la sabiduria encerrada en nuestro cuerpo es encontrarme con
tu sabiduria creadora. Hablar de nuestro cuerpo como lugar de sabiduria
es reconocer que, desde que comienza nuestra vida intrauterina, el cuerpo
guarda memoria de nuestra historia, pasa por una profunda conmocién en
el nacimiento y toda la vida estard marcada por nuestras vivencias y ex-
periencias del entorno social y material que vivimos. El cuerpo es registro
y memoria de nuestra historia personal y sociocultural: cuerpo y cultura,
cuerpo y género®.

5 Estévez, E/ poder de una mujer creyente. Cuerpo, identidad y discipulado en Mc 5,245~
34, 363.

6  Martinez, “El cuerpo y el encuentro con Dios”, 49.
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CONCLUSIONES

1. Esun hecho que los inventos que se han creado para la higiene mens-
trual no sélo pueden hacer dafio al cuerpo de la mujer sino al planeta.

2. La lectura que tiene actualmente la sociedad acerca de la menstrua-
cién no se distancia mucho de la interpretacién en tiempos de Jesus.
Aunque existe una nueva literatura donde se refleja la normalidad de
la ciclicidad femenina, atn falta mayor conciencia de este tema para no
tratarlo como una enfermedad, lo cual dificulta que la mujer asuma su
ciclo menstrual y lo viva desde otras alternativas, entre ellas la ecoldgica.

3. Elavance del significado del cuerpo, tanto de la bioética como de la teo-
logia, nos ayuda a romper el paradigma que se generé desde el cuerpo de
la mujer y asi brindarle la seguridad para que se reconcilie con su cuerpo,
con su sangre, y viva su menstruacién de manera mds consciente.
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EL Sumak KawsAy, PROPUESTA ANCESTRAL PARA
LA VIDA EN COMUNIDAD

Mary Betty Rodriguez Moreno*

“Nosotros somos como los granos de quinua si estamos solos, el viento lleva lejos.
Pero si estamos unidos en un costal, nada hace el viento. Bamboleard, pero no nos
hard caer. Primero el pueblo, primero los campesinos, los indios, los negros y mulatos’.

Maria Dolores Cacuango

RESUMEN

Este texto quiere en principio presentar brevemente el proceso de orga-
nizacién de algunas comunidades indigenas de los Andes que dieron pie
al restablecimiento de la memoria ancestral, como un proyecto de vida y
resistencia en medio del sistema imperante, para si mismas y para otros.
Posteriormente se planteard cémo los pueblos indigenas hacen memoria de
sus tradiciones autéctonas con el 4nimo de sostener la vida y proponer un
modelo alterno de convivencia frente a modelos hegeménicos que discrimi-
nan e invisibilizan la diversidad. Se concluye, en este escrito, con el enfoque
liberador latinoamericano que presenta el Sumak Kawsay, al retomar sus
referencias ancestrales. No obstante, en sus luchas afirman la perspectiva
liberadora que se puede encontrar en Medellin (1968) cuando plantea el
respeto por los valores propios de las culturas indigenas. Asimismo, en el
capitulo II del Documento de Puebla al abordar el interés por los valores de

*  Magister en Teologia Biblica por la Universidad de Deusto, Bilbao (2009); Ba-
chiller y Licenciada en Teologia por la Pontificia Universidad Javeriana (2003);
Bachiller en Filosofia, por la Pontificia Universidad Javeriana (1999). Docente-In-
vestigadora en la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Javeriana. ht-
tps://orcid.org/0000-0003-1028-269X  /https://scienti.minciencias.gov.co/cvlac/
visualizador/generarCurriculoCv.do?cod_rh=0000904627
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las culturas ancestrales, el respeto a sus comunidades, reconociendo que
en la situacién de extrema pobreza que vive el continente, el rostro de los
indigenas, entre otros, visibiliza la marginacién y las situaciones de inhuma-
nidad que necesitan ser transformadas (Documento de Puebla 34).

Palabras clave

Sumak Kawsay, Buen Vivir, indigenas, comunidad, memoria

INTRODUCCION

Este texto aborda el Sumak Kawsay desde la organizacién de los indigenas
de los Andes, para buscar mejores condiciones de vida. Por ello, restablecer
la memoria ancestral, como proyecto de vida y resistencia en medio del
sistema imperante, es una alternativa de vida que estd en los pueblos in-
digenas, a través del Sumak Kawsay. Asi, en esta presentacion, primero, se
hard una breve referencia a la organizacién del pueblo indigena. Segundo,
c6mo, una vez organizados, hacen memoria de sus tradiciones para propo-
ner un horizonte de vida ante modelos hegeménicos que discriminan e in-
visibilizan la diversidad. Tercero, se presenta brevemente el Sumak Kawsay
(Buen vivir), que se encarna de diversas maneras en la cotidianidad de los
indigenas; experiencia honda que los alienta a no aceptar las injusticias a las
que han sido sometidos por siglos. Se concluye, este escrito, con el enfoque
liberador latinoamericano que presenta el Sumak Kawsay, al retomar sus
referencias ancestrales.

1. ORGANIZACION DE LAS COMUNIDADES INDIGENAS DE LOS ANDES

En América Latina, a lo largo de la historia, ha sido una constante que
los pueblos se organicen, desde las bases, para protegerse de la opresién
y resistir ante los abusos de quienes ostentan el poder. El pueblo soporta,
pero reacciona cuando sus condiciones de vida son llevadas al limite de la
injusticia. Aun a pesar de los mecanismos de silenciamiento, de las sutiles
y a veces descaradas formas de doblegar y adormecer la conciencia critica
de las mayorias, siempre surgen mujeres y hombres que, aunque sometidos,
son capaces de mover a su comunidad alentdndola a salir de las situaciones
de miseria a las que han sido sometidos.
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Por tanto, la organizacion es la respuesta, ante la negacién de la vida.
Esto no quiere decir que la mayoria de los oprimidos no estén conformes
con su situacién de dominacién y consideren mas cémodo, también por
miedo, no enfrentarse a sus opresores. Muchas veces la busqueda de mejores
condiciones de vida se trunca porque las mayorias se han acostumbrado a la
opresién’. Y muchas otras, porque el sistema coarta las consignas o simbo-
los de reivindicacién de derechos de los sometidos?.

Con todo, la experiencia histérica sefiala que en un pueblo organizado,
surgen aires de renovacién, la esperanza se aviva, mujeres y hombres logran
alcanzar algunos derechos negados. Por lo mismo, el sistema siempre tra-
tard de impedir que la gente se organice; que quienes sufren la iniquidad
formen grupos de resistencia para suscitar cambios. Aunque es un comin
denominador en los pueblos sometidos, silenciados y diezmados, como los
indigenas de América Latina o Abya-Yala, negarles las posibilidades de
vida, poco a poco ellos se han ido organizando para cambiar su situacién.

En los dltimos ochenta afios, un grupo de latinoamericanos ha decidi-
do recuperar la historia del continente desde la memoria de los vencidos,
desde los rebeldes que no quisieron obedecer, desde esos pequefios brotes

)
de insurgentes, vindalos violentos, perezosos, desadaptados, desestabiliza-
) b ) b

dores del orden y las buenas costumbres®. Esa historia se empez6 a escribir
a partir de las pequefias y a veces tenues voces de los dominados que dio
un giro a la “historia oficial” y, como resultado, nos encontramos con “otra”
historia de los pobladores del continente. ¢A partir de qué hechos se puede
conocer esa historia de organizacién de los pueblos indigenas? ;Cual fue el

roceso de surgimiento de esas organizaciones? ;Cudles fueron los sistemas
p g g d
de desestabilizacién y deslegitimacién de esas organizaciones indigenas

y g g g y

sus luchas por exigir condiciones de vida digna, por la recuperacién de su
pueblo, sus tradiciones y su tierra?

1 Ver Num 11,5, las quejas de los israelitas durante el camino por el desierto, recor-
dando las cebollas que comian en Egipto.

2 Por ejemplo, 1a paz, la justicia, la reconciliacion, la lucha por la igualdad, etc.

3 Galeano, Memoria del fuego I. Los nacimientos, 12.
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1.1 HECHOS HISTORICOS DE ORGANIZACION DE LOS PUEBLOS INDIGENAS

Los indigenas de Abya-Yala, o América Latina, han sido duramente do-
blegados por medio de diversas formas de sometimiento durante mds de
quinientos afios a través de masacres, trabajos forzosos, condiciones de in-
salubridad, desprecio y anulacién de sus tradiciones religiosas y espirituales,
invalidacién de su lengua natal, expropiacién de tierras, enfermedades, etc.*.
Se consideraba que este territorio, aun con pobladores, era tierra de nadie,
tierra de bdrbaros, argumento que les permitia, a quienes llegaron con vio-
lencia, la explotacién y expropiacién del territorio®.

Este proceso se conoce como colonizacién y fue tan exitosa que, una
vez afirmadas sus estrategias internas de sometimiento, llegé a su esplendor
cuando el colonizado ya habia internalizado al colonizador®. No obstante,
en el continente muchos no se dejaron someter’. Se trataba de “preservar la
vida, la identidad y defender los propios intereses en contra de los intereses
ajenos [...] [aun cuando] habian aprendido a convivir con la amenaza con-

tinua de explotacién y colonizacién de su alma...”,

La nueva realidad de represién en la colonizacién negé la historia de los
indigenas; las “nuevas tierras” fueron organizadas politica y territorialmente
de acuerdo con los modelos europeos. Los indigenas pasaron a ser propie-
dad de los nuevos duefios del continente y algunos esfuerzos por preservar
su vida se hicieron a través de los resguardos o cabildos. A los ojos del co-
lonizador se mezclan los pueblos indigenas como si todos fueran iguales; se

De Roux, “La cruz entre la espada y el indigena”, 35-38.
Cepal, Los pueblos indigenas en América Latina, 13-14.
Chipana Quispe, “Teologia y Buen Vivir”, 3.

N o e b

También para sorpresa de los colonizadores, los indigenas pensaban, se resistian y
se negaban a aceptar esa nueva realidad que los estaba diezmando.

8  Helm, La misién catélica durante los siglos XVI-XVII: contexto y texto, 16-17.
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desconoce la célula basica de su organizacién, el Ay//i’, y quienes habitaban
el territorio son llamados “indios™.

A comienzos del siglo XX y mediados del mismo, ante el maltrato exa-
cerbado de los terratenientes, hacendados/patronos, las comunidades in-
digenas de los Andes, aun en medio de sufrimientos y sometimiento, se
reconocieron como sujetos de derechos, pero ademds que no era posible
seguir soportando tanta explotacién. Se empezé por sospechar y desconfiar
de quienes los explotaban, pero decian protegerlos en sus haciendas por
permitirles vivir en ellas a cambio de un terreno (guasipungo)™ para culti-
var y generar el propio sustento.

9  “El nucleo de la sociedad andina era el Ay//u. Este se constituia alrededor de tres
fundamentos bésicos: el parentesco, la posesién comun de tierras y la practica ritual
dirigida al antepasado comin del grupo, el malqui, y a los espiritus tutelares de la
tierra”. Helm, La mision catdlica durante los siglos XVI-XVII: contexto y texto, 124. Pa-
ra Ariruma Kowii: “Es el sistema de organizacién social y de produccién del pueblo
kichwa, sistema comunitario que articula el entorno, la comunidad, la familia y el
individuo. El sistema del ay//u prioriza el ambiente como responsabilidad colectiva
para garantizar el bienestar comunitario y, por ende, la familia y el individuo. Los
niveles de realizacién de la comunidad, la familia y el individuo priorizan el presen-
te y establecen mecanismo de prevencién, [...]". Kowii, Sumak Kawsay, 164-165.

10 En siglos posteriores llegaron las reivindicaciones libertarias de los pueblos que ya
eran producto del mestizaje. Los criollos emprendieron las campafias de Indepen-
dencia y en el siglo XIX se dieron todos los procesos de Independencia, gracias a la
organizacién de estos criollos. Sin embargo, la situacién de los indigenas, continué
igual, despreciados y alienados, aunque ya empezaban a organizarse para pedir los
minimos derechos. No se puede olvidar que muchas campafias de Independencia
se dieron también con los indios. Ver Puente de Guzman, “Poder religioso y poder
de lo religioso como obstédculo o facilitador de la autonomia popular”, 196-204.
Asimismo, Simén Yampara afirma que la palabra indio es una designacién colonial
errénea impuesta por los colonizadores como un pretexto de dominacién tanto de
los seres humanos como de la tierra en general. Ver Yampara Huarachi, “Reemer-
gencia del Suqqa: paradigma, filosofia de vida, alternativa al Simeka, cuajadera del
cambio climitico”, 120.

11 Etimolégicamente es una palabra de origen quechua; literalmente: wassi (casa) y
punko (patio). Sin embargo, se le llamaba asi a la tierra, muchas veces inservible,
que otorgaban los duefios de las haciendas a los indigenas para que sembraran sus
alimentos. Los indigenas, a cambio, debian trabajar gratis para el hacendado (te-
rrateniente). Ver Baud, “Liberalism, Indigenismo, and Social Mobilization in Late
Nineteenth-Century Ecuador”, 76; Gimez, Historia Social y Politica del Movimiento
Indigena del Ecuador, 41.
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Entre muchos indigenas, quiero resaltar a Marfa Dolores Cacuango
(1881-1971), indigena ecuatoriana que entre 1927 y 1965 se levanté en
contra de la injusticia cometida con su pueblo; los organizé y con ayuda del
entonces partido socialista logré luchar en contra de un Estado opresor, que
apoyaba a los latifundistas, expropiadores de tierras, que usurpaban hasta
la vida del indigena. Dolores creé la primera organizacién indigena (FEI),
las escuelas bilingties clandestinas para educar a los indios en su idioma y
sus tradiciones, pero también en el castellano (1945-1963), y sus luchas
hicieron que se crearan posteriormente, en 1986, otras organizaciones indi-
genas en Ecuador, como la Confederacién de Nacionalidades Indigenas del

Ecuador (CONAIE)™.

1.2 SISTEMAS DE DESESTABILIZACION Y DESLEGITIMACION
DE LAS ORGANIZACIONES INDIGENAS

Aun cuando el proceso de colonizacién en el continente se dio a través de la
destruccion cultural, la negacién de la diversidad de los pueblos existentes,
la casi unificacién étnica, politica y moral®, quedaron algunos resquicios
que favorecieron el regreso de los pueblos indigenas a sus tradiciones ances-
trales, hecho que fue dificil de aceptar por la sociedad y el sistema politico™.
Los indigenas eran vistos como objetos de dominacién, explotacién, pro-
teccién o salvacién; con dificultad se podia creer en sus proyectos de orga-
nizacién. Se trataba y se trata de reconocerlos como sujetos, pues solo asi es
posible ver en ellos un Otro humano, distinto, cosas que eran impensables

12 Gonzilez Terreros, “Las escuelas clandestinas en Ecuador. Raices de la educacién
indigena intercultural”, 89. En esta misma linea de la organizacién del pueblo lati-
noamericano, también ver Friggeri, “Hacia un fiandereko latinoamericano: identi-
dad de resistencia e integracién contrahegeménica”, 126-127.

13 Ver Friggeri, “Hacia un fiandereko latinoamericano: identidad de resistencia e in-
tegracion contrahegemonica”, 126.

14 Desde México, la investigacién de Luis Villoro sefiala cémo a partir de la Colonia
hasta el siglo XX, los mexicanos con dificultad lograron “comprender” a los indige-
nas y aun no del todo. Para el autor, el pueblo mexicano con dificultad acepté sus
raices indias y, por mucho tiempo, ha despreciado a sus connacionales que, final-
mente, lograron mostrar que son una poblacién significativa en el pais.
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en los siglos anteriores (durante la Colonia, la Independencia, la Republica

y aun en pleno siglo XXT)®.

Los mecanismos como se sabe han sido el desconocimiento de la orga-
nizacién como tal, la deslegitimacién del mundo indigena y sus tradiciones,
por ejemplo, de su religién o su sabiduria que fueron calificadas desde las
categorias europeas su cultura y tradicién'®.

Es relevante cémo en los procesos de recuperacién de la conciencia in-
digena se trata de rescatar aquello que los indios dicen de si mismos y no lo
que otros dicen de ellos. Otros, cuyo interés ha sido utilizarlos en su propio
beneficio, ha sido la lucha entre dominantes y dominados'. En los Andes,
quiza, con la inspiracién en otras luchas, algunos indigenas decidieron unir-
se. El espiritu de lucha hizo que surgieran algunas organizaciones, que los
llevaron ya en el siglo XXI a un mayor reconocimiento de sus derechos®, sin

15  Ver Ramirez, “La alteridad indigena: motivo y razén de la filosofia de Luis Villoro”, 121.

16 Los indigenas mexicanos fueron descalificados por sus tradiciones religiosas desde
la visién cristiana del siglo XVI que consideraba que era un pueblo en pecado vy,
en él, América en general. En ese sentido, la conquista se interpreté como el “ins-
trumento” de Dios, castigo del indio por su pecado y cuya purificacién total solo
se alcanzaria con la destruccién de la civilizacién y de sus dioses. Ver Villoro, Los
grandes momentos del indigenismo en Meéxico, 51-52. Segun los datos recogidos por
Bernardino de Sahagun (s. XVI), que no dejan de ser contradictorios, en medio del
pecado de los indios habia costumbres honorables, a pesar de que, para él, lo Gni-
co bueno provenia de su cultura: reconocia que la educacién del pueblo, realizada
dentro de la familia y en las escuelas, era austera y rigida, y, en general, tenia una
buena percepcién del conocimiento y desarrollo de los indigenas. Sin embargo,
consideraba que habia que destruir todo su sistema idolatrico, e incluso a quienes
no cambiaran de parecer. Ibid.,70-96.

17 En palabras de Eduardo Galeano, se trata de recuperar la memoria usurpada de
América Latina que “desde temprano ha sido condenada a la amnesia por quienes
le han impedido ser”. Galeano, Memoria del fuego I. Los nacimientos, 12.

18 Por ejemplo, en Ecuador, “la lucha de los pueblos indigenas por la defensa y el re-
conocimiento de sus derechos han sido persistentes en la historia. Este prolongado
proceso de reivindicacién y reconocimiento se ha plasmado en las dltimas décadas
en el marco de derechos que se fundamenta en dos grandes hitos: el convenio sobre
Pueblos indigenas y Tribales, 1989, [...] la Declaracién de las Naciones Unidas
sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas (2007)” Cepal, Los pueblos indigenas en
Ameérica Latina,15.
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que se pueda decir que en este tiempo exista, en palabras de Luis Villoro, el
reconocimiento de los indigenas como “un sujeto otro™"’.

2. HACER MEMORIA DE SUS TRADICIONES AUTOCTONAS

La organizacién indigena favorecié que los indigenas recuperaran sus co-
munidades como espacios de fortalecimiento y como memoria histérica
de resistencia a la aniquilacién y al olvido, y se han dedicado al “rescate de
la memoria secuestrada [...] sobre todo de América Latina”®. Los saberes
ancestrales, la lengua propia y la reflexién profunda hecha desde abajo ha
favorecido la capacidad de creacién y construccién de alternativas de vida
(epistémicas de resistencia y contrahegeménicas)*!.

Para los indigenas la memoria estd ligada a la vida cotidiana, en cuyo
seno se han conservado saberes y costumbres que se remontan a quienes los
han precedido®. La recuperacién y preservacién de la memoria se ha dado a
través del dia a dia del aprendizaje oral e intergeneracional®. Para el pueblo
indigena andino el Ay//u recoge, contiene, un estilo de vida que los conecta
con los otros seres humanos, con la tierra, con quienes los precedieron (an-
tepasados), con el cosmos y los espiritus®.

19 Ramirez, “La alteridad indigena: motivo y razén de la filosofia de Luis Villoro”,
125.

20 Galeano, Memoria del fuego 1. Los nacimientos, 12.

21 Ver Friggeri, “Hacia un fiandereko latinoamericano: Identidad de resistencia e in-
tegracion contrahegeménica”, 137.

22 Lo que les ha permitido preservar la memoria colectiva es la manera de contar his-
torias, de recordar a los ancestros, de reconstruir practicas colectivas, de transmitir
oralmente lo que constituye la identidad de la comunidad (cultura); de estar intrin-
secamente unidos a la tierra y reconocer que el ser humano también es naturaleza.

23 Ver Gonzilez Acosta, “La emergencia de lo ancestral: una mirada sociolégica”, 11.

24 El pueblo andino es muy religioso y, para ellos, los seres humanos estdn sujetos a
fuerzas sobrenaturales. Asimismo, la ética estd relacionada con la comunidad; de
ahi que las trasgresiones éticas no solo afectaran a la persona sino también a la
comunidad y, por ello, son exigentes. Ver Helm, La mision catélica durante los siglos

XVI-XVII: contexto y texto, 126-128.
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El gran aporte de la memoria histérica de los pueblos latinoamericanos
se encuentra en la propuesta de vida que ellos tienen para el beneficio de las
mayorias. El sentido comunitario, el respeto del otro, incluida la tierra, ha
llevado en el continente a que, en su necesidad imperiosa de organizarse, sea
la tierra-el territorio la motivacién para exigir sus derechos sobre este. Los
pueblos de la Amazonia ecuatoriana, asi como los de la Sierra, en sus orga-
nizaciones han tenido como reafirmacién de su identidad étnica el territorio.

La razén es que son “los espacios ancestrales, los recursos naturales, la
defensa de su historia, su derecho y su cultura”. Por ello, desde la Sierra
ecuatoriana, Dolores Cacuango, cuando organizaba al pueblo indigena,
comprendia que, una vez organizados, conservarian sus costumbres cultu-
rales a través de la educacién, del respeto a sus tradiciones y el derecho a la
diversidad®. La oralidad se convierte en palabras escritas en quechua, las na-
rrativas serdn el medio de expresién y memoria del conocimiento indigena,
de sus tradiciones religiosas y miticas. Varios escritores de América Latina,
se han dedicado a reconstruir la memoria histérica desde los vencidos. En
esta linea, para Luis Villoro, hacer justicia a los indigenas, no solo es “hacer
algo por ellos, es también y sobre todo permitir que ellos hagan algo por
nosotros™. Es ver lo que pueden ensefiarnos y mostrarnos a nosotros, los
mestizos, cémo preservar la vida y la tierra, fundamentos de la existencia.

25 Goldaraz, La selva rota. Cronicas desde el rio Napo, 200.

26 “Las escuelas comunitarias, entre otras, son una muestra de que las comunidades
han adaptado la escuela a sus intereses. Pero no se trata de cualquier escuela, sino de
una que ensefie los conocimientos del mundo exterior —para luego poder enfrentarse
a este mismo mundo—y que a la vez dé valor a sus propios conocimientos indigenas”.
Gonzalez Terreros, Movimiento indigena y educacion intercultural en Ecuador, 88.

27 “Ese es el valor simbdlico de la alteridad indigena [...] observar la significacién
humana-universal de la sabiduria indigena. Es ver lo que pueden ensefiarnos y
mostrarnos a nosotros, los mestizos, los occidentales”. Ramirez, “La alteridad indi-
gena: motivo y razén de la filosofia de Luis Villoro”, 126.
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3. EL Sumak KawsaAy, PROPUESTA ANCESTRAL

Toda comunidad que ha querido preservar sus ensefianzas para las futuras
generaciones. hace memoria para encontrar en los antepasados, en su his-
toria, los caminos que orienten el momento actual. Es buscar alternativas
frente a un modelo que atenta contra las mayorias e impide las condiciones
minimas de subsistencia. Asi, nos encontramos con la tradicién indigena del
Sumak Kawsay, que estd hondamente unida a la vida y la cosmovisién del
pueblo de los Andes, pero no como un concepto sino como experiencia vital.

En las comunidades indigenas no se habla como tal del Sumak Kawsay.
Con todo, esté en los valores, los consensos, la reciprocidad, el respeto a la
naturaleza y el equilibrio®. Se encuentra en el Ay//u, en la Minga, en el Ayni,
en la huerta (chacra), en la selva (sacha) y en el agua terrestre (yaku)®. En la
comprensién de economia estd el Sumak Kawsay pues para los indigenas se
trata de tener suficiente para preservar la vida. Por eso lo normal en los in-
digenas es no acumular; de hecho, cuando un indigena tiene dinero lo gasta
facilmente y, ademis, lo hace con la comunidad; no tienen la costumbre de
guardar ni piensan en acumular. Justamente, su forma de trabajar no estd
relacionada con la “acumulacién”; ellos trabajan cuando necesitan trabajar y,
por ello, estdn en contra del extractivismo que deteriora la vida en su tota-
lidad. En esa linea, el Sumak Kawsay se relaciona con la paz y el equilibrio
social, que difieren de una sociedad individualista, consumista®.

3.1 APROXIMACION AL SENTIDO DEL SuMaK Kawsay

Basicamente, se puede decir que el Sumak Kawsay corresponde a “la vida
en excelencia material y espiritual. La magnificencia y lo sublime se expresa
en la armonia, en el equilibrio interno y externo de una comunidad. [...]

28 Ver Chipana Quispe, “Teologia y Buen Vivir”, 5; Acosta, E/ Buen Vivir: Sumak
Kawsay, 66.

29 Ver Hidalgo-Caballero, Arias y Avila, “El pensamiento indigenista ecuatoriano so-
bre el Sumak Kawsay”, 36.

30 Ver Uzeda, “Del vivir bien y del vivir la vida”, 42-43.
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obviamente la comunidad y la naturaleza™!. E1 Sumak Kawsay se encuentra
en la tradicién ancestral indigena como una alternativa de vida al sistema
capitalista imperante, que se fundamenta en el abuso de los bienes de la
creacion, la acumulacién de basura, el sobreconsumo, y el petréleo como
fuente principal de energia.

La aproximacién al sentido del Sumak Kawsay estd en el marco de la
emergencia de los pueblos indigenas a nivel continental, cuando ellos, co-
mo se ha dicho, empezaron a organizarse y a ser sujetos politicos, no como
movimiento sino como seres humanos con derechos®2.

En el contexto de paises latinoamericanos como Ecuador y Bolivia, el
repensar la vida de los pueblos desde esta honda tradicién indigena significa
un retorno a la tierra ante la destruccién que estd padeciendo. En Ecuador,
seguin David Cortez el ambiente que propicié esta reflexién se puede ubicar
en los afios 70, sabiendo que fue muy favorable, en los 90, una nueva pro-
puesta de vida desde estos pueblos, a raiz de la memoria de los 500 afios de
la entrada de la cultura espafiola (europea) en América Latina®. Sin profun-
dizar en cémo se ha asumido en Ecuador o Bolivia, es importante recoger
el aporte que esta visién ofrece a la construccién comunitaria y social. Tanto
en los pueblos de la Sierra como de la Amazonia es comin aquello que con-
verge en el Sumak Kawsay en cuanto al contenido simbdlico y su profunda
significacién. En la vida cotidiana, en la minga, en la asamblea (que es igual
en todas partes), en la economia (la no acumulacién) y en la comunidad.

En la sabiduria del pueblo indigena y en sus luchas se encuentra el Su-
mak Kawsay 'y es la organizacién en comunidad aquella que mejor lo expre-
sa. Han sido los indigenas, quienes han sufrido el sometimiento violento,
tanto de sus cuerpos como de sus conciencias, quienes han recuperado esta
tradicién como memoria de tiempos mejores. El Sumak Kawsay también
revela la valentia del pueblo indigena que se organiza y cuenta con una

31 Arteaga Cruz, “Buen vivir (Sumak Kawsay): definiciones, critica e implicaciones en
la planificacién del desarrollo en Ecuador”, 910.

32 En perspectiva boliviana, la expresion es Suma Qamaria, cuyo sentido y trasfondo es
el mismo que Sumak Kawsay, se puede traducir como vivir en plenitud, “equilibrio
y armonia, con los ciclos de la Madre Tierra, el cosmos, la historia y toda forma de
existencia”. Uzeda, “Del vivir bien y del vivir la vida”, 42.

33 Ver Rodriguez Moreno, “Pablo y la Ciudad”, 159.

337



¢ ES PERTINENTE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION HOY? APORTES DE AMERINDIA COLOMBIA

comunidad de referencia y, de esta manera, ellos han hecho historia, man-
teniendo esta honda tradicién en la oralidad hecha vida3.

En el sistema occidental, por el contrario, la historia se escribe recupe-
rando individualidades, personajes mesidnicos y generalmente externos a la
comunidad que vienen a sacarla de su situacién de indolencia: que vienen a
“rescatarla”. Esa forma de escribir la historia consigue que, en el imaginario
colectivo, el tema de contar con el otro, de organizarse para mejorar las con-
diciones de vida, sea desechado, que ni siquiera se contemple la posibilidad.
En Occidente, es mejor esperar que alguien venga y rescate al pueblo, le
indique qué debe hacer, cudl es el camino, cudl es la verdad y quiénes son
realmente como seres humanos.

CONCLUSION

Este breve acercamiento al surgimiento del Sumak Kawsay, como un aporte
a la comunidad y la sociedad, ha sido para reconocer los pilares en los que
se ha ido sustentando, como un paradigma para América Latina. Estos
pilares son la organizacién, la comunidad, la memoria y posteriormente
la construccién simbélica que contiene lo anterior: el Sumak Kawsay. Por
tanto, no se ha de tomar con tanta simpleza y ligereza, pues es todo un
proyecto de vida que se ha venido construyendo poco a poco. Es ahi donde
aparece el enfoque liberador del Sumak Kawsay en el reconocimiento de
aquello que implica pronunciarlo o asumirlo en la vida de las comunidades.
El Sumak Kawsay se presenta como un desafio en medio de una sociedad
individualista y consumista que parece olvidar el valor de la comunidad. Por
ello, indigenas y mujeres como Dolores Cacuango, que por més explotadas
y sometidas buscaron caminos de liberacién y apoyo en la comunidad, se

34 “... gran parte del pensamiento indigenista ecuatoriano sobre el Sumak Kawsay
se crea y se transmite de forma oral al interior de las comunidades, en kichwa o
en otras lenguas indigenas, a partir de las ensefianzas de los yachaks y los amawtas
(chamanes y sabios) de las comunidades indigenas”. Hidalgo-Capitdn, Arias y Avi-
la, “El pensamiento indigenista ecuatoriano sobre el Sumak Kawsay”, 32; Cortez,
“Genealogia del Sumak Kawsay y el Buen Vivir en Ecuador: Un Balance”, 329.
David Cortez, tomando un texto de la CONAIE 2007: 1, sefiala que el Buen Vivir
ha sido transmitido de generacién en generacién por los antiguos taitas y mamas, y
que se trata de recuperar las ensefianzas de los pueblos ancestrales. Asi, se evidencia
la transmisién oral del Sumak Kawsay dentro del pueblo.
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convierten en referente de una vida en plenitud. Se concluye, en este escrito,
con el enfoque liberador latinoamericano que presenta el Sumak Kawsay, al
retomar sus referencias ancestrales y evidenciar que, aun siendo victimas del
sistema colonizador, los indigenas tienen una propuesta vida arraigada en su
ancestralidad. Asi, los pueblos indigenas, en sus luchas afirman la perspec-
tiva liberadora que se puede encontrar en el Documento de Medellin (1968)
cuando plantea el respeto por los valores propios de las culturas indigenas
(4,3). De igual manera, el capitulo II de la Primera parte del Documento de
Puebla, al abordar el contexto sociocultural latinoamericano se refiere al
“creciente interés por los valores autdctonos y por respetar la originalidad
de las culturas indigenas y sus comunidades” (38); reconociendo que en la
situacién de extrema pobreza en el continente, el rostro de los indigenas,
entre otros, visibiliza la marginacién y las situaciones de inhumanidad que
necesitan ser transformadas (34).

BIBLIOGRAFIA

Acosta, Alberto. E/ Buen Vivir: Sumak Kawsay, una oportunidad para imaginar
otros mundos. Quito: Abya Yala, 2012.

Arteaga Cruz, Erika. “Buen vivir (Sumak Kawsay): definiciones, critica e im-
plicaciones en la planificacién del desarrollo en Ecuador”. Sazde em

Debate 41/114 (2017): 907-919.

Baud, Michiel. “Liberalism, Indigenismo, and Social Mobilization in Late Ni-
neteenth-Century Ecuador”, en Highland Indians and the State in Mo-
dern Ecuador. A. Kim Clark and Marc Becker (eds.). 72-88. Pittsburgh
PA, United States: University of Pittsburgh Press, 2007.

Cepal; Naciones Unidas. Los pueblos indigenas en América Latina. Avances en el
dltimo decenio y retos pendientes para la garantia de sus derechos. Santiago

de Chile: Naciones Unidas, 2014.
Chipana Quispe, Sofia. “Teologia y Buen Vivir”, en La teologia de la liberacién

en prospectiva. Fundacién Amerindia (coord.). Montevideo: Doble
Clic Editoras, 2012. Tomo II. Talleres y paneles. 231-262. Ponencia
presentada en Congreso Continental de Teologia. Sao Leopoldo, Bra-
sil, octubre de 2012.

339



sES PERTINENTE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION HOY? APORTES DE AMERINDIA COLOMBIA

Consejo Episcopal Latinoamericano — CELAM (1968). Medellin: Segunda

Conferencia General del Episcopado Latinoamericano.

Consejo Episcopal Latinoamericano — CELAM (1979), Puebla: Tercera Confe-

rencia General del Episcopado Latinoamericano.

Cortez, David. “Genealogia del Sumak Kawsay y el Buen Vivir en Ecuador:
Un balance”, en Post-crecimiento y Buen Vivir. Propuestas globales para
la construccion de sociedades equitativas y sustentables. Gustavo Endara

(coord.), 315-352. Quito: FES / ILDIS, 2014.

De Roux, Rodolfo. “La cruz entre la espada y el indigena”, en Sentido historico
del V centenario (1492-1992). Guillermo Meléndez (ed.), 33-43. San
José, Costa Rica: DEI, 1992.

Friggeri, Félix Pablo. “Hacia un fiandereko latinoamericano: Identidad de re-
sistencia e integracién contrahegeménica’. Relaciones Internacionales

39 (2018): 121-139.

Galeano, Edvardo. Memoria del fuego I. Los nacimientos. Madrid: Siglo XXI,
1991.

Giémez, Javier. Historia Social y Politica del Movimiento Indigena del Ecuador
1920-1990. Editorial Académica Espafiola EAE, 2012.

Goldéraz, José Miguel. La selva rota. Cronicas desde el rio Napo. Quito: Ab-
ya-Yala, 2017.

Gonzilez Acosta, Melvis. “La emergencia de lo ancestral: una mirada socioldgi-

ca”. Espacio Abierto. Cuaderno Venezolano de Sociologia 24/3 (2015): 5-21.

Gonzilez Terreros, Maria Isabel. Movimiento indigena y educacion intercultural

en Ecuador. México, DF: CLACSO, 2011.

. “Las escuelas clandestinas en Ecuador. Raices de la educacién
indigena intercultural”. Revista Colombiana de Educacién 69 (2015):
75-95.

Helm, Franz. La mision catdlica durante los siglos XVI-XVII: contexto y texto. El
condicionamiento contextual de la mision, analizado por la comparacion de
los catecismos de José Acosta, ] (Lima, 1584) y de Matteo Ricci, S] (Bei-
Jing, 1603). Cochabamba, Bolivia: Verbo Divino, 2002.

340



SABERES ANCESTRALES Y TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Hidalgo-Capitin, Antonio Luis; Alexander Arias y Javier Avila. “El pensa-
miento indigenista ecuatoriano sobre el Sumak Kawsay”, en Antologia
del Pensamiento Indigenista Ecuatoriano sobre el Sumak Kawsay. Anto-
nio Luis. Hidalgo-Capitin; Alejandro Guillén Garcia; y Nancy Deleg
Guazha (eds.), 29-73. Huelva: Fiucuhu, 2014.

Kowii, Ariruma. “El Sumak Kawsay”, en Antologia del Pensamiento Indigenis-
ta Ecuatoriano sobre Sumak Kawsay, Antonio Luis. Hidalgo-Capitén;
Alejandro Guillén Garcfa; y Nancy Deleg Guazha (eds.), 161-169.
Huelva: Fiucuhu, 2014.

Puente de Guzmdn, Maria Alicia. “Poder religioso y poder de lo religioso como
obstéculo o facilitador de la autonomia popular”, en Sentido histori-
co del V centenario (1492-1992). Guillermo Meléndez (ed.), 196-204.
San José, Costa Rica: DEI, 1992.

Ramirez, Mario Teodoro. “La alteridad indigena: motivo y razén de la filosofia

de Luis Villoro”. Eidos 28 (2018): 120-127.

Rodriguez Moreno, Mary Betty. “Pablo y la Ciudad. Un proyecto de buen vivir
urbano”. En Biblia y ciudad. Pedagogias del buen vivir en contextos urba-
nos. Maricel Mena Lépez (ed.), 135-165. Bogota: USTA, 2017.

Uzeda Visquez Andrés. “Del vivir bien y del vivir la vida”. Revista Fe y Pueblo.
Rewvista Teoldgica y pastoral 17 (2010): 40-50.

Villoro, Luis. Los grandes momentos del indigenismo en México. México: Fondo
de Cultura Econémica. 1998.

Yampara Huarachi, Simén. “Reemergencia del Suqqa: paradigma, filosofia de
vida, alternativa al Simeka, cuajadera del cambio climatico”. Revista
Intersticios de la politica y la cultura, 5/10 (2016): 109-139.

341






LAS PRACTICAS CHAMANICAS ANCESTRALES CON
ALUCINOGENOS COMO UNA MANERA DE REVITALIZAR
LA OPCION FUNDAMENTAL CRISTIANA

Vicente Valenzuela Osorio™

RESUMEN

Los documentos de Sinodo de la Amazonia ofrecen claves de comprensién
acerca del didlogo entre saberes ancestrales y la vida cristiana (por ejemplo,
saberes ancestrales y renovacién litirgica y sacramental en una intercul-
turalidad); sin embargo, no abordan directamente un asunto central en la
vida de los pueblos originarios del continente: las pricticas chamdnicas en
rituales ancestrales y la comunién divina que alli sucede y, para el caso cris-
tiano, cémo se relaciona con la revelacidn en sentido cristiano. El asunto
queda subsumido en categorias tales como: saberes, ritos, mitos, simbolos,
tradiciones. Ante este problema, el presente escrito se propone reflexionar
acerca de cémo puede darse un encuentro articulado entre lo propio de las
précticas chamdnicas ancestrales y lo especificamente cristiano en una au-
téntica interculturalidad (cuando se respetan las identidades de cada campo
involucrado en el didlogo, pero también, cuando se permite el enriqueci-
miento mutuo). Este procedimiento deriva, para el caso del cristianismo,
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en la reflexién acerca de la manera en que ese encuentro posibilita una
revitalizacién de la opcién fundamental cristiana.

Palabras clave
Sinodo de la Amazonia, interculturalidad, articulacién, comunicacién divina
en précticas chamanicas, revelacion en sentido cristiano, opcién fundamental

INTRODUCCION

Los documentos del Sinodo Amazénico' ofrecen unas claves de compren-
sién bastante sugerentes acerca del lugar de los saberes ancestrales en la vida
cristiana. Por ejemplo: encuentro entre saberes ancestrales y la renovacién
litdrgica y sacramental, ya sea bajo un modelo de inculturacién o en una
auténtica interculturalidad (Instrumentum Laboris 94; 98, d. 2; 125, 126, a,
128; Documento final del Sinodo 14; 52; 54; 116; Querida Amazonia 20; 81-
98). Sin embargo, dichos documentos no abordan directamente un asunto
central en la vida de los pueblos originarios del continente: las practicas
chamadnicas en rituales ancestrales y la comunicacién divina que alli sucede,
y, para el caso cristiano, su relacién inherente con la revelacién en sentido
cristiano. Subsumen el asunto en categorias tales como “saberes”, “ritos”,
“mitos”, “simbolos”, “tradiciones” (Instrumentum Laboris 98, d, 2),y dan al-
gunas pinceladas acerca de la relacion entre esas categorias y Cristo; pero no
se hacen mayores consideraciones de la problemitica en torno a lo teolégico
que estd involucrado en un didlogo intercultural entre, lo especificamente
propio de la comunicacién divina en pricticas chamdnicas y lo propio de la
revelacion cristiana.

Ademis, en torno a ese asunto, lo alucinégeno y lo chamdnico son un
tema central que debe ser identificado pues ahi estin asociadas vivencias
tales como el cuidado comunitario de la vida/seres vivientes, la experiencia
fundante de la energfa creadora, el dinamismo que da cohesién a los roles
culturales del grupo; que inicia y otorga autoridad al chamén dentro de su
comunidad. En suma, la comunicacién directa con sus redes simbdlicas y

1  Sinodo de los Obispos, Instrumentum laboris de la Asamblea Especial para la Re-
gién Panamazénica; Sinodo de los Obispos, Documento final del Sinodo; Papa Fran-
cisco, Querida Amazonia.
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personajes divinos®. Ese fue el reducto cultural que no pudieron colonizar
los misioneros de la Colonia y que, por lo mismo, debieron diabolizar para
perseguir (decian que en la red simbdlica suscitada por alucinégenos no
estaban presentes los simbolos cristianos). Asi pues, los misioneros notaron
que la sacramentologia tridentina no tenia la suficiente fuerza de convic-
cién para lograr la conversién de los indigenas, como si la tenia la interac-
cién directa con el mundo de sus propios simbolos entre los indigenas que
recurrian a préacticas alucinégenas®. Pero no solamente esto. Es un asunto
central también para algunos cristianismos alternativos contempordneos
que se estin haciendo la pregunta por el papel de los alucinégenos en la
vida creyente. En Estados Unidos y en Brasil hay comunidades creyentes
que testimonian haber sido ayudados en su proceso de fe gracias a dichas
sesiones rituales, y que contemplan la posibilidad de un uso legal en sus
lugares de culto*.

Ahora bien, no se trata de hacer una invitacién al consumo, sino de
reconocer lo que tales pricticas, en el marco ritual, traen consigo y cémo se
ponen a la base de una revitalizacién de la experiencia creyente. Que en el
caso cristiano podria ser una manera de volver a sentir conexién fundadora
entre la fe y la vida. Quizd también aparece como una palabra de alerta
frente a aquello que fue constitutivo del cristianismo pero que ha quedado
desligado de la praxis creyente y que solo se asoma timidamente en algunas
acciones litdrgicas y sacramentales (cantos, rezos de plegarias-mantras, y
algunas formas de piedad popular). Lo que aqui se propone es mas que el
reconocimiento de que es posible beber de varias fuentes’, o que es posible
una multiple pertenencia religiosa®. Mds bien, se quiere postular que en las

2 Furst, Alucindgenos y cultura, 3-19; Reichel-Dolmatoff, “Cosmology as ecological
analysis”, 311; Preuss, Re/igion y mitologia de los Uitotos, 108; Krippner y Sulla, “Spi-
ritual Content in experiential reports from Ayahuasca Sessions”, 334-335; Negrett,
La tinica cena con la carne de Dios, 49-52.

3 Furst, Alucindgenos y cultura, 19; Gareis, “Extirpacién de idolatrias e identidad cul-

tural”, §4.

4 Cole-Turner, “Entheogens, mysticism, and neuroscience”, 642-651; Hummel, “By

Its Fruits? 685-695.

5 Meiser, “Bebo de dos rios”. Sobre la logica de los procesos transculturales entre los cristia-
nos Achuar y los Shuar en la Amazonia Alta.

6  Pérez Prieto, La bisqueda de la armonia en la diversidad, 157-184.
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précticas alucinégenas indigenas hay una conexién fundamental que devie-
ne en una transformacién de la existencia humana y que, por lo tanto, afecta
la opcién fundamental de un ser humano o una comunidad, pues afecta
positivamente las cartografias neuronales’. En este caso, afecta la opcién
fundamental cristiana. Se pretende mostrar que, en todo caso, es la vida la
que se pone de manifiesto: que en ella convergen lo especifico cristiano y lo
propio de experiencias alucinégenas. Claro estd, cada uno de esos campos
tiene modos diversos de manifestarse.

HipPOTESIS

Se prevé que la opcién radical por los pobres como lo propio del cristianis-
mo puede quedar enriquecida por una opcién por el cuidado de los seres
vivientes, los ecosistemas, la vida vulnerable, por las relaciones comunita-
rias (lo que se suscita es una auténtica experiencia de ecologia integral y
un encuentro personal con los simbolos creidos), y queda articulada con
una experiencia de comunicacién directa con redes simbdlicas que ponen
de manifiesto lo divino. Asi, comunicacién divina y ecologia integral que-
dan constituidas en una unidad fundante que mueve la existencia humana
hacia la opcién por el cuidado de los seres vivientes y la vida vulnerable.
Notese aqui que el problema transversal de toda interculturalidad, es decir
la revelacién y la comunicacién divina, es el gran olvidado del Instrumen-
tum laboris. Solo alude a la revelacién en pocas ocasiones y de la siguiente
forma: Jests-plenitud; revelacién-territorio; revelacién-semillas del Verbo
(11; 19; 29; 108; 120); y no lo desarrolla como lo exigiria al ser transversal
de todo posible encuentro dialogal. Lo propio del cristianismo requiere un
giro en su comprensioén: pasar de ver lo propio como la persona de Jests, a
lo propio del cristianismo como la opcién por lo viviente especificamente
como vulnerabilidad. También se requiere hallar lugares comunes y lugares
de distincién entre lo cristiano y lo chamanico.

7 Miquel, “Estados alterados de conciencia y experiencia religiosa”, 200-203; Winkel-
man, “Shamanism as Neurotheology and Evolutionary Psychology”, 1876-1883.
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LA REVELACION EN SENTIDO CRISTIANO

Algunos autores han propuesto que lo propio de la revelacién cristiana
es: Cristo como salvador absoluto y universal (K. Rahner), Cristo como
plenitud de lo humano y lo divino (V. Balthasar), El Espiritu de Cristo (Y.
Congar), el amor en las relaciones de justicia y de fraternidad (G. Girar-
di), el optar por los pobres y fracasados y la experiencia del A4bdd (Torres
Queiruga), una cristologia matizada por lo trinitario (J. Dupuis), Dios co-
mo divinidad kenética (Gonzilez de Cardedal), la gratuidad revelada en
la Trinidad (X. Pikaza), la persona de Jests en una dindmica de &énosis de
Dios (M. Gronchi), la 4énosis que se realiza por el amor en la opcién por los
pobres, lo afro-indigena y el feminismo (Cl. Oliveira) y la tensién histérica
del amor y la fe (W. Kasper)®. Sin embargo, leer la persona de Jests y cuan-
to acontece en ella, desde la situacién de pobreza de multitudes de seres
humanos y de la vulnerabilidad de todos los seres vivientes y de la vida en
general, implica hacer un giro més contundente: asumir la mundanidad y el
horizonte del vivir como lo especifico de la revelacién y, estrictamente, del
cristianismo’. Implica asumir que el mundo en su cotidianidad es la fuente
de la experiencia de Dios (J. Sobrino), y no apelar a una causa primera que
informa la realidad (Clodovis Boff apelaria a una causa cristica que informa
la realidad)™. El giro es pasar de una especificidad cristiana referida a Jesus
a una especificidad referida a la vida.

Lo propio de la revelacién cristiana no es un conjunto de férmulas,
contenidos y normas de conducta; tampoco es solamente la persona de Je-
sus (aunque el término persona se refiera a su condicién histérica y también
a su condicién divino-trinitaria); lo propio es la vida. Esto implica que, en

8  Rahner, “El cristianismo y las religiones no cristianas”, 142-144; Von Baltha-
sar, “Caracteres de lo cristiano”, 209; Congar, Sobre el Espiritu Santo, 75; Girardi,
“Identidad cristiana”, 191-200; Torres Queiruga, “La plenitud y definitividad de la
revelacién cristiana”, 65-88; Dupuis, “Hacia un modelo de pluralismo inclusivo”,
137-142; Gonzélez de Cardedal, “La cristologia de Efeso y Calcedonia”, 270; Pi-
kaza, “Propuesta cristiana”, 185-192; Gronchi, “La particular universalidad de Jesus
Salvador”, 202; Oliveira, “A teologia latino-americana”, 1451-1457; Kasper, “La
esencia de lo cristiano”, 460-461.

9 Valenzuela, La carne vulnerable como fuente primera y constitutiva de la teologia.

10 Aquino Junior, Teoria teoldgica. Prixis teologal, 92-102.
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términos cristianos, tanto Jesis como su predicacién pusieron de relieve la
vida y lo hicieron desde una perspectiva fundamental. También sucedi6 en
el medio biblico en general: al respecto, la visién de mundo y de ser humano
en la Biblia refuerza la idea del lugar central de la carne como sensibilidad
(basar) y de toda carne como todo ser viviente (Ka/ Basar) como condicién
de posibilidad de contemplar el rostro de Dios'’. Volviendo a Jests, cabe
decir que los estudios sobre la predicacién del Reino indican que dicha pre-
dicacién estaba en funcién de generar vida. El mismo Ireneo de Lyon reco-
noce que la gloria de Dios es el ser humano viviente'?. Pero también otros
recursos mds contemporédneos sobre la predicacién de Jesus en su lengua
materna, el arameo, permiten comprender que él empleaba Hayya como
una forma de hablar de la accién de Dios en la cotidianidad: Jesus predicaba
a Dios como vida y se mostraba en funcién del vivir. En ese idioma no era
corriente el uso de salvacién o de salvador, sofer, sino, en su lugar, se emplea-
ba vida®® (Ar: Hayya; Hb: Hayyim). En el arameo de la peshita, el Reino se
entiende con relacién a la creacién y otorga al ser humano una comunién
césmica con la tarea de ser restaurador de las relaciones entre las creaturas'®.
En ese entorno, el nombre de Dios refiere a la ternura, a los sentidos, en
definitiva, a la corporeidad®. La palabra aramea Rabé (de donde viene Rab,
maestro), se aplica a toda creatura: todo ser viviente tiene Rabb y esta fuerza
de crecimiento es el fundamento de la experiencia divina'®.

Jests no predicé la salvacidn, sino la vida: como ternura de Dios, como
justicia y compasién, como restauracién de las relaciones de la creacién,
como fuerza que hace posible la experiencia, en suma, como sanacién, pro-
teccién y el dar vida. Al respecto cabe acudir a otra palabra. La palabra Ber-
ka (traducida del arameo al griego como ex-Jogeo, bendecir) no significaria
una postura moralizante y piadosa de “bendecir a quienes los maldicen”
(Mt 5,44) sino de curar y sanar: “el derka es un modo de curacién de los

11 Valenzuela, La carne vulnerable como fuente primera y constitutiva de la teologia.
12 Sancti Irenaei, Libros quinque Adversus Hereses, Liber IV, XX, 6-7.

13 Aya, El arameo en sus labios, 63-66.

14 1Ibid., 35-36 y 43-44.

15 1Ibid., 29.

16 Ibid., 30-31.
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que estin enfermos o poseidos, de proteccién para cualquiera que la recibe
y en cualquier nivel de lo que es la proteccién; y —finalmente— también es
un modo de transmisién de poderes chamdnicos de todo aquel que pudiese
acceder a esas funciones” .

LA COMUNICACION DIVINA EN PRACTICAS
CHAMANICAS CON ALUCINOGENOS

A partir de lo dicho, y siguiendo a algunos autores que tratan sobre el len-
guaje de Jests en el evangelio de Marcos o en el Nuevo Testamento, no ha-
bria disonancia entre una visién chamanica del mundo y la accién de Dios
en Jests'®, donde lo central sea la vida. Ahora bien, llama la atencién que,
en entornos de chamanismo indigena, como en el caso de la Amazonia, es
donde se pone de manifiesto la forma en que la vida se hace central como
asunto comunitario y ecoldgico: la divinidad se comunica con el chamédn
y con la comunidad a fin de disponerlos para el cuidado de la selva y los
recursos, de las relaciones sociales y de los saberes ancestrales”. La manera
en que la comunidad aprende a cuidar la vida es mediante el uso de alu-
cinégenos®. En las pricticas alucinégenas experimentan la realidad como
comunicacién divina, donde sucede un encuentro interpersonal (quizds, y
para decirlo en categorias occidentales, a modo de encuentro Aipostdtico con
la realidad) entre la comunidad y sus ancestros, entre la comunidad y sus
principios creadores masculinos y femeninos®'. El Yagé y la Yakruna ofrecen
el contacto con un modo de sabiduria que lleva a la comunidad a sentir la
necesidad del cuidado de los recursos del rio, de la tierra y de la selva en
general, y a reforzar los vinculos de convivencia, equilibrio y armonia®.

17 Ibid., 60.

18 Smith, Jesus the magician, 94-139; Guijarro, “Relatos de sanacién y antropologia
médica”, 247-267; Aguirre, Bernabé y Gil, Qué se sabe de Jesiis de Nazareth, 106-116;
Miquel, “Estados alterados de conciencia y experiencia religiosa”, 199-224.

19 Reichel-Dolmatoff, “Cosmology as ecological analysis”, 311.
20 Urbina, “Lias mdscaras del Padre Sol”, 116.

21 Negret, La sinica cena con la carne de Dios, 49-52.

22 1Ibid., 47.
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Los estudios desde las neurociencias vienen a apoyar a los de la antro-
pologia cultural en la idea de que, a partir de la experiencia dirigida con
plantas alucinégenas, sucede en quienes lo hacen una transformacién de la
existencia: las comunidades indigenas lo experimentan como cuidado de la
vida. En el cerebro sucede asi: la incorporacién de una nueva experiencia
tiene la fuerza de cambiar las figuraciones neuronales y més cuando sucede
con tanta intensidad como con los viajes alucinégenos. Nuevos horizontes
de experiencia y de relacién modifican los mapas neuronales®. Algunas co-
munidades cristianas en Europa, Estados Unidos y en Brasil se estin pre-
guntando por el uso de los alucinégenos en el culto dado que se evidencia
una transformacién en la vivencia religiosa. Asi pues, al gestionarse una
experiencia de cuidado de los seres vivientes, en las pricticas con aluci-
négenos, esa experiencia posibilita nuevas cartografias neuronales. Por eso
mismo, se modifica la conducta y el modo de existencia.

PUENTES DE COMPRENSION: VIDA Y CUIDADO

La actitud de los misioneros de la colonia fue la de satanizar y condenar
la reserva cultural de los indigenas: sus précticas chamdnicas con aluciné-
genos. Se dieron cuenta de que alli residia el poder de sus convicciones y
que, por ello mismo, no era posible una conversién completa a los sistemas
cristianos (ritos y sacramentologia). Entonces procedieron a destruirla por
completo persiguiendo, en primer lugar, a los chamanes®. Esa deuda histé-
rica la tienen el catolicismo y otros cristianismos. El Instrumentum laboris
del Sinodo de la Amazonia reconoce que para aprender a cuidar la tierra
y la vida es necesario volver hacia los saberes ancestrales indigenas (mitos,
ritos, experiencias) y dejarse instruir desde aquellos saberes también abre la
liturgia y la sacramentologia al influjo de los saberes y vivencias indigenas
(94; 98,d,2; 125; 126, a; 128). De esa forma intenta sanar esas relaciones de
poder y de destruccién cultural que se provocaron desde la colonizacién en
nombre de la misién. Pero hace falta més.

23 Valenzuela, Plantas alucindgenas, teologia y neurociencias, 56-68.
24 Nichols y Chemel, “The neuropharmacology of Religious Experience”, 6.

25 Furst, Alucindgenos y cultura, 19; Gareis, “Extirpacién de idolatrias”, § 1-4.
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El documento mencionado anteriormente no se plantea con rigor el
problema de la relacién entre revelacién en Jesucristo y la comunicacién
divina en el caso de saberes como los chaménicos con alucinégenos. No
se plantea el problema fundamental de un encuentro intercultural de ese
tipo: tocar los nuicleos de la reserva de cada experiencia religiosa. Por eso, el
presente texto busca poner en evidencia esa carencia e invitar a un proceder
mis arriesgado: hallar la formalidad de la revelacién cristiana y la forma de
la comunicacién divina en la vida y el cuidado de la vida. Bajo la predica-
cién de Jests, vivir y cuidar acontecen a la par como un gué y un cémo. En
la experiencia con alucindgenos, vivir y cuidar suceden en sintonia y en una
especie de circularidad. Esto hace que la vida y el cuidado se sitien como lo
fundamental del encuentro y también que sea en la vida misma donde una
opcién radical tenga sentido.

La vida y el cuidado se sitGan como el puente que permite articular
lo propio del cristianismo con lo propio de las experiencias chamadnicas.
Un puente articulador debe reconocer lo especifico de cada campo que se
encuentra. Asi pues, lo comun a la revelacién cristiana y a la comunicacién
con alucindgenos es la disposicién para la vida y para el cuidado. Y lo que
distingue cada caso es: en el cristianismo, que la vida y el cuidar se viven
como kénosis (dar la vida, dejar que los otros seres vivientes sean, dejar que
los otros seres vivos tengan vida); en el caso de la experiencia chamdnica
con alucinégenos esa distincién se vive como equilibro y armonia (pre-
servar el equilibrio del acceso a los bienes de la tierra, velar por la armonia
en las relaciones entre lo divino, la comunidad y la selva, celebrar rituales
para reconciliar a los espiritus y ancestros con las practicas cotidianas de la
comunidad). Esto significa que hay un modo que distingue lo cristiano (la
kénosis de la divinidad como vida) y un modo que distingue la experiencia
con alucinégenos (la disposicién para el equilibrio y la armonia).

PERTINENCIA EN EL HORIZONTE LIBERADOR: CONCLUSION

Por ultimo, cabe insistir en lo que se ha venido diciendo a lo largo del texto:
aqui la vida es la centralidad. Lo especifico cristiano es la vida que se realiza
como kénosis; el objeto de una teologia cristiana es la vida. Lo especifico de
las pricticas chamanicas es el cuidado de la vida llevado a cabo como bus-
queda de equilibrio y armonia. Esto es lo liberador del presente horizonte.
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Es en el giro hacia el vivir donde reside la emancipacién. Se postula que las
realidades del mundo son las que permiten la emergencia de la experiencia
de divinidad y de una posible comunicacién divina; y se postula que es en
lo cotidiano donde se hace opcién por el vivir. No es Dios como causa del
mundo, sino el mundo como dmbito de la emergencia divina. Este vivir im-
plica no solo opcién por los seres humanos y entre ellos por los mds sufrien-
tes a causa de la pobreza sino, también, opcién por toda forma de mundo.
Es decir, opcién por la mundanidad misma. La opcién por la vida implica
opcién por todos los seres vivientes y por la vida en cualquier sentido.

La opcién se refiere al vivir mismo, implica la existencia. Es fundamen-
tal en tanto pone en juego el existir mismo. Una opcién en sentido cristiano
puede ser vivida como 4énosis por el cuidado. La experiencia alucinégena
ayuda en esta opcién en tanto lleva la existencia humana a una interac-
cién interpersonal (de caricter hipostitico), con la red de simbolos de su
creencia. Esa experiencia modifica la cartografia neuronal. Permite que la
escisién entre cerebro, corazén, palabra y accién sea sanada o reconfigurada:
dirige la existencia a la vida misma y la implica en el cuidar. Define esa
situacién como lo propio del ser divino. Comunica eso propio asociando
la existencia al vivir mismo. Supera, asi, el dualismo del sujeto que se tiene
como diferente del mundo y como dominador. Rompe los esquemas bina-
rios entre trascedente e inmanente, amo y esclavo. Sabe que el camino de la
justicia pasa por el cuidar; y si ese cuidar es de talante cristiano, indica que
requiere una accién kendtica (ser capaz de dar la vida para que cualquier for-
ma de mundanidad pueda vivir en sentido pleno). Es decir, también plantea
una critica al vivir a costa de los demds o al vivir por encima de los demas.
Denuncia los esquemas de injustica y de pobreza pues pone de manifiesto
que la vida implica a los demds vivientes. De esa forma es que puede haber
una gloria de Dios como vida.
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BIBLIAS, FLECHAS Y FUSILES:
MUERTE Y VIDA DE UN PASTOR INDIGENA

Miguel A’ngel Estupirian™

RESUMEN

A partir de un testimonio de fe sobre la muerte violenta en 1970 de Luis
Ramirez Chipiaje, antiguo pastor evangélico y lider indigena de la comuni-
dad de Betania, en zona rural del municipio de Puerto Gaitin (Meta), me
propongo desarrollar algunos planteamientos sobre:

1. El método de la teologia de la liberacién y su relacién con las ciencias
sociales.

2. El papel de la teologia cristiana como aporte al andlisis de los relatos
de memoria histérica de las comunidad de fe victimas del conflicto
armado.

3. La hermenéutica comunitaria y popular de la Biblia en trato con la
lucha social en favor de la paz en Colombia.
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“UNA LUNA CLARA, CLARA, CLARA"

Este texto tiene como centro la figura de Luis Ramirez Chipiaje, un pas-
tor evangélico, perteneciente al pueblo sikuani, asesinado en Puerto Gaitin

(Meta) el 17 de abril de 1970.

El punto de partida es el siguiente testimonio de su hijo Gregorio, ac-
tual pastor de la comunidad indigena de Betania, en zona rural del muni-
cipio, la misma comunidad que lideraba Luis al momento de su muerte’:

—DMi historia es una historia muy amplia y muy triste, porque cuando em-
pezaron esa violencia llegaron muchos. Mucha gente. Y aqui existia [sic]
sesenta y nueve familias en la comunidad de Betania. 69 familias vivimos
en esta comunidad. Luego fundaron una cooperativa en San Rafael de
Planas, un tal Jaramillo Ulloa. En ese tiempo, pues, no estaba bien ente-
rado, como uno de nifio siempre... pues no. Pero los sufrimientos que he
tenido si me acuerdo; y todavia estd en evidencia en algunas peliculas. Al-
gunas peliculas las tenemos, la recordanza de esa Jaramillada. Yo sali aqui
pa’ mi papd, para Planas, porque vinieron una visita de ejército y dijeron:
no, que fuera a Planas, que nos regalaba en esa época Ciritas, que es leche
y toda esa cuestién. Pues, claro, va a tocar ir, que nos regalaba maiz, que to-
do esto; bueno, fuimos, porque ya tuvimos visita. Teniamos un poquito de
conflanza con ese ejército porque no nos maltrataron, sino, decentemente,
entraron como personas. Bueno y, entonces, pues, en ese momento, al otro
dia, al dia siguiente, se fueron ellos y nosotros fuimos a los tres dias. Ya el
que vino a visitarnos ya lo habian cambiado y estaba otro nuevo.

—;C6mo se llamaba el nuevo?
—E/! nuevo se llamaba teniente Rojas.
—Y el otro era Barrera?
—Barrera.

—Ya lo habian cambiado, era buena persona. Y en esa época habia cinco mil
ejércitos en ese San Rafael de Planas. Bueno, yo llegué con mi papd. Nos reci-
bieron casi de a tres kilometros antes de llegar, la comunidad; nos recibieron el
ejército. Ya como a esta hora nosotros llegamos alld con mi papd. Y entonces, ya a

1  La transcripcién respeta los rasgos linglisticos en espafiol del entrevistado, ha-
blante sikuani. Igual procedimiento siguen las demds citas que refieren testimonios
de indigenas.
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la hora, como a las 7 de la noche nos amarraron, de manos atrds. Yo tenia como
casi 10 atiitos, completando los 10 ariitos, iba pa’ance. Nos amarraron las manos
atrds. Como amarrar cualquier detenido que haya cometido cualquier delito. Me
amarraron, asi. Bueno. A mi papd también lo golpearon. Bueno, le hicieron, Le
dieron patadas. Le hicieron como ellos querian hacer. Entonces yo estaba al lado
de mi papd y estaba una luna clara y esa noche estaba pero clara, clara, clara; la
luna estaba muy clara; llena, llena, llena. Entonces se miraba como dia. Y esa
noche no dormi yo nada. Porque al mismo tiempo no de miedo sino a veces de
tristeza uno. Bueno. No, yo miré. Y cuando llegd la hora, a las doce de la noche,
entonces mi papd dijo que le soltaran, que le hicieron el fafvor, que le soltaran
porque querer [sic] desaguar. Porque él no puede orinar asi con pantalones. Es
que me quiero desahogar. Entonces lo soltaron y le dieron como tres pasos; y ah,
si quiere ir, vdyase pa’ la comunidad. Lo empujaron, le bicieron culata, ;' Ta! Ca-
6, cierto. .. Al ‘pararse dio ofro paso. Cuando le dispararon tres tiros, de traicion.
Asi como estoy yo, ast a esa distancia, donde estd el yerno, asi cayd mi papd arro-
dillado. Arrodillade. Con manos arriba, diciendo asi. Entonces en esa manera le
dieron tres tiros y cayd, y mi papd quedo asi con manos arriba. “L/ego’ mi hora,
porque Dios me necesita, porque Dios me dice: no tema el que mata el cuerpo,
tema mds bien al que pueda destruir tu alma en el inﬁerna; por mi palabra, si
lo matan y habrd ganancia, pero el que hace tendrd su pem’icia’n”. Entonces yo
tenia mi Nuevo Testamento en el bolsillo. Y asi. Y bueno. Después lo arrastraron
y asi mi papd quedo, como buen rato, queds. Vino un man. Un particular, pero
no es de ese batallon, sino un particular, un civil, que estaba abt, lo mandaron
y €l fue y le quitd la cabeza con una macheta. Cayo. Y después lo empujaron asi
con el pie. Cuando cayd mi papd, antes de pisar el terreno, el cuerpo al suelo,
vino un reﬂejo del cielo, donde alumbrd al muerto, el que estaba a la derecha y la
z'zquiem’a cayeron totalmente muerto, sin respiracion. ..

—:Soldados?

—Soldados. Y asi pues... yo no sé si lo enterrarian por alld; y después lo arras-
traron y a mi papd lo echaron a un aljibe. Por ahi lo tiraron; y a mi me arras-
traron para alld y me dijeron que me mataran. Entonces les dije: “Pues hagan
lo que quieran hacer conmigo, hdganlo, si es mi hora, hdganlo, si Dios no me
necesita, pues no me pasard nada’. Después ya me llevaron tres dias, tres dias
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estuve sin comet, sin beber ni agua, tres dias. Por eso la Biblia me dice: no sola-
mente del pan vivird el hombre, sino de la palabra que sale de la boca de Dios.
—:A dénde lo llevaron, pastor?

—Ahi mismo me llevaron al pueblito, San Rafael de Planas [...], pero no era
un pueblo asi tan grande como hoy. Era como seis, siete, ocho casitas; ese no era el
propio Planas. Se llamaba en esa época Fonque. Pueblo Fonque. Lo que hoy dia
dicen que es Planas, vereda de Planas. Y asi, después me llevaron otra vez... me
mandaron para Villavicencio con unos que cogieron detenidos por alli, que ha-
bian perseguido, bueno me levaron, hasta Villavicencio. Hasta ahi fui a parar
a Villavicencio, detenido®.

Para entender las caracteristicas del conflicto interétnico en el marco
del cual ocurrié la muerte del pastor Luis Ramirez Chipiaje hay que hablar
de la situacién de dependencia a la cual estuvieron sometidos muchos de
los indigenas del Alto Vichada por aquellos afios, debido al avance de la
colonizacién en sus territorios.

En las décadas de 1950 y de 1960, personas provenientes de diversos
lugares del pais tomaron posesién de enormes extensiones de territorio an-
cestral indigena sikuani, considerdndolas “tierras sin hombres para hombres
sin tierra”. Algunas de estas personas provenian de departamentos como
Boyacd, donde la multiplicacién del minifundio y de otras consecuencias
de la violencia politica de mitad de siglo les hicieron creer que en su tierra
no tendrian el futuro deseado. Por el contrario, en el Llano creyeron estar
ante un horizonte abierto; un nuevo comienzo del cual sabria aprovecharse
el antiguo o nuevo terrateniente ganadero, con capacidad de comprar las
mejoras del colono pobre y ampliar sus hatos.

En reaccién a las guerrillas liberales, la supuesta pacificacién militar
de los Llanos durante el gobierno del general Gustavo Rojas Pinilla ha-
bia provocado el desplazamiento de muchos indigenas que abandonaron
temporalmente su querencia. A su regreso, afios después, algunos la encon-
traron ocupada por ganado, cercada con alambre y habitada por gente con

apellidos como Vega, Duque, Abenoza, Machado o Carlson.

Sin tierra, en algunos casos, y debido a la desaparicién progresiva de los
bosques de galeria, de los cuales dependia hasta cierto punto su sustento,

2 Ramirez, Comunicacién.
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muchos indigenas sikuani se vieron incorporados a nuevas dindmicas eco-
némicas, que en modo alguno les aseguraron la felicidad. Entregaban su
fuerza de trabajo en los hatos, como parte de un sistema de avance que a los
colonos les garantizaba ganancias, pero que a los indigenas los condenaba a
deudas crecientes en la hacienda o en la tienda del patrén, duefio a la vez de
los medios de transporte para comercializar las mercancias y los productos
mal pagados a los indigenas.

Sin embargo, estas condiciones de vida se transformaron radicalmente
con la intervencién de Rafael Jaramillo Ulloa, un antiguo funcionario de la
campafa colombiana para la erradicacién de la malaria, primer inspector
de policia de Planas, el principal centro poblado de la regién. La suya y la
de quienes se le unieron fue una gesta cuyas consecuencias todavia estaban
por verse.

En 1966 con 15 indigenas y un capital de 1500 pesos, Rafael Jarami-
llo Ulloa, asumiendo la defensa de los intereses del indigena, organiza a
la comunidad alrededor de la cooperativa agropecuaria de San Rafael de
Planas. La cooperativa representa la toma de conciencia frente a la explo-
tacién; la toma de conciencia de que existe un opresor.

En 1968 ya cuenta con 400 socios, sostiene un puesto de salud, presta ayu-
da econdémica para la educacién de la poblacién indigena; toda la actividad
econémica de la comunidad se realiza a través de la cooperativa.

—La cooperativa era buena, porque todo el mundo, digamos... la coope-
rativa para nosotros buena, porque esa cooperativa, digamos, prestaba ser-
vicio; era que prestaba servicio, prestaba servicio la cooperativa. De modo
que entonces al parar la cooperativa ya vino las discusiones [sic] contra
Jaramillo, donde decia que él era comunista, que él era todo: todo el que
llegue alld a ayudar a los indigenas, entonces, dicen que ese es un comunis-
ta. No, sefior, sino que nosotros, digamos, mirdbamos que la cooperativa
era quien nos ayudaba porque cualquier enfermo que habia, la cooperativa
lo sacaba a Villavicencio. Nosotros defendemos a la cooperativa porque
ella si nos paga mejor®.

El anterior es un fragmento de un documental dirigido por Marta Ro-
driguez y quien habla en la segunda parte es el lider indigena Isafas Gaitdn,
mientras denuncia los ataques que en su momento recibié la cooperativa

3 Rodriguez, “Planas: testimonio de un etnocidio”.

361



¢ ES PERTINENTE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION HOY? APORTES DE AMERINDIA COLOMBIA

de Planas. Un nuevo factor fue decisivo para la agudizacién del conflicto
interétnico: el 16 de diciembre de 1968 el INCORA emitié6 la resolucién
numero 205, por medio de la cual fueron destinadas 14.000 hectireas como
reserva indigena en el municipio de Puerto Gaitdn.

Ya un informe de la institucién fechado en octubre del mismo afio ha-
bia dado cuenta del rechazo que entre los colonos despertaba la posibilidad
de una reserva indigena en la regién debido a que, segin ellos, restringi-
ria sus posesiones en detrimento del futuro desarrollo agropecuario de las
mismas. Y agregaba: “el acaparamiento de tierra por parte de estos, les ha
llevado a un claro enfrentamiento con los indigenas que habitan en la zona,
los cuales se sienten despojados de sus fundos y pertenencias™.

La enemistad se incrementé a lo largo de 1969, después de que en
febrero el Ministerio de Agricultura aprobé la creacién de la reserva con la
resolucién ejecutiva 059. El 27 de octubre, Policarpo Castillo, gobernador
del Meta, en carta a Carlos Augusto Noriega, ministro de Gobierno, se
refiri6 a las “explotaciones” y “depredaciones” de las cuales eran objeto los
indigenas de la region de Planas por parte de colonos que “los persiguen sin
clemencia” e hizo alusién a una versién luego confirmada sobre la intoxica-
cién de un grupo de indigenas que recibieron como regalo sal con arsénico
de manos de unos colonos’.

Segun Alejandro Reyes Posada, entonces coordinador de Asuntos In-
digenas del Ministerio de Gobierno, el colmo fue un ataque que a inicios
de febrero de 1970 recibié un anciano sikuani llamado Daniel Arteaga por
parte de un grupo de carabineros al servicio del terrateniente Marcos Ma-
chado, vecino de la familia indigena y poseedor de 70.000 hectdreas de
tierra, quien pretendia expulsar a la comunidad de un rincén que reclamaba
como suyo.

Rafael Jaramillo denuncié el hecho en Villavicencio sin obtener justicia
para los indigenas. Esto explicé Reyes al sociélogo Gonzalo Castillo, del

4 Pérez, Planas: un afio después, 181.

5  Ver Castillo, carta.
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Comité Pro Defensa del Indio, cuando el conflicto ya habia escalado a uno
de sus puntos mis altos:

[ Jaramillo] les dijo [a las autoridades] que eso era intolerable; que los co-
lonos iban a comenzar a exterminar a los indigenas y que él no podia
aguantar eso. No le hicieron caso ni en la comandancia de la policia ni
donde el gobernador, para quienes la regién de Planas era insignificante.
Fue en esa ocasién, el 14 de febrero, que Rafael Jaramillo se aprovisioné de
viveres y otros articulos antes de regresarse a Planas. Alli el 18 de febrero
tuvo un incidente con un colono, Joaquin Ramirez Mendoza, a quien hirié
antes de huir de los carabineros, lanzando tiros al aire. Ese fue el verdadero
origen que motivé a Jaramillo a iniciar la “guerrilla”. Sinti6 que la unién
de los colonos con las autoridades, en este caso concreto los carabineros de
la policia, estaba llegando a extremos de opresién para los indigenas y que
no habria ninguna otra salida para ellos. Llegé a esta conclusién después
de muchos afios de insistir ante las distintas entidades para que resolvieran
los problemas de los indigenas. No parece haber sido un juicio apresurado
de parte de €, es mds bien un cansancio de luchar, un cansancio de pelear
inatilmente por las vias legales®.

Dias después, los colonos de la regién le atribuyeron a Jaramillo y a un
grupo de indigenas el asesinato del colono Evangelista Hernindez y de su
familia, y en el Llano se comenzé a hablar de una rebelién indigena. Solo
tiempo después se dudaria tanto de las versiones espectaculares que pre-
sentaban a Jaramillo como un bandolero mds, como de los crimenes que le
achacaron desde un primer momento. Seguin algunas personas, ademas de
ser amigo suyo, Evangelista Herndndez era considerado otro bienhechor de
los indigenas, tal y como trascendié después a la prensa. Pero fue solo des-
pués, ya en un segundo momento, porque al inicio la mayoria de los perio-
distas que cubrieron el conflicto se limitaron a reproducir los partes oficiales
de la VII Brigada del Ejército, responsable de dirigir las operaciones detrds
del denominado grupo subversivo.

Como capitulos de una mala novela negra, a partir de febrero aparecie-
ron en algunos periédicos capitalinos fragmentos de una historia contada
desde el punto de vista de los militares. Estos tltimos no solo habian dado

6  Pérez, Planas: un asio después, 191
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total crédito a las versiones de los principales colonos de la regién, sino que
los incluyeron como parte armada de sus acciones.

Solo hasta el 6 de junio fue oida por primera vez la otra versién. Igna-
cio Salomén Rodriguez, funcionario estatal, fue enviado por la Divisién de
Asuntos Indigenas para averiguar c6mo avanzaba la intervencién militar
en la regién de Planas. En el caserio de Abaribi se encontré con el lider
indigena Isaias Gaitdn quien le dijo:

El ejército las emprendié contra nosotros, viven preguntindonos que en
dénde estd Jaramillo, que nosotros sabemos en dénde estd y, como no sa-
bemos por dénde anda, ;cé6mo vamos a decir por dénde estd? El ejército
ha amarrado a varios indios, los ha torturado, quemado la cara y los brazos
con cigarrillo, los han encafionado para que hablen y hay uno [sic] presos.
Otros, como el capitin Ramirez Chipiaje no sabemos dénde estd, unos
dicen que estd preso en Villavicencio, otros que el ejército lo maté. El
hombre era nuestro pastor, no se metia con nadie, queremos saber cudl fue
su destino’.

EL VELO ROTO DEL SILENCIO

A inicios de agosto, en el marco de un simposio en Villavicencio sobre teo-
logia de la liberacién y sociologia de la dependencia, se difundieron a la opi-
nién publica las denuncias sobre torturas, asesinatos y desapariciones en la
regién de Planas. Los testigos: indigenas sindicados de rebelién detenidos
en la cércel de la ciudad. Uno de ellos, todavia nifio, llamado Luis Alberto
Quintero, afirmaba que lo habian electrocutado durante un interrogatorio.

Al mes siguiente una comisién de altos oficiales, acompafiada de perio-
distas y de algunas de las personas que se habian sumado a las denuncias de
los indigenas visitaron la regién para comprobar la veracidad de las acusa-
ciones. Gonzalo Castillo le pregunt6 a Marceliano, hermano de Gregorio e
hijo mayor del pastor Luis Ramirez Chipiaje: “sCudndo te diste cuenta de

7 Informe de Ignacio Salomén Rodriguez, 3.
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que tu papd habia muerto?”. Y esta fue su respuesta, en una conversacién

que quedé grabada:

El ejército decia que mi papd se habia ido pa’la casa, que se picurié, que se
volé, me decian los ejércitos... Pues yo no sabia. Entonces cuando yo en-
contré con mi hermanito, que lo habian llevado para Villavicencio después
de matar a mi pap4, mi hermanito Gregorio dijo que el teniente no queria
matar y este Pablo Duque mandé a matar. Que Pablo Duque dijo que él es
un hombre malo, que es un hombre... yo no sé qué. Hablaba asi. Entonces
el Pablo Duque dijo: “si ustedes no quieren matar, entonces yo mato”, que
dijo el Pablo Duque, oyé mi hermanito®.

En ese momento intervino Isaias:

Le metieron tres tiros, el ejército, el nifio cuenta; y después lo acabé de ma-
tar con una peinilla este Duque, le cay6 a machete... a Gregorio lo trajeron
en avion en junta con mi hermano Carlos Piapiay... entonces después,
cuando lo iban a regresar pa’ Planas, lo apartaron y dizque le dijeron: “pues
usted no va a contar. Si usted va a contar lo matamos; tenga en cuenta’.
Asi le dijo el ejército: “usted tiene que estarse callao”. Entonces por eso el
muchacho mds antes no contaba’.

El coronel José Rodriguez, comandante de la VII Brigada, rechazé las
acusaciones y amenazé con denunciar a quienes habian difundido la versién
de los indigenas. Lo mismo hizo el colono Pablo Duque. Pero ninguna de
las demandas se concretd. Si bien la Procuraduria y la Justicia Penal Militar
iniciaron investigaciones, segiin un informe posterior del DAS, “las autori-
dades llegaron a la conclusién imparcial de que los muertos y heridos que
arrojaron las operaciones fueron una consecuencia légica de un Estado de
Guerra irregular™. De lo anterior se hizo eco Abelardo Forero, ministro
de Gobierno de Misael Pastrana, quien, a una carta de la Comisién Inte-
ramericana de Derechos Humanos, que le habia pedido informacién sobre
las denuncias de 1970, respondié: “el retiro de las fuerzas del Ejército de
Colombia y el DAS en el mes de diciembre dltimo confirma la existencia

8  Bonilla, “Diseccién de un etnocidio”, 19.
9 Ibid.
10 Ordofiez, Carta al Ministro de Gobierno, 2.
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de una recuperada paz social en la regién de Planas™. El escenario propicio
para el avance de intereses que habian pasado de agache y que solo salieron
a la luz, en octubre de 1970, durante un debate en el Congreso. Un dato
suelto registrado por el periodista Victor Daniel Bonilla explica un nuevo
factor de la coordenada del despojo que se operaba en Planas y que tenia
por delante todavia una larga historia:

Entre el 31 de octubre de 1968 y el 29 de enero de 1969, dos compaiifas
extranjeras —lLexas Petroleum Corporation y Colombian Cities Service
Petroleum— habian depositado ante el Ministerio de Minas y Petréleos 10
opciones de exploracién y explotacién del oro negro'2.

En su momento, el abogado jefe del Ministerio de Minas y Petréleos
reconocié que “los terrenos comprendidos por las propuestas enumeradas
se hallaban situados en las zonas adyacentes a los rios Planas y Guarrojo, en
el departamento del Meta”. O sea, precisamente, en el territorio ancestral
del pueblo sikuani. Ya estaba trazado un plan para la regién. “Contratarin
exploracién petrolera en los llanos”, titulé E/ Espectador un articulo el 24 de
octubre de ese afio.

LA caNoA DE GREGORIO

Quiero volver a las orillas del rio Planas, en donde el 7 de agosto de 2018
encontré a Gregorio, el hijo del pastor Luis Ramirez Chipiaje. Esa tarde él
estaba arreglando su canoa con ayuda de su yerno. En la actualidad Grego-
rio es el lider de la comunidad de Betania, la misma que su papd acompa-
fiaba cuando fue asesinado en 1970.

Gregorio nacié en un hogar evangélico.

Le pedi que me contara la historia del cristianismo en la regién. Me
dijo que la misién a orillas del rio Planas, tributario del Vichada, se remonta
2 1949 y me habl6 asi de Sofia Muller: “la sefiorita Sofia nos dio a conocer
la Palabra de Dios; nos trajo la luz; que podemos conocer; tenemos un dios

11 Forero, Carta a la CIDH, 5.

12 Bonilla, Planas o la destruccion de la nacion indigena, 33.

13 Pérez, Planas: un ario después, 231.
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verdaderos, un dios vivo, y ¢l es quien nos dio la vida, y él que nos dio todo,
nos soluciona todo, porque ¢l lo que uno pide nos da la respuesta”.

Sofia hizo parte de la Misién Nuevas Tribus, con la cual habia llegado al
pais en 1945. A ella se debe la conversién de muchos indigenas de la Ama-
zonia y de la Orinoquia en Colombia. Todavia en la década de 1960 llegaba
a evangelizar a Betania, moviéndose con ayuda de un motor por los rios.

Su método misionero involucré alfabetizacién, atencién médica, tra-
duccién de textos biblicos a lenguas nativas, nombramiento de lideres
indigenas como pastores de las nacientes iglesias que se multiplicaron ve-
lozmente y realizacién de masivos congresos cada seis meses con la partici-
pacién de cientos y hasta miles de integrantes del proceso cristiano.

En el auge de la explotacién del caucho a partir de la década 1940, se
habia reeditado la esclavitud contra los indigenas, convertidos en tristes peo-
nes por medio del sistema de endeude o avance. Al aislar a sus iglesias del
contacto con los colonos, para preservar a los indigenas de los entrecomillas
“vicios”, Sofia también salvé a muchos de ser explotados en las caucherias.

No le faltaron enemigos. Segtin el pastor Gregorio, la persiguieron
mucho, “por andar predicando la palabra de Dios, como esti escrito en la
Biblia”.

“Haciéndose defensora de los indigenas, también fue victima de la re-
presion de los latifundistas”, explica el socidlogo Gustavo Pérez'. Y, con el
tiempo, el ejército llegaria a ver en la accién de Sofia Muller una amenaza
contra la soberania nacional y un obsticulo para los programas educativos
orientados a la integracién del indio a la patria. Histéricamente, estos ha-
bian sido confiados a los misioneros catdlicos, que administraban por ley la
vida espiritual y buena parte de la vida material en los llamados territorios
nacionales, donde el alma de los indigenas era también una tierra en disputa.

El ministerio de Sofia ha sido objeto de criticas de parte de algunos an-
tropdlogos, debido a que ella se enemisté con los chamanes y consideré cosa
del diablo la medicina tradicional indigena y buena parte de las expresiones
de la vida religiosa autéctona, como los ritos de paso, con sus bailes y cantos.

14 Pérez, Planas: un ario después, 79.
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Cuenta el sociélogo Alejandro Reyes Posada que, en medio del con-
flicto de Planas, Sofia intentd proteger a los indigenas, pidiéndoles que se
le perdieran al ejército. “El argumento que ella dio es que en la violencia de
los cincuentas, poquitos afios antes, habia habido muchos casos de militares
violando, maltratando o matando indigenas; para perseguir bandoleros, lo
que fuera™.

Antes de su muerte, segiin Gregorio, el pastor Luis Ramirez Chipiaje
habia programado una actividad en su iglesia de Betania. “Vinieron los ejér-
citos. Dijeron: él estd alistando cantidades de masioco pa’ la gente de Jaramillo”,
cuenta su hijo.

—Encontraron como 180 arrobas de maiioco; mds 678 tortas de casabe, porque
teniamos un convencion integral cristiana, que venia del Vichada, que venian
de Santa Cruz; Santa Helena, que hoy en dia que es Rubiales; venian muchas
cantidades de distintos lugares, de Abaribd, de Cumarito, de Cerrito, de La
Hermosa, de Cafarnaiin, de distintos lugares venian a congregar, porque era
una congregacion integral donde participdbamos en esas convenciones mil o tres
mil personas cristianas [...] Como ya no hubo nada se llend todo esto; teniamos
animalitos. Aqui habia 600 reses, cabeza de ganado, que nos dio Wilfredo de
Vaxon [ Watson], el pastor, el gringo, pa’ la iglesia [...] Los ejércitos aprovecha-

ron todo eso y nosotros quedamos sin... Bueno, y asi fue™.

Cuando Gregorio volvié de la cércel a Planas se encontré con Isaias
Gaitan. “E/ finado, alma bendita, descanso en la paz del Serior”, dice. Este se
lo llev6 a Abaribd, donde comenzaban a reunirse entre el hambre y las en-
fermedades algunas de las personas que habian regresado de su huida al
monte, sobrevivientes de la caceria que el ejército y el DAS Rural, con par-
ticipacién de colonos, le habian montado a Jaramillo y a su grupo, en el
marco de la cual fueron asesinadas personas inocentes.

15 Reyes, Comunicacién.

16 Ramirez, Comunicacién.
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Fue en Abaribd, apoyado por Isaias, donde, ante las autoridades milita-
res, y con la presencia del teniente Rojas, Gregorio rompié el silencio que
le habian impuesto:

—Mi papd lo mataron.

—Quién lo maté?

—Los ejércitos.

—:Dénder

—En San Rafael de Planas. Ellos lo arrastraron y lo echaron al aljibe. Alld estd
el cuerpo de mi papa.

Me dijeron que yo era un indio mentiroso y que mi papd salid, que se volo.
Entonces yo dije:

—Bueno, si se vold, cémo se va a escapar donde hay cantidad de ejército, cinco
mil hombres, que uno no podia dar ni siquiera 10 pasos, o que uno pueda correr.
Dije:

—Eso fue que lo mataron.

—No, que nosotros no estamos matando a nadie.

—Bueno. Si ustedes no estdn matando a nada, no estin matando a gente, di-
ganme y tm’iganmelo, preséntenme a mi papd; digan: mire, aqui estd su papd,
que no lo hemos matado, que usted es un mentiroso, y después hagan lo que quie-

ran hacer conmigo; pero presenten; y usted si le voy a decir mentiroso porque yo
si le voy a mostrar donde dejaron ustedes a mi papad.

Tratmos a Planas un pocondn de ejército y los pusimos a escarbar y sacamos el
cuerpo. Tenia unos chopos y la cédula ahi en el bolsillo, y todo.

—DMire: este es mi papd. Mire, esta es la cédula.

Y asi, sencillamente &ufrz’. Yo szgfrz’mud)o; bastante, en esa edadl7.

Caia la tarde y yo debia regresar a Planas antes de que la noche me co-
giera en el camino. En la hoya, sobre el fuego, la brea para impermeabilizar
la canoa estaba hirviendo. Gregorio y su yerno todavia tenfan que terminar
su labor. De modo que no quise quitarles mds tiempo. La dltima pregunta
fue sobre los desafios que enfrentan los lideres indigenas en la regién. Su
respuesta me hizo verlo con luz nueva y encontrarle un valor particular a

17 Ramirez, Comunicacién.
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la canoa que estaba arreglando. Gregorio se afirma como evangélico y al
mismo tiempo como indigena, consciente de su origen.

—Los dificultades que se presentan todavia en la vida de los pueblos indigenas,
aungue tenemos casi 500 y pico atios de resistencia, de invasion, de violacion y
todavia sigue esa invasion, y ese desafio; y es por el territorio. Todo este terri-
torio, ese lodo que ve ahi: ahi fue nuestro trabajadero, ahi fue donde nosotros
trabajamos. Hoy en dia dicen que: yo compré esto. Pero ningiin indigena ha ido
a vender eso, sino por la violencia ha entrado mucha gente, por cuestiones de
la coca; por la coca entraron muchos colonos a invadir los territorios indigenas.
Abhorita dicen que ellos mds o menos conocen, legalizan los papeles, y saquen ya
lo que es de propiedad, papeles de propiedad; pero nosotros como pueblo indigena
no vendemos territorio, antes necesitamos porque es la segunda madre de noso-
tros, con ella vivimos, ella nos da alimento y de ella trabajamos y entonces noso-
tros no estamos acostumbrados de vender el terreno y todavia estamos luchando
que nos entreguen. Yo estoy luchando este terrenito que me entreguen, porque
todo este que, mira, alld tengo yo conuco, alld la yuca, por eso estoy remendando
para poder maiiana, pasado mariana, tengo que traer yuca de alld.

—:Cémo se llama alla?

—FEste se llama monte... alld tengo mi trabajadero, mi yuca, mi platanera,
todo. ..

—Y no se lo han devuelto.

—No me lo han devuelto. Dicen que compraron que no se qué, dice que comprd
con del INCORA, como se llama: Rafael Vargas, Rafael Vargas no es del IN-
CORA y ¢l hizo, como es jefe, lo hizo como quiere hacer, lo legalizd, entonces. ..
donde yo trabajaba con mi padre y todavia estoy recuperando, pero fodavia no
me han entregado; y ese es el problema de hoy todavia. El mismo Estado, el
mismo Gobierno, aunque decreta leyes, no estin cumpliendo’.

Al otro lado del rio Planas, en el monte, esti el lugar donde Gregorio
trabajaba con su padre en los lejanos afios de su infancia. La tarde de nues-
tra conversacion arreglaba su canoa para volver al lugar y recoger los frutos
de la tierra que considera su segunda madre, un territorio que se siguen pe-
leando los colonos y los indigenas, que fue testigo de la caceria de indigenas
y de Jaramillo, de la masacre de Planas, de la irrupcién de la economia de

18 Ibid.
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la coca a finales de la década de 1970, del inicio de la explotacién del pe-
tréleo ya entrado el siglo XXI y que hoy ocupan empresas agroindustriales
de palma aceitera, de caucho y de extensas plantaciones de maiz, como La
Fazenda, con su megacriadero de cerdos.

En el escenario de la lucha por la tierra, que no es sino una nueva fase
de la colonizacién que acumula siglos de historia, Gregorio se ocupa de su
canoa, como quien se ocupa de algo muy sagrado. Y uno siente que al escu-
charlo no estd Unicamente ante una forma de narrar la muerte de Luis, sino
ante una forma de vida del muerto, en la memoria del hijo, que estimula a
este a seguir luchando por su herencia.

Por eso quise subtitular esta presentacién: muerte y vida de un pastor
indigena.

TEOLOGIA A VARIAS VOCES

Termino con unas cuantas reflexiones sobre el valor de un testimonio de fe
como el de Gregorio Ramirez para la construccién de paz en Colombia y
sobre la memoria como lugar teoldgico.

Para empezar, comparto un planteamiento de Carlos Mendoza, en su
libro Deus inefabilis, quien sefiala una encrucijada, parafraseando a Paul Ri-
coeur: “luego de la violencia extrema que nos confronta a situaciones de
horror, o contamos historias o contamos cadiveres”.

Segin Mendoza, hay una dimensién politica en la memoria y en la
recuperacién de las narrativas de los sobrevivientes de la violencia. Esta
memoria es subversiva, como lo fue la memoria del crucificado; y, al igual
que la del crucificado, subvierte los mecanismos de la violencia, entre otras
cosas, clarificando la desgracia de las victimas desde el reverso de la historia.
He ahi su fuerza histérica y el poder de su caricter subversivo, que la hacen
peligrosa para los poderes hegemdnicos y las historias oficiales que insultan
la memoria de los crucificados de todo tiempo.

Parafraseando al autor de Deus inefabilis, podriamos decir, entonces,

que narrativas de sobrevivientes como Gregorio Ramirez construyen sus

19 Mendoza, Deus inefabilis. Una teologia posmoderna, 378.
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propias narraciones identitarias, a partir de la recuperacién de su memoria
histérica, su lengua y su cosmovisién, sus tradiciones y sabidurias ances-
trales, asi como sus vinculos con otros excluidos que se van reconociendo
como victimas sistemdticas y van creando redes de comunicacién, mutuo
reconocimiento y solidaridad. Dichas narrativas son marginales en el centro
del espacio publico de las democracias liberales modernas y de las religiones
jerdrquicas, ya que también los sistemas de creencias y las practicas espiri-
tuales en las religiones histéricas pueden ser vivenciados desde su otra cara
y puestos en entredicho por estas narrativas de marginalidad®.

En su obra, Mendoza explica que las teologias indigenas o indias re-
cuperan creativamente la memoria histérica de un sujeto excluido echando
mano del pasado mitico y de otra racionalidad propia del simbolo: la razén
simbdlica.

En mi opinidn, este es el contexto en el que hay que leer el reflejo del
cielo al cual hace referencia el testimonio de Gregorio, un elemento que es
susceptible de andlisis para un tipo de exégesis que se ocupa de la palabra de
un dios también encarnado en la palabra de sobrevivientes de la violencia,
como el hijo del pastor Luis Ramirez Chipiaje.

La palabra de Gregorio es doblemente subversiva porque revierte el
proceso de dominacién, pero no llamando a la reproduccién de la violencia
sacrificial, sino siendo palabra compartida con generosidad durante una jor-
nada de trabajo sobre su canoa, simbolo de no violencia activa en manos del
heredero de una lucha por la tierra que suma ya mds de 500 afios.

Sobre la base de los planteamientos de Carlos Mendoza antes expues-
tos, comparto a continuacién un conjunto de ideas sobre el testimonio de
Gregorio que surgieron en un grupo focal integrado por profesionales de
distintas disciplinas de las ciencias humanas y sociales. El encuentro fue
propiciado por la Fraternidad Teolégica Latinoamericana (FTL) el 28 de
agosto de 2019 y sus participantes respondieron de modo diverso a la pre-
gunta por cémo podria acercarse la teologia cristiana a relatos de este tipo
en perspectiva de construccién de paz. Resefio a continuacién los aportes,
al tiempo que agradezco a la FTL la oportunidad de hacer teologia en
comunidad.

20 Ibid., 382.
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La lingiista Biviana Garcia recomienda tener en cuenta que, en el caso
de algunas comunidades originalmente dgrafas, el pasado es multiple; rein-
ventado y adaptado a ciertas situaciones del presente. Biviana afiade que “a
Gregorio esa narracién del pasado, en la que hay un asunto de reivindica-
cién muy fuerte, lo fortalece para un presente incierto: el de la recuperacién
de la tierra™.

En la misma linea, Anderson Torres, antropélogo en formacién, afirma
que los textos de estas comunidades no tienen una pretensién historicista,
de contar relatos tal cual pasaron. Su pretensién hay que buscarla pene-
trando en los mitos que nos persiguen, deconstruyendo la idea hegeménica
de la historia; enfrentdndonos a lo que no entendemos y hace parte de esa

“marafia misteriosa de lo que cada quien lleva dentro y persigue e imprime
su fe”.

Por su parte, el periodista Javier Osuna considera que nuestra vida estd
construida sobre la raiz de un mito. Citando a Ray Bradbury y a Joseph
Campbell, concluye que “después comenzamos a crecer, y va surgiendo den-
tro de nosotros una suerte de perspectiva asesina en la que parecieran no
caber estos aspectos sobrenaturales [propios de nuestras narraciones miti-
cas sobre la infancia]; nos hacemos expertos en dejar de entendernos con
manifestaciones que quizd van mds alld de nuestra razén”*. Para Osuna “es
una ldstima que historias como la de Gregorio generalmente sean aborda-
das por personas que estin convencidas de definir la realidad sobre la base
de una sola perspectiva; cometemos una primera equivocacién garrafal al
asumir que ese mito que construye el nifio en la infancia es sencillamente
una ficcionalizacién, cuando la ficcionalizacién es la base de la vida en el
presente y no estd lejos de la experiencia de fe”?*. Ante el testimonio de Gre-
gorio sobre la muerte de su padre y el reflejo celestial que alumbré a Luis y
a sus asesinos, el periodista pone en duda la lectura de cierta racionalidad
hegemoénica e invita a “volver a la raiz de eso que nos define: una conexién

21 Garcia, Comunicacién.
22 Torres, Comunicacién.
23 Osuna, Comunicacién.

24 Ibid.
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con un universo que pareciera contradecir las normas de lo real aqui delan-
te. [...] Es posible que realmente esa luz haya caido™.

También el tedlogo pentecostal Jeferson Rodriguez ve esa conexién en
la luz caida del cielo pero la interpreta como sefial de que “las acciones de
Dios atienden a los mds vulnerables [...] con una fuerza imparable que
viene de maneras sorprendentes sobre momentos de crisis”*. Ante la con-
fesion del pastor David Gaitin, quien hizo parte de una comunidad cris-
tiana conformada por militares creyentes en un dios que los acompafnaba
en medio de operaciones contraguerrilleras y al cual se le podia rezar para
garantizar su intervencién con el fin de que en medio de la guerra las balas
dieran en el blanco y provocaran la muerte del enemigo, Jeferson Rodriguez
distingue: no es igual un relato como el de aquellos militares y uno como
el de Gregorio. Segun Jeferson, “la teologia tiene que ayudar a discernir a
qué dios servimos y cudndo interviene; porque que aquellos interpreten que
dios les estd dando la fuerza para matar no es lo mismo que lo que estd di-
ciendo quien dice que le estaba dando la fuerza para resistir; no es lo mismo
que diga Gregorio que cuando asesinaron a su papi cayeron muertos los
otros dos. No hay ninguna accién violenta de parte de los seres humanos
ahi. Uno tiene que tener mucha claridad y decir: no son las mismas cosas,
no son animaciones desde Dios o desde la fe para atacar y matar al otro; son
manifestaciones de Dios para defender la vida™.

De acuerdo con lo expuesto por el teélogo pentecostal, “aun frente a los
textos biblicos nosotros deberiamos tener esa capacidad de discernir; si no,
terminamos alimentando una teologia predominante hoy en dia, en que la
Biblia alimenta acciones violentas™. Agrega Jeferson: “Hay que convocar el
relato de Jesus en eso, cémo resiste la violencia muriendo y cémo la inter-
vencién de Dios es en la resurrecciéon™.

Jenny Neme, menonita, encargada de incidencia en la plataforma de
organizaciones cristianas Didlogo Intereclesial por la Paz, llama la atencién

25 Ibid.
26 Rodriguez, Comunicacién.
27 Ibid.
28 Ibid.
29 Ibid.
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sobre un asunto generalmente invisibilizado al momento de hacer memoria
de victimas del sector cristiano en el contexto del conflicto armado. Mez-
cladas con razones politicas o econémicas, hay razones de fe que motivaron
el compromiso hasta la muerte de estas personas a quienes victimizaron y
cuyas reivindicaciones quisieron acallar con la violencia. Esas razones de fe,
sostiene Jenny, “han quedado ocultas [...] necesitamos hacer una reflexiéon
sobre cémo ellas casan con las otras razones en el marco de la persecucién
y sobre c6mo hacemos para mostrarlas como vilidas y legitimas”. Y agrega:
“por nuestras mismas creencias y condiciones nos siguen persiguiendo, aun
dentro de la misma casa”™, esto es: dentro de la misma institucién religiosa
a la cual uno pertenece.

De tal forma de persecucién habla Cecilia Naranjo, religiosa catdlica
de la Sociedad del Sagrado Corazén de Jests, quien invita a profundizar
en pequefios grupos las razones que desde el evangelio empujan a defender
la vida y la tierra en medio del dolor tantas veces oculto de quienes, en
respuesta a su lucha por la justicia, son macartizados y tildados de malas
personas, sin que, en muchos casos, sea reconocida su dignidad ni su valor®’.

Por ultimo, algunos comentarios de David Pérez, investigador del Cen-
tro de Etica Aplicada de la Universidad de Deusto, aporte con el cual cierro
este texto. David reitera la cualidad de la memoria como lugar teoldgico
en relacién con recuerdos que generan vida y son “palabra de Dios” no ca-
nénica, es decir, recuerdos no reconocidos como textos oficiales sagrados
por parte del oficialismo, si bien son palabra humana de inspiracién divina.
He ahi el testimonio de Gregorio sobre la muerte de su padre, fuente de
revelacién en la historia, lectura de un hecho histérico con su carga de fe
evangélico-protestante en el marco de la cual entender la referencia a la
luna nueva de la pascua judia que alumbré el paisaje de la pascua de Jests
de Nazaret, segtn el relato biblico.

El testimonio de Gregorio afirma la actualizacién del misterio pascual
cristiano en la muerte de un hombre cuyo hijo participé de la pascua de su
padre, al pasar tres dias sin comer ni beber nada, porque “no solo de pan vive
el hombre sino de la palabra de Dios”, segtin la lectura de fe de Gregorio.

30 Neme, Comunicacién.

31 Ver Naranjo, Comunicacién.

375



¢ ES PERTINENTE LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION HOY? APORTES DE AMERINDIA COLOMBIA

Sostiene Pérez: lo que fue para las primeras comunidades el recuerdo
de Jesus de Nazaret es para el hijo el relato sobre la muerte de su padre.
Un recuerdo que genera vida de resurreccién, vida pascual, que lo motiva a
seguir adelante ante la injusticia, sobreviviente de procesos colonizadores de
los cuales hace parte la historia de la accién misionera con sus pretensiones
de inculturacién susceptibles de critica.

Se trata, pues, de una fe muy histérica, encarnada en procesos concretos
de las personas y de la comunidad, que se convierte en colectiva gracias a
quien relata sus recuerdos®.
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