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SINERGIA
INTERGENERACIONAL
Y TEOLOGIA DE

LA LIBERACION

PABLO BONAVIA®

La presencia de tedlogos vy tedlogas jovenes habia sido cada vez
mas significativa en los Congresos Continentales de Teologfa orga-
nizados por Amerindia en el 2012 (Sao Leopoldo, Brasil) y el 2015
(Belo Horizonte, Brasil). Sin embargo, ellos no tuvieron entonces
un protagonismo que diera cuenta del compromiso y la creatividad
de que eran capaces. Lo que primaba en ese momento histérico
era la necesidad de poner en evidencia que la teologia de la libe-
racion y sus referentes historicos seguian insélitamente fecundos,
a pesar de la invisibilizacién social y eclesial que sufrieron durante
décadas. Pero el reclamo se hizo cada vez mas fuerte: era necesa-
rio dar una participacion especial a los jévenes para que desde sus

*  Tedlogo uruguayo. Sacerdote de la arquididcesis de Montevideo. Ha sido pa-
rroco en zonas suburbanas. Es profesor de teologfa fundamental en la faculta de
teologfa de Uruguay. Es el responsable del Observatorio Eclesial de Amerindia a
nivel continental y también hace parte del Equipo Coordinador.



La fuerza de los pequefios

horizontes y lenguajes pudieran actualizar, enriquecer y reformular
la tradicion teoldgica latinoamericana de la que se sienten parte.

La primera idea que surgi® —Ias inercias siempre se hacen
senti— fue hacer otro congreso. Pero apenas comenzamos
a pensar en el disefio y las dinamicas del evento, vimos que lo
que desedbamos generar no cabfa en ese formato. El peso que
tradicionalmente se reserva a las conferencias y exposiciones ma-
gistrales no iba a permitir aquello que sentlamos como el desafio
mayor: un didlogo abierto y fluido entre las nuevas generaciones y
quienes fundaron esta corriente teoldgica. Por eso optamos por
denominarlo ‘encuentro’. No fue sélo un cambio de nombre, fue
animarnos a una manera mas horizontal de compartir los distintos
momentos del quehacer teoldgico en un clima fraterno-sororal y
desde diversos sujetos y saberes.

Se quiso priorizar el caracter inter-generacional del intercam-
bio, buscando garantizar la participacién activa de todos/as, espe-
cialmente de quienes se incorporaron recientemente a este proce-
so de reflexion. Estos podrian ayudarnos a reconocer que se trata
de un camino radicalmente abierto a nuevos escenarios y habitado
por saberes que son a la vez limitados y complementarios. Sin em-
bargo, tuvimos claro que el didlogo entre tedlogos/as jovenes y
mayores no debfa ser un fin en si mismo. Fieles a lo que creemos
es una caracteristica irrenunciable de la teologia de la liberacion, se
buscé ante todo descubrir lo que se puede aportar a las dinamicas
sociales de resistencia y transformacion del continente, a partir del
esfuerzo por desentrafiar la dimensién teologal presente en ellos.

{Cbmo deberfa hacerse la reflexion teoldgica para constituirse
en buena noticia al interior de un escenario mundial y continental
que en los Ultimos tiempos ha variado notablemente? Pensemos,
a via de ejemplo, en la crisis de los gobiernos y partidos progresis-
tas, el debilitamiento de muchos movimientos sociales, la presion



Prélogo

colonizadora de la cultura del consumo y la creciente violencia orga-
nizada. Pensemos en el avance de propuestas religiosas que alientan
una fe sin préjimo v sin historia, justificadas por un ‘dios’ ajeno al
sufrimiento humano que seduce a los pobres con promesas de ra-
pida prosperidad. Pensemos en la creciente conciencia ecoldgica y
la perspectiva de género que no emergen como dimensiones que
se agregan a otras sino como constitutivas de un nuevo paradigma
global en torno al cual integrar el conjunto de la experiencia humana.

El objetivo de este trabajo compartido se condensd en una
formula que aparece como muy ambiciosa, pero que mas bien
revela la intencién de generar un proceso que vaya mas alla del
encuentro como tal:

contribuir a los procesos de transformacion v liberaciéon de nues-
tros pueblos, leyendo en clave creyente y critica el momento
histérico que vivimos y redescubriendo los resortes mistico-profé-
ticos y metodoldgicos de la teologia de la liberacién, que pueden
impulsar un cambio sistémico y una renovacién eclesial desde una
sinergia intergeneracional.

Se tratd de dar pie a un proceso de resignificacion de la teolo-
gia de la liberacién, cruzando puentes entre distintas generaciones,
y diversas perspectivas para unir fuerzas y hacer un trabajo que
contribuya a tejer una continuidad creativa de nuestra teologfa lati-
noamericana y caribefa.

La metodologia seguida en el encuentro fue coherente con la
forma de hacer teologia que se pretende recoger e impulsar a par-
tir de la experiencia de nuestras comunidades y de cristianos/as que
participan en diversos movimientos sociales. Sin dejar de lado el
aporte de las conferencias magistrales, que nos ayudaron a dibujar
el marco tedrico en el que nos moviamos, el grueso del esfuerzo
se dedicé a reflexionar colectivamente, y desde la fe, acerca de las
distintas dinamicas liberadoras en curso. Por un lado, identificando
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el aporte especifico de cada una, pero, por otro, viendo cémo
pueden y deben interactuar entre sf.

En este sentido, percibimos la necesidad de que las deman-
das de cada movimiento social sean vividas como parte de una
resistencia mas global y sistémica, evitando que la reivindicacion
de un derecho, por legitimo que sea, termine monopolizando la
perspectiva y haciendo perder fuerza, contenido y rumbo. Por eso,
asumiendo tradiciones muy caras a las practicas populares latinoa-
mericano-caribefas, se dio el nombre de ‘mingas’ o ‘tequios’ a los
espacios en los que tuvo lugar esta reflexién colectiva.

El encuentro culmind con un didlogo en plenario que vol-
vib a poner el foco en nuestras practicas sociales y eclesiales, y su
correlacion con el quehacer teoldgico habitual. El intercambio fue
muy rico. Surgieron algunas propuestas concretas y una ‘agenda’
inicial para recrear permanentemente esta forma de hacer teologia
‘en minga’, en comunidad, como un servicio evangélico a los pro-
cesos de transformacién en el continente, a partir de sinergias cada
vez mas consistentes entre diversas generaciones y perspectivas.



GEOPOLITICADE
LA ESPERANZA







EMBARAZO PELIGROSO DE
UNA SOCIEDAD ENFERMA’

MARCELO BARROS™*

En la pastoral y en la teologfa latinoamericana usamos el método
‘ver, juzgar y actuar’. Esa forma de reflexionar es metodoldgica-
mente legftima y nos ayuda.

Sin embargo, sabemos que cada paso estd muy interconec-
tado con el otro y no es posible separarlos. Cada uno ve o mira
desde su perspectiva, desde el lugar social donde vive. Entonces, el
acto de ver ya contiene cierto juicio y asf reciprocamente. Como
decia el argentino Lucio Gera: “todo punto de vista es siempre vista
de un punto”.

Mas alla de ese reto metodoldgico de separar cosas que se
presentan juntas, aln debemos también tener claro que nuestra
lectura es desde la fe e incluso con cierto peso teoldgico.

*  Texto original en portugués, traducido por Marfa Elena Bicera.

**  Monje benedictino y tedlogo brasilefio. Asesor de Comunidades Eclesiales de

Base y de algunos movimientos sociales. Es coordinador latinoamericano de la
Asociacion Ecuménica de Tedlogos/as del Tercer Mundo (ASETT).
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Creemos que la teologfa es una comprension intelectual de
la fe, pero es principalmente una lectura amorosa de la vida y un
intento de leer en la historia la presencia y la actuacion del Espiritu.
Siendo asf, para nosotros, al ver y analizar la realidad, no nos inte-
resa saber el movimiento de la Bolsa de Valores o una simple eva-
luacion de los gobiernos y el camino de la liberacién hecho por las
comunidades y organizaciones de los empobrecidos. Buscamos
mirar esa realidad desde la mirada de Dios y con su preocupacion
de amor.

UNA MIRADA SOBRE LA REALIDAD DE BRASIL

Es importante afirmar eso, principalmente, al mirar la realidad lati-
noamericana y especfficamente brasilefia. Es claro que lo que pasa
politicamente en Brasil no es un caso aislado y no se puede com-
prender si no se mira desde todo el proceso que vive el continen-
te. Pero, de hecho, parece que en los Ultimos afos en Brasil, la
misma reaccion violenta y cruel de las élites, apoyadas v financiadas
por el imperio norteamericano, tuvo una fuerza y un impacto mas
grandes e inmediatos.

Con los dos gobiernos de Lula y el gobierno de Dilma, los
privilegios de los conglomerados econémicos y de los ricos no solo
fue mantenido sino reforzado, pero el gobierno intentd una espe-
cie de ‘nuevo modelo de desarrollo’ que daba a los mas pobres
algo mas que las limosnas de siempre, pero sin sacar nada de los
ricos, ni amenazar el progresivo aumento de la concentraciéon de
la riqueza.

Sin embargo, el racismo, el odio de clases y la ambicion de las
élites no podian continuar aceptando, aunque fuera minima, una
ascension de los mas pobres. Por eso, dieron el ‘golpe’ y el gobier-
no inmediatamente decretd paralizar todos los gastos sociales por
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20 afos, y empezd una reforma de la prevision social y de las reglas
laborales para derrocar, uno por uno, los derechos de los trabaja-
dores. En medio de toda esa deconstruccidn del Estado social, los
poderes constituidos —el judicial, el legislativo y el ejecutivo— se
han unido en una misma lucha contra la poblacién mas pobre, que
pierde todos sus derechos y seguridad. Si este gobierno dura, y es
lo que parece, no dejara en Brasil piedra sobre piedra...

Sobre la realidad brasilefa hay diversas explicaciones. Pero,
en la base de todo, hay una situacién de division de clases sociales
sostenida por la discriminacién y el odio. Una manifestacion de eso
es la violencia. “Brasil tiene mas asesinatos de pobres que cualquier
otro pais del mundo. Cada afio, 60.000 pobres son asesinados.
Existe una guerra declarada y abierta en contra de los méas po-
bres”'. Ya en el 2016 los organismos de apoyo a la causa indigena
han denunciado “735 casos de muerte de nifios menores de cinco
anos, |06 suicidios de jovenes y adultos indios y | | 8 asesinatos de
lideres y representantes de pueblos indfgenas en su lucha por la
tierra'y la su autonomia cultural™.

Frente a esta tragedia que alcanza a indigenas, campesinos vy
jovenes de periferias urbanas, las reacciones masivas son pocas y
casi insignificantes. Compafieras como Ivone Gebara creen que no
se trata de apatfa o de alienacién del pueblo, que parece no mo-
verse, es que la realidad es tan dura y tan exigente que las personas
tienen que cuidar lo mas inmediato y cotidiano®.

Sea como sea, es verdad que, frente a evidentes abusos de
poder y graves ataques a la vida y a la supervivencia del pueblo mas
pobre, las reacciones alin son pocas. Los medios de comunicacién

| Souza, J. (2017). A elite do atraso. Da escraviddo a Lava Jato. Sao Paulo: Leya. Una
sintesis del libro ha sido publicada en: “O problema do Brasil € o édio ao pobre”.
En Le Monde Diplomatique Brasil, septiembre de 2017, p. 16-17.

Cf. Datos tomados de www.ihu.unisinos.br/ consultado el 10 de octubre de 2017.

3 Cf. Entrevista publicada en www.brasildefato.com.br el 09 de agosto de 2017.
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controlan bien qué informaciones dar y cudles no dar. Asf, mantie-
nen a las masas en una apariencia de letargia que solo se interrumpe
cuando se trata de manifestar un odio cruel contra cualquier per-
sona que sea vista como de izquierda y pueda representar alguna
reaccién en contra la dictadura civil que estamos viviendo.

REACCIONES DE SECTORES JOVENES DE LA POBLACION

Las noticias de favelas, barrios pobres de suburbios y ocupa-
ciones clandestinas en las periferias de las ciudades brasilefas, se
refieren usualmente a la guerra por el trafico de drogas, a la vio-
lencia cotidiana con robos vy tiroteos en las periferias. Cada dia,
decenas de jévenes son asesinados en estas guerras, asi como por
milicias armadas y por la misma policia, que comerciantes locales
pagan para ‘limpiar’ el ambiente de personas que ellos consideran
como ‘marginales’, ‘ladronas’ y ‘bandidas’.

Sin embargo, en medio de esa realidad tan dura y cruel, j6-
venes negros y del mundo de las favelas forman grupos de hip-
hop, conjuntos musicales que protestan contra las injusticias por
sus composiciones musicales, y a través de facebook y del internet
crean redes de seguridad y de apoyo reciproco. Esa resistencia
desde la cultura, el arte y, especificamente, desde la danza y la
mUsica, existe desde hace décadas.

La famosa samba, considerada como una musica caracteristica
brasilefia y cantada por la clase media, nacié en los cerros de Rio
de Janeiro y de Bahia. Como cantaba Vinicius de Moraes: “la samba
nacié negra en Bahia. Por su poesia, hoy se hizo blanca, pero es ne-
gra ‘de mas’ en su corazén’. Es claro que, cada dfa, surgen nuevas
expresiones de ese arte de resistencia y de organizacién popular.
Hay grupos de musica funk y hip-hop que ensefian capoeira —una
danza de resistencia y lucha— a los adolescentes, y asf les dan un
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sentido de disciplina y de accién comunitaria que ni la escuela ni las
iglesias muchas veces saben dar.

En Rio de Janeiro, desde 2014 las personas que viven en los
dos més grandes y famosos complejos de ocupacién urbana, en
los cerros del Alemao y de la Penha, han formado un colectivo de
comunicacion que se llama papo reto (comunicacién directa). Ese
servicio de comunicacién por internet une a la gente de las favelas,
da noticias de lo que ocurre, organiza protestas y ayuda a las per-
sonas a formarse una opinién distinta acerca de los grandes medios
de comunicacién. En una entrevista, Raull Santiago, el joven coor-
dinador de ese movimiento, afirma:

la solucién para la crisis que ocurre en las periferias de la ciudad esta
en las personas que alli viven. Es necesario que todos puedan ver
lo que estamos haciendo. Hasta ahora el gobierno solo mira hacia
nosotros desde la mira del arma de un policia®.

Frente a esa realidad brasilefia de dictadura civil y de discrimi-
nacion cruel de la élite contra los pobres, pienso que la reaccién
mas fuerte vy valiosa viene de ambientes y colectivos formados por
jovenes. La juventud es, tal vez, la primera victima y la mas pe-
nalizada por las medidas econdmicas y politicas de ese sistema,
principalmente con el gobierno actual.

El congelamiento de los gastos sociales deteriora drasticamen-
te la realidad de la educacion en todo el pals. Por eso, es sintoma-
tico que la primera reaccién al ‘golpe’ y a sus medidas en contra la
educacién, haya venido de adolescentes y jovenes que, en 2016y
2017, invadieron y ocuparon pacificamente escuelas publicas.

En todo el pais, mas de 2.000 escuelas fueron literalmente
ocupadas por estudiantes que piden un cambio en las leyes del
gobierno para la educacién. Ha sido increible ver que los jovenes

4 (. Brasilinio, Luis. (2017). "A solucdo para a crise estd nas favelas e periferias”. En
Le Monde Diplomatique Brasil, septiembre del 2017, p. 12.
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de la periferia —desde adolescentes de |4 afios hasta jévenes de
|7 aflos—, hayan ocupado pacificamente las escuelas, enfrentando
ala direccion y a los funcionarios, e incluso la represién de la policia
armada y violenta.

La principal consecuencia de ese movimiento que se espandid
por casi todos los Estados del pals, es una cierta toma de conciencia
de las familias que tienen hijos involucrados en esos movimientos y
de la poblacién en torno a las escuelas que comienzan a percibir la
realidad que los medios de comunicacidn no muestran.

LAS ORGANIZACIONES DE BASE EN MOVIMIENTO

De parte de los movimientos y organizaciones sociales hay muchas
movilizaciones e iniciativas. Hay una movilizacidon inmensa de los
indfgenas brasilefios en su lucha por la demarcacion de sus territo-
rios y desde sus culturas originales.

En enero de 2017, los grupos de la nacién Tupinamba en
los Estados del nordeste brasilefio han hecho una asamblea y han
creado la Asociacién Cultural Ambiental Territorial de los Indios Tu-
pinambd, con asiento en Olivenza, en Bahfa.

En el mismo nordeste, la etnia Xukuru reunié 1.500 personas
en su asamblea de ese mismo afio —del 17 a 20 de mayode 201 7—
de 25 pueblos, incluyendo indigenas dispersos en las ciudades.

El 30 de abril del 2017, en Maranhdo, los indigenas Gamela
que volvian a ocupar un territorio de donde habfan sido expulsa-
dos, fueron atacados por un grupo comandado por terratenien-
tes. El saldo fue de 22 personas heridas, muchas en estado grave.
Pocos dfas después, un nimero mucho mas grande de indigenas
llegaron a la misma ocupaciéon®.

5 Notas e informaciones del periddico Jornal Voz das Comunidades, julio-octubre
2017, pp. 4-8.
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De igual forma ha ocurrido con los descendentes de comu-
nidades negras que en la época de la esclavitud formaron pueblos
de resistencia —en Brasil fueron llamados ‘quilombos'—. La coor-
dinacion nacional de Articulaciones de las Comunidades Negras
Rurales Quilombolas (CONAC) congrega a representantes de co-
munidades quilombolas de 24 Estados brasilenos, y del 22 al 26 de
mayo del 2017 realizaron su 5° Encuentro Nacional en Belém, en
el norte de Brasil. Desde noviembre de 2016 ya habfan hecho dos
encuentros importantes. También el Movimiento de Comunidades
Populares (MCP) ha realizado su 3er Encuentro Nacional, en sep-
tiembre de 2017, en Bahfa.

Aunqgue los partidos, incluso los de izquierda, estén desarticu-
lados y muy debilitados, en Brasil han surgido dos colectivos politi-
cos que relnen partidos, grupos sociales de base y organizaciones
populares. Por una parte esta el Frente Brasil Popular, que congrega
a casi medio centenar de partidos y organizaciones, y estan ac-
tuando en todas las regiones del territorio brasilefio. Dentro del
Frente, algunos grupos proponen una plataforma de luchas que in-
cluye la defensa de los derechos de los trabajadores, la democracia
participativa, la soberania nacional y las reformas estructurales que
urgen en Brasil, o sea, una auditorfa de la deuda publica, una refor-
ma politica, una regulacién mas clara y democratica de los medios,
una reforma tributaria que garantice una mas justa igualdad social
y, sobre todo, la prioridad del cuidado ecoldgico y la opcidn por la
ecologia integral®.

Por otra parte, también en la izquierda y con la participacién
de partidos y de movimientos sociales, estd el Frente Povo Sem
Medo, con un programa estructurado en cinco ejes semejantes a
los del Frente Brasil Popular”’.

6 Informacién presentada en Pernambuco, en un encuentro del movimento Fe y
Politica, por una militante del Frente Brasil Popular.

7 Cf. www.vamosmudar.org.br

21
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MOVIMIENTOS DE LAS JUVENTUDES ORGANIZADAS

Por otra parte, mas alla de estos movimientos casi espontaneos,
que surgen en las periferias que a través del arte movilizan a la
juventud pobre, en afnos recientes han emergido en Brasil diver-
sos movimientos propios de la juventud que adn no son muy Visi-
bles, pero que empiezan a hacer un buen trabajo de educacién y
resistencia. De movimientos sociales como el Movimiento de los
Trabajadores Sin Tierra (MST) y el Movimiento de los Trabajado-
res Sin Techo (MTST), ha surgido el Levante Popular da Juventude
o, simplemente, Levante. Este movimiento nacié en el 2013 y se
define como una organizacién de jévenes militantes que se orienta
hacia la movilizacion de las masas para cambiar la sociedad.

Levante tiene jévenes organizados en tres campos de activida-
des: el frente estudiantil, que moviliza estudiantes; el frente terri-
torial, que redne a los que luchan por la posesion de la tierra y de
la vivienda; y el frente campesino que se ocupa de la agroecologia
y los derechos de los campesinos. Levante esta organizado en nu-
cleos en diversas regiones de Brasil.

Al igual que este movimiento, hay muchos grupos y orga-
nizaciones especificas de las juventudes. Por ejemplo: grupos de
jovenes en comunidades reminiscentes de quilombos, juventud
del Movimiento Negro Unificado, Coordinacidn de Luchas de los
Jévenes de la gran Vitoria, grupos de resistencia y defensa de las
minorfas sexuales LGBT, entre otros.

De forma breve y a modo de evaluaciéon, puede decirse que
los grupos y movimientos son muchos, pero la articulaciéon vy la
unidad entre estos diversos grupos aln es fragil. La tendencia es
que cada grupo programa manifestaciones y eventos, y esos ocu-
rren paralelamente. Algunas veces, en una misma ciudad y en una
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misma noche hay dos o tres eventos con caracteristicas semejantes
y sin comunicacién entre ellos.

Al mismo tiempo, los grupos avanzan sin preocuparse por
una apertura mayor hacia las grandes masas que aln no se sienten
sensibilizadas por estas causas. Eso provoca una cierta sensaciéon
de quedarnos ‘entre nosotros mismos’ y sin consecuencias para el
conjunto de la sociedad.

Asimismo, las iglesias y las religiones que podrian ser instru-
mentos de unidad e interaccién, no parecen cumplir esa funcién.
Al contrario, en algunos casos, han sido factor de mayor division
y fragmentacioén.

LAS IGLESIAS, LAS JUVENTUDES Y
LA ESPIRITUALIDAD LIBERADORA

No podemos hacer lecturas positivas generalizadas, pero tampoco
serfa correcto hacer una lectura del todo pesimista, si se considera
que las iglesias siempre ha ayudado en el camino de liberacién. En
Brasil, como en todos los paises, en las iglesias hay grupos y perso-
nas de uno y otro lado. En ninglin lugar o época la profecia fue la
linea de accidn prioritaria de toda una iglesia o de una mayorfa de
sus miembros y de sus ministros.

Don Hélder Camara afirmaba que los grupos de resistencia y de
profecia, dentro vy fuera de las iglesias, son siempre “minorifas abra-
hamicas”. Parece que incluso en los ambientes teoldgicos, y entre los
mas progresistas y avanzados, la insercion en las bases v la participa-
cién concreta en el camino de la liberacion, aln es de una minorfa.

En términos de resistencia y participacién mas directa en la
vida del pueblo, algunos grupos siguen en un modelo de Iglesia
de los pobres. En todo Brasil estan vivos los grupos del Centro
de Estudios Biblicos (CEBI), grupos de pastorales sociales y de
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organizaciones como Caritas y otras. En los afos mas recientes,
hemos contado con posiciones abiertas y valientes del Consejo
Nacional de Iglesias Cristianas (CONIC) que, aunque reline a po-
cas lglesias, ha asumido una nueva y positiva postura de solidari-
dad social y testimonio evangélico.

También en el campo ecuménico interreligioso, la creatividad
mas fuerte ha sido de los grupos de jévenes. Desde hace algu-
nos afos, en Brasil nacié la Red Ecuménica de Juventud (REJU),
presente en diversas regiones. La REJU tiene posiciones buenas y
abiertas. Por su independencia con relacion a las jerarquias ecle-
siasticas, tiene mas libertad en sus banderas y en las posiciones
que defiende. Mantiene una buena insercidn en las bases y estd
presente en muchas iniciativas populares.

Otra iniciativa joven que empezd recientemente se llama Mo-
vilizacién Nacional de Juventud, un movimiento de jovenes que
se propone un ecumenismo no confesional y hacer un camino de
didlogo intergeneracional al servicio de la transformacién de la rea-
lidad brasilefa.

Con esa preocupacion del didlogo entre generaciones, tanto
en la teologla como en toda la vida, hemos iniciado, en Brasil, un
proceso que posibilitd dos encuentros nacionales sobre juventudes
y espiritualidad liberadora, y se ha creado uno que otro grupo local
o regional —por el momento pocos— que siguen ese camino.
Aln son pequefos grupos militantes y, en general, personas que
ya estan participando de otros grupos y trabajos como el CEBI, las
pastorales sociales, etcétera.

De todos los modos, estos grupos apuntan a nuevos retos
para una teologia que quiere ser liberadora: superar la cultura jerar-
quica y vertical que continlia dominando los ambientes eclesiales,
integrar un macroecumenismo mas laico, valorar el erotismo y las
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diversidades sexuales, asumir las sensibilidades mas artisticas y 10di-
cas de la juventud. ..

RETOS PARA NUESTRA FE Y NUESTRA TEOLOGIA

Si decimos que queremos vivir la fe insertos/as en la realidad y que
la teologia que hacemos debe echar raices en esa realidad, la pri-
mera actitud espiritual y teoldgica es la misma insercion.

Hay diversas formas de insercién. En América Latina todavia
tenemos, por ejemplo, la espiritualidad de Nazaret —propuesta por
Charles de Foucauld y vivida por los hermanitos y las hermanitas de
Jests—, y la insercién de militantes que se involucran en la realidad
para cambiarla. Pienso que ambas son vdlidas y reflejan la diversi-
dad de vocaciones. Lo que parece importante es que, tanto en uno
como en otro caso, el protagonismo sea de las personas de base y
que nosotros vivamos la insercién como un camino de kénosis.

Es claro que, actualmente, la realidad social y politica del mun-
do de los pobres es mucho més compleja y exige muchos méas
cuidados. En los primeros tiempos de la teologia de la liberacion
los profetas eran obispos y personas especiales que, queriéndolo
0 no, asumian cierto protagonismo. Hoy, en general, la profecia
tiende a ser mas comunitaria y el profeta o la profetiza no es tanto
la persona que anuncia y denuncia, como una autoridad religiosa
y social lo podria hacer, sino alguien que apoya y ayuda a que las
comunidades y las organizaciones de base lo hagan.

La fe nos dice que todo ese sufrimiento de la gente son como
‘dolores de parto’. Por eso he escogido como tftulo de esas pagi-
nas: Embarazo peligroso para una sociedad enferma. Que la socie-
dad esté enferma, no es necesario probarlo. También es sabido
que cuando una mujer estd enferma, el embarazo es mas peligroso
para la madre y para la vida nueva que esta por nacer. Que todo
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ese proceso social y polftico brasilefio y latinoamericano tenga esa
dimensién de embarazo, es mas dificil de percibir y de testimoniar.
Pero es un punto fundamental de nuestra fe.

No podremos discernir esto solamente por una vision de la
realidad que, ademas, muchas veces es decepcionante. Solo pode-
mos descubrir la energfa de la resurreccién en la cruz que vivimos
en el campo y en las periferias urbanas, si de hecho la vivimos, al
menos en parte, en la piel, como una realidad que nos toca de cer-
ca, y sial vivirla nos identificamos con la kénosis de JesUs y podemos
asf contemplar su Espiritu en una kénosis macroecuménica v laical,
en los caminos nuevos de los grupos, aun en aquellos que nuestra
tradicién religiosa no acepta y de cierta forma condena.

Si no nos asociamos a la lucha de las mujeres desde su prota-
gonismo y discernimiento —no nos cabe a nosotros decir lo que
deben y lo que no deben hacer—, si no nos asociamos solida-
riamente al camino de los grupos de minorfas sexuales LGBT, vy
aceptamos el didlogo sin imponer condiciones ni exigir que entren
en nuestra forma de pensar, si no hacemos eso, podemos ser sa-
cerdotes del templo, pero no profetas.

Por otra parte, Brasil es un pais que contiene mas del 12%
de toda el agua dulce del planeta. Tiene en su territorio enormes
extensiones de la selva amazdnica y seis grandes biomas a ser pro-
tegidos. El modelo de desarrollo que sigue siendo pensado por los
gobiernos y por la clase dominante, es esencialmente depredador
y anti-ecoldgico. La Red Eclesial Panamazdnica (REPAM) ha hecho
un excelente trabajo de apoyo a las comunidades, a las victimas de
las minerfas que destruyen el territorio. Ha desarrollado una buena
teologia de base para defender los biomas y a su poblacién. Un
reto es que ese camino pueda hacerse cada vez mas ecuménico y
no solo entre catdlicos, y suscite el mismo tipo de teologia y pasto-
ral en otras regiones del pals.
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Asimismo, una dificultad que nuestras iglesias tienen, es que
aun viven una cultura religiosa que divide lafe v la vida concreta. Las
iglesias valoran la solidaridad, pero aln no logran ver en la organi-
zacioén social y politica una forma de ejercer la caridad y de expresar
la fe, como ensefaba el papa Pablo VI.

Un reto actual para las iglesias es la propuesta que el papa
Francisco hace de una Iglesia mas sinodal, mas comunitaria y de
comunién. En la realidad brasilefa, si las iglesias locales pudieran
ser ejemplos de un camino de didlogo y comunién, serfan como
escuelas de democracia directa y de participacién para todos. Para
eso, la teologfa debe abrir caminos y sugerir etapas. Como escribié
Pablo VI en su primera enciclica: “quien primero empezé el didlogo
fue Dios. El dialogd con nuestros padres en la fe e invit6 a toda la
humanidad a vivir ese didlogo”®.

8 Ecclesiam Suam, 2.
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AMERICA DEL NORTE: ARMAS,
FOSAS CLANDESTINAS
Y RESISTENCIAS

ALEJANDRO ORTIZ COTTE’

INTRODUCCION

El Encuentro Intergeneracional de la Teologfa de la Liberacién ha
sido, sin duda, un gran momento en la historia de la caminata li-
beradora del continente. Hablar ‘generacionalmente’ implica ser
consciente que el espiritu de liberacién sigue recorriendo nuestra
tierra latinoamericana, invitindonos a construir el reinado de Dios
en la historia, respetando nuestras edades, contextos y tiempos,
diferentes, diversos, pero con el mismo deseo de liberacion.

*  Mexicano. Licenciado en administracion por la Universidad Nacional Autbnoma
de México (UNAM). Es magister en teologia y mundo contemporaneo de la
Universidad Iberoamericana de la Ciudad de México. Ha colaborado con or-
ganismos de la sociedad civil y ha dedicado gran parte de su vida a la docencia,
cursos y asesorfas en teologfa, pastoral, sociologfa, organizacion de grupos y re-
ingenierfa en la vida consagrada femenina. Es coordinador del Area de Reflexion
Universitaria de la Universidad Iberoamericana de Puebla.
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Brevemente, este aporte busca dar algunas pistas de andlisis
para comprender América del Norte, tema por lo regular presente
en cualquier andlisis de la realidad latinoamericana en esto tiem-
pos, por la terrible violencia que sufre el pueblo mexicano y por el
incomprensible mandato de Trump como presidente de Estados
Unidos de América (EUA).

PENSAR EN TIEMPOS DEL ABSURDO Y DE LA ESTUPIDEZ

Hoy no solo debemos pensar en medio de los Auschwitz latinoa-
mericanos y caribefos’, como nos piden Gustavo Gutiérrez y Jon
Sobrino, sino también rodeados del desconcierto que nos trae el
absurdo y en muchos casos la estupidez que rigen el mundo ac-
tual. Vivimos en un mundo lleno de contradicciones que cuestio-
nan si en verdad hemos alcanzado los grados de humanismo vy
de civilizacién que decimos tener. Los datos sobran: por un lado,
encontramos nifos soldados y todavia tenemos personas esclavi-
zadas en el mundo. Por otro lado, vemos como ciertas estrellas del
espectaculo occidental gastan miles de ddlares en tonterfas, como
una bafera llena de diamantes, bodas fastuosas y ridiculas, etcétera.

Cuando pensabamos que las sociedades habian alcanzado
ciertos niveles de inteligencia y madurez humana, nos encontra-
mos con muchas sorpresas que nos dicen lo contrario. Tenemos
una economta viable solo para el |9% de la poblacién mundial, que
la enriquece cada segundo que pasa mientras que hace que el 50%
de la poblacién siga empobrecida y sin muchas opciones reales de
salir de su pobreza. En concreto, 26 personas tienen mas riqueza
que los 3.800 millones méas pobres, segin la Oxfam. Por eso deci-
mos que es absurdo que personas gasten su dinero en lujos exce-
sivos, mientras la gente literalmente se sigue muriendo de hambre.
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En el aspecto poltico la cosa no pinta nada bien. Tenemos un
cuadro politico latinoamericano donde, después de un tiempo de
esperanza y avance social, las cosas estan cambiando drasticamen-
te. No solo volvieron las derechas, sino que las liderean gente estud-
pida. Estan llegando al poder hombres ineptos, cinicos, estipidos vy,
sobre todo, corruptos. Los casos de Donald Trump, en EUA, v de
Enrique Pefa Nieto, el anterior mandatario de México, lo han con-
firmado. En ambos casos han sido presidentes elegidos democrati-
camente y apoyados fuertemente por el orden global dominante.
Al primero se le ha apoyado para defender los intereses capitalistas
ante Rusia y China. Al segundo se le tolerd para continuar con el
despojo de los bienes y reservas publicas mexicanas. Lo increible
y absurdo de esto, es que se ha logrado sin utilizar la fuerza, sin
dictaduras. No ha sido necesario. La democracia latinoamericana
existente lo ha permitido.

ESTADOS UNIDOS: POR SUS ARMAS LOS CONOCERAN

La historia de EUA es una historia que se narra con balas. Desde su
nacimiento como nacién hasta su vida actual como imperio. La vida
de este pals es una tradicidn de violencias, guerras, intervencionis-
mo y dominio global. Ha tenido la gran virtud capitalista de conver-
tir sus guerras en los mejores negocios del mundo. EUA vive de la
guerra, soportando y ocultando hasta ahora las consecuencias de
este tipo de ‘crecimiento’ global.

En los Ultimos afnos los norteamericanos han vivido una pa-
ranoia de violencia. Contrario a lo que pregonan sus autoridades,
pocos norteamericanos han muertos por inmigrantes; en cambio,
en un ano han muerto atropellados 264 norteamericanos y 737
lo han hecho por caer mal de la cama, sobre todo ancianos. Pero
eso sf, el nimero més alto corresponde a las | 1.737 personas que
han muerto por disparo de otro norteamericano. Mueren por ellos
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mismos. Recordemos que el 72% de su poblacién reconoce haber
disparado un arma de fuego.

Las armas, aunque los maten, son su gran negocio. EUA es el
pais que mas gana dinero globalmente con la venta de armas. Se
calcula que anualmente gana 61 1.000 millones de ddlares, supe-
rando a China y a Rusia, sus dos principales enemigos comerciales,
siendo la India y Arabia Saudita sus mejores compradores. Obvia-
mente convierte a EUA en el pais que mas invierte en sus defensas
militares y que, en efecto, tiene el ejército mas caro y completo
del mundo.

Este estilo de vida, el verdadero, hace que un gran porcentaje
en EUA viva en pobreza, que este medicada o drogada por tener
experiencias de violencia extrema, por ir a guerras innecesarias Y,
sobre todo, porque ha olvidado la vida comin de su pueblo. Vivir
bien en EUA es muy caro, aun para sus propios habitantes. Y no
me refiero a lujos, hablo de seguridad social, ir al dentista, al doctor,
tener buena educaciéon, etcétera.

Y exactamente cuando se pensaba que Hillary Clinton repre-
sentarfa mas de lo mismo, aparecié un nuevo experimento poli-
tico: Trump. El representa no solo la linea de empresarios en el
poder, sino la de lideres aberrantes, sin escripulos, cinicos, que
hacen lo que los presidentes de derecha y conservadores, todavia
religiosos, no se han atrevido a ser: tomar decisiones fuertes, ilégi-
cas, sin moral ni ética, pero beneficiosas para las élites dominantes
globales. Asf se explica su eleccion.

Trump es un personaje turbio, millonario, tramposo, menti-
roso, inmoral para tomar decisiones y hacer negocios. Sorpresa
global, pero, desgraciadamente, creo que vendran més como él a
dirigir el mundo, él es solo el primero.
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MEXICO: UN GRAN CEMENTERIO

México ha vivido una guerra interna desde el 2006. Después de
una dictadura perfecta ejercida por el Partido Revolucionario Ins-
titucional (PRI) por cerca de 70 afos, en el afno 2000 por primera
vez el pals vivia una alternancia en el poder. Fue una presidencia
perdida, ya que tuvo la oportunidad de tumbar la Iégica del PRIy
de crear algo diferente; en cambio, fue méas de lo mismo, pero en
version azul. Y no solo eso, lamentablemente el presidente Cal-
derén en el 2006 inicié una guerra contra el narcotrafico que ha
ocasionado que México viva una guerra interna llena de violencia
y de crueldad. En el 2012 el presidente Pefia Nieto continué con
este salvajismo.

Diez afos de guerra en México provocé cerca de 200.000
muertos y mas de 30.000 desaparecidos. Y no son nimeros defini-
tivos. Existen mas de |.000 fosas clandestinas en el pais. Todavia no
se reconocen todos los muertos que ha provocado esta barbarie,
aunque se piensa que pueden ser mas de 12.000. Este es México,
este es el México que construyeron dos sexenios presidenciales.

Con tantas muertes, el clima social es de miedo y hasta de te-
rror. Los feminicidios crecieron como nunca, los juvenicidios tam-
bién, y México se volvié una gran fosa comudn. La muerte impune
es el pan de cada dia. Sobre todo, si eres pobre, joven, indigena y
mujer, férmula letal para vivir en México. Existen nuevas posibilida-
des con Lépez Obrador, aunque aln no sabemos si podra con la
herencia de doce afios de muerte y crueldad.

México vive sus peores horas social y econémicamente ha-
blando. Vivimos culturalmente lo que Colombia vivié hace afios:
un deterioro y ruptura impresionante en el tejido social, causando
una locura cotidiana de miedo v real peligro.
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ALIANZAS PARA UN NORTE GLOBAL LLENO DE SANGRE

No bastando la violencia que cada palis ha ocasionado en sus terri-
torios y con su propia gente, las alianzas entre estos dos pafses son
inevitables por su geografia y su politica global.

México depende de EUA en sus exportaciones y EUA de-
pende en algunas de sus importaciones de México. A EUA no le
gusta los acuerdos que se hicieron en 1994 con el Tratado de Libre
Comercio (TLC) o el Tratado de Libre Comercio de América del
Norte (NAFTA, por sus siglas en inglés). Con el presidente Trump
esto se ha vuelto inestable y peligroso para México y Canada. Se
piensa que se quiere rehacer este TLC y crear uno mas convenien-
te para EUA, que no le perdona a México que pague menos a los
trabajadores y que, por eso, las grandes fabricas e industrias auto-
motrices estén en este pals y no alld. Veremos también cdmo se
transforma el Plan Mérida, esta ayuda econémica de EUA a México
para apoyar la lucha contra el narcotréfico.

Son tiempos de negociacién profunda entre estos dos palses,
creando seguramente un norteamericano lleno de violencia, balas y
guerra. La estos palses los une una realidad que no los deja dormir
en paz: la migracion. Para México ha sido la solucion al empobre-
cimiento de su gente. Los migrantes sostienen, en realidad, la vida
econdmica del pais. Ellos vy ellas aportan mas de 220.000 millones
de ddlares al pafs. México no quiere que regresen. Lo opuesto de
EUA, que quiere controlar las fronteras para manejar mejor esta
situacion que para ellos v, sobre todo, para Trump, es insostenible
e injusta para su pafs. La migracion es uno de los grandes temas
binacionales. Son tiempos realmente duros para nuestros paisanos
y para nuestros hermanos centroamericanos.



Geopolitica de la esperanza

RESISTENCIAS

En medio del infierno las resistencias han crecido. En EUA son los
jovenes dreamers los que llevan la batuta. También el grupo de
Ocuppy Wall Street ha tomado la calle para protestar contra la
dinamica y la I6gica capitalistas.

En México son las familias, la mayoria de ellas muy pobres y
con pocos recursos de todo tipo, las que han creado los grupos de
busquedas de sus hijos, parientes desaparecidos. Son los familiares
de muertos, asesinados, los que estan creado una nueva esperanza
de un México diferente.

Son los familiares de los 43 desaparecidos de Ayotzinapa, son
los padres y madres de los nifios y los bebés calcinados de la Guar-
derfa ABC, son las madres de Ciudad Juarez que buscan a sus hijas
y que no quieren que exista mas feminicidios, v la lista continda:
son muchos grupos los que van creando un México en resistencia,
una resistencia débil, fragil, pero tenaz. El zapatismo, arrinconado y
todo, sigue vivo y en armas.

Los movimientos sociales serdn un espacio que debemos se-
guir y a los que debemos estar atentos. La represiéon puede conti-
nuar en ambos paises, causando una posible intervencion de EUA
en México. Parece lejano, pero todo es posible.

¢y DIOS?

Dios continla revelandose en su pueblo crucificado. Son los testi-
monios y ejemplos de los familiares, de los jévenes, de los migran-
tes, los que visibilizan la continua resurreccion de los crucificados
de la historia.

El primogénito de la resurreccidn, Jesucristo, sigue marcan-
do el camino a los millones de asesinados injustamente, que son
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resucitados por sus comunidades familiares, sociales vy religiosas, que
no aceptan la injusticia y claman al cielo sefialando que sus hijos, sus
padres, sus hijas no estan muertas, asesinadas, violadas, sino estan
con vida y son la vida que les da fuerza para seguir exigiendo justicia.

Las comunidades —que no olvidan, porque no pueden olvidar
a sus seres amados— son la memoria subversiva que nos devuel-
ven la fuerza necesaria, el Espiritu de Dios para seguir resistiendo
y luchando contra las dindmicas capitalistas dominantes, buscando y
cooperando en la construccidon de un Norte latinoamericano mas
justo, mas digno y pacifico.



1. DENSIDAD
TEOLOGICA DE LOS
PROCESOS SOCIALES







LA DENSIDAD TEOLOGICA
DE LOS PROCESOS SOCIALES

PEDRO TRIGO*

HORIZONTE DESDE EL QUE ABORDAMOS EL TEMA

El tema tiene sentido porque el cristianismo no es una religion,
aunqgue tiene una dimension religiosa. El cristianismo se realiza en
la vida histérica, como se realizd la vida de Jests de Nazaret, que
no fue miembro de las instituciones religiosas de su pueblo, ni
maestro de la ley de la sinagoga, ni sacerdote del templo, pero sf
enviado por Dios a su pueblo para consumar la alianza con él y en
él con toda la humanidad. Jesus instaurd lo que hoy llamarfamos

* Jesuita filésofo y tedlogo venezolano, de origen espanol. De 1964 a 1966 tuvo
contacto con monsefor Proafio en Ecuador, sintiéndose comprometido con el
tipo de Iglesia y de pastoral que él representaba. En 973 fue discipulo de Gustavo
Gutiérrez en Lima. Desde ese afio pertenece al Centro de Investigacién y Accion
Social de la Compania de Jesus en Venezuela (Centro Gumilla). Ha sido profesor
invitado en varias universidades de América Latina, vinculado principalmente a la
facultad de teologfa de la Universidad Catdlica Andrés Bello en Caracas. Vive en
una zona popular y acompana a comunidades cristianas de base.
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un movimiento social', no un movimiento politico encaminado a
tomar el poder. Pero su inevitable dimensién politica, a causa de
su envergadura, llevd a las autoridades a eliminarlo para que el
movimiento no cundiera.

El efecto del movimiento en la gente fue llevarlos a pensar
por su cuenta, a tomar su vida en sus manos, a cobrar esperanza,
a levantarse de su postracién, a encontrarse desde si mismos. Esto
hizo que las autoridades, que no eran democraticas, sintieran que
su liderazgo institucional se tambaleaba, porque la gente segufa a
alguien que no pertenecia al establecimiento y se iba reconfiguran-
do, a partir de esa relacién, de un modo incompatible a como lo
requerfa el establecimiento.

La causa de estos efectos era que la gente apreciaba a Jesus
como un enviado de Dios, un enviado precisamente a ellos. En
la entrega de Jesus, ellos captaron que se les entregaba el mismo
Dios. Se les entregaba hasta hacerse uno de ellos para salvarlos,
no desde afuera y desde arriba sino desde adentro y desde abajo:
encarnandose en su situacién, no sélo padeciéndola sino asumién-
dola desde dentro, tomandola en sus manos superadoramente.
En lo que velan que JesUs los sobrepujaba absolutamente era en el
peso de su humanidad, un peso como si fuera infinito, dentro de
esos limites de su condicidn humana, que se presentaba como la
de ellos.

Jesus suscitaba la fe que salva, de tal manera que la salvacién
aconteciera como un encuentro de libertades en el que JesUs v,
en él, Dios tenfan la primera palabra, un encuentro como entrega
gratuita, y en el que la persona participaba con su fe, con la que se
ponfa en sus manos y respondia con lo mejor de si.

I Schnackenburg recalca que “lo que JesUs entonces puso en marcha fue un ‘movi-
miento de reunién’™ (Schnackenburg, R. (1970). Existencia cristiana segin el Nue-
vo Testamento, |. Estella: Verbo Divino, p. |13). Esta es también la imagen que
desarrolla Castillo a lo largo de todo su libro E/ Reino de Dios (Bilbao: DDB, 1999).
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No era, pues, la relacién del sefior y su cliente, que, renun-
ciando a su propia autonomia, vivia cumpliendo sus dictados, a
cambio de vida y proteccién. Era una relacién que llevaba a las
personas a asumirse como adultas y como fraternas. Asi pues, la
relacién a la vez creaba un vinculo profundo y liberaba. Por eso
Jesus siempre apelaba a la libertad de sus oyentes y la suscitaba.
No creaba dependencia infantilizante, pero si vinculos profundos.

La relaciéon de fe no es relacion de sujeto a objeto, no tiene
que ver con verdades, ni preceptos, ni ritos, ni con la afiliacién
estatutaria a una institucién. Es la entrega personal como respuesta
a una entrega personal y, por tanto, gratuita. La primera relacién
de fe en cada ser humano es la entrega del infante a su mama vy,
posteriormente, a su papa y demas familiares, cuando en ellos hay
amor constante, entrega que es respuesta a la entrega personal de
ellos. Asf, la relacién de fe es la Unica relacidn personal no objeti-
vante, personalizadora; por eso toda relacién personalizadora es
una relaciéon de fe.

Los procesos sociales que brotan de este tipo de relacion nada
tienen que ver con el contagio de masas ni con el seguimiento
entusiasta de un lider que encanta, ni con una relacion clientelar, ni
con un contrato de mutuos beneficios, ni con una convergencia de
intereses o de aficiones, ni con la entrega militante a una causa, ni
con una adscripcién identitaria al compartir activamente una pro-
cedencia, una pertenencia, una cultura. Surgen al poner en comin
cada quien sus haberes para que surja el ‘cuerpo social’, un espacio
compartido sin nombre propio porque es de todos y de nadie en
particular. No es del aparato, ni del lider. Es de ‘nosotros’, un no-
sotros personalizado, en el que se conserva, trascendido, cada yo.

Nosotros hemos vivido la experiencia de cdmo esta fe co-
munitaria, altamente personalizada, llevaba a movilizar ambientes,
llevaba a encontrarse y reconocerse personas y grupos de distintos
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barrios, de distintas ciudades, incluso de distintos palses; llevaba
a reconocerse como parte de una humanidad que trabajaba por
vivir mas humanamente, por pensar la realidad, oprimida por la
injusticia y encubierta por ideologfas emanadas desde el poder, por
encontrarse, reconocerse, caminar juntos, trasformar su cotidiani-
dad, y contribuir a transformar la situacién y las estructuras injustas.

En ese proceso nos fuimos encontrando con muchos otros
que caminaban en direcciones similares, a veces también desde
un ambito predominantemente social y otras desde un nivel de
realidad y desde una opcidn expresamente politica.

LA IMPRONTA DEL CONCILIO: ASUMIR NUESTRA
RESPONSABILIDAD CON EL HERMANO Y CON
LA HISTORIA DESDE LA ENCARNACION SOLIDARIA

Lo nuestro vino desde el Concilio Vaticano Il, aunque no po-
cos ya sentiamos antes que nuestra fe, nuestra relacion con Dios
y con Jesus, esto no cabfa en el cristianismo establecido y por eso
recibimos el Concilio con mucho gozo y nos abrimos completa-
mente a su inspiracion. Sentlamos que Dios no era ante todo el de
la institucién eclesiastica y, muchisimo menos, el del orden estable-
cido, aunque se apellidara occidental y cristiano, sino el que, como
buen Padre, nos acompafa personalmente en la vida, buscando
nuestro crecimiento, que inclufa una relacidn justa y misericordiosa
con los demés.

Lo mas medular del aporte conciliar fue para nosotros ‘encar-
narnos’ en la situacion y ‘responsabilizarnos’ de ella, siguiendo el
mismo impulso por el que uno de la Trinidad se habfa hecho uno
de la humanidad para salvarnos desde dentro y desde abajo, ha-
ciéndose uno de nosotros v llevandonos en su corazén. Podemos
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decir que la encarnacion fue el santo y sefia del Concilio, la consig-
na que nos entregaba.

Esto suponia dejar atras la propuesta eclesiastica de salvarnos
del mundo, desde el presupuesto de que estaba perdido y que no
tenfa salvacién, y entrar lealmente a €l, poner en comin nuestros
haberes para hacer cuerpo con él, como humanidad asumida por
Dios, en JesUs de Nazaret, para salvarla. Todo eso, pues, desde
nuestra condicion de hijos del Dios de Jesis y de hermanos de
todos, en el hermano universal Jests de Nazaret.

Nosotros asumimos con emocidn y coraje la expresion de
Pablo VI: “una simpatia inmensa lo ha penetrado todo”. Y sacaba-
mos la misma conclusién: “vosotros, humanistas modernos, que
renuncidis a la trascendencia de las cosas supremas (...) reconoced
nuestro nuevo humanismo: también nosotros —y mas que na-
die— somos promotores del hombre”?.

Ese nuevo humanismo, con el que nos identificamos, lo sentfa-
mos cabalmente expresado en la Gaudium et spes: “nace un nuevo
humanismo, en el que el hombre queda definido principalmente
por la responsabilidad para con sus hermanos v la historia™. Y para
nosotros la responsabilidad no era el ejercicio de un imperativo ca-
tegdrico de nuestra conciencia, sino el modo concreto de practicar
el amor. Como lo expresé paradigmaticamente Pablo VI, “la caridad
tiene un nombre sagrado y grave: se denomina ‘responsabilidad™.

Como se ve, si nuestra vivencia cristiana se expresaba en este
nuevo humanismo, caracterizado por la responsabilidad persona-
lizada para con la historia, los procesos sociales que vehiculan esa
responsabilidad adquirfan para nosotros una densidad teologal.

Pablo VI. Discurso de clausura del Concilio Vaticano Il (7 de diciembre de 1965), 8.
3 Gaudium et spes, 55.

Pablo VI. Discurso de apertura de la Gltima sesién del Concilio Vaticano Il (10 de
setiembre de 1965), 10.
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La mayorfa de la institucion eclesidstica en nuestros palses no
habifa aceptado este cambio de direccién que promovid el Concilio
y muchos de ellos ni siquiera se habfan querido enterar de lo que
pasé en él, a pesar de la gran cobertura medidtica, y segufan atrin-
cherados en la institucionalizacién paralela que habfan promovido,
condenando desde ella, en blogque, al mundo moderno.

Nosotros en esta primera fase no discutimos demasiado con
ellos porque nuestra atencion estaba centrada en ponernos al dia
con los bienes civilizatorios y culturales de nuestra época, no como
mimetismo adaptativo, sino desde nuestro impulso encarnatorio,
asumiendo lo valioso y dejando lo demas. Insisto que no nos per-
dimos en el ambiente, muy secularizado, porque para nosotros
estaba claro que en lo que estdbamos empefiados era en asumir
todo lo bueno para superar desde dentro lo que habfa de endiosa-
miento, de distracciones frivolas y de desigualdad creciente.

Ya al final de la década de los 60 para nosotros era palpable
que desde dentro no podiamos consentir ni aceptar el secuestro
creciente de los beneficios de la modernizacién por parte de la
burguesia, ni la adicién que inducfa hacia las mercancias para tener
una clientela cautiva, ni el secuestro de las democracias, que se
iban vaciando progresivamente. Ahora la condena de esta direc-
cién dominante la hacfamos desde dentro: para que todo lo bueno
diera de sf para beneficio de todos, del bien comin, como insistia
la ensenanza social de la Iglesia, y para que el desarrollo de los bie-
nes civilizatorios no se hiciera a costa del desarrollo propiamente
humano, sino como expresion de él.

MEDELLIN: DESARROLLO INTEGRAL COMO LIBERACION

Por eso nos sentimos totalmente expresados por Medellin, tanto
que en los primeros afos no le prestamos mucha atencién porque
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nos parecid que no decia mas que lo que tenfa que decir. Solo cuan-
do arrecid la lucha ideoldgica, empezamos a analizarlo con los gru-
pos para defenderlo de los ataques de los mass media y mas todavia
de la mayorfa de la institucion eclesiastica. Pero caimos en cuenta de
que no lo aceptaban porque no habfan recibido el Concilio. Enton-
ces comprendimos concretamente que Medellin habfa sido la re-
cepcién, no sélo autorizada sino certera del Concilio, ya que habfa
sido fruto de un discernimiento verdaderamente espiritual.

La diferencia de Medellin con el Concilio fue privilegiar, tanto
la perspectiva de los de abajo para enfocar certeramente toda la
realidad, como su condicion de sujetos de su vida y de los cambios
historicos necesarios. Mantuvo la perspectiva universalista y huma-
nista del concilio, pero concluyé certeramente que sélo cuando les
fuera bien a los pobres les irfa bien a todos y que sdlo la presion
popular, con la alianza de profesionales solidarios, podria llevar a
los gobiernos a tomar decisiones tendentes al bien comin y no
a consolidar un orden establecido que era, desorden, “violencia
institucionalizada”, como lo calificé la asamblea®.

Ahora bien, hay que decir que este desplazamiento de acen-
tos de Medellin era expresién del objetivo de Juan XXIII de que la
Iglesia llegara a ser de todos y sobre todo de los pobres, objetivo
que el Condilio, a pesar de alglin texto emblematico, no llegd a
realizar. Asi pues, también en ese punto crucial fue una recepcién
leal y oportuna, ya que en el momento que se realizé la asamblea
los pueblos latinoamericanos estaban siendo los principales artifices
de la modernizacién del continente, de tal manera que podemos
decir que ni los Estados ni las élites estaban a su altura®.

5 CELAM. Documento de Medellin, Paz, 16.

6 Cf Matos, M. (2012). Perti: El Estado desbordado y sociedad nacional emergente.
Lima: Universidad del Pacifico.
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Pero como estaban provocando un vuelco en las relaciones
de poder, las élites en vez de arriesgar mas en creatividad empre-
sarial y asumir su responsabilidad social, presionaron para que las
democracias dejaran de ser policlasistas, donde, como en el caso
de Venezuela lo eran, o no llegaran a serlo, en los paises que pug-
naban en esa direcciéon y, cuando hizo falta, echaron mano de los
militares, porque para ellos lo absoluto no era la democracia sino
mantener a toda costa su estatus de privilegio’.

Medellin mantuvo la linea del Concilio al proponer un desarro-
llo integral, es decir, no sélo técnico y organizativo sino sobre todo
humano, de todo el hombre y de todos los hombres® , como habia
insistido la Populorum progressio (1967), que fue la otra fuente de
inspiracién de la asamblea episcopal. En esta integralidad Medellin
expresaba lo mejor de la modernidad, sobre todo de la postguerra,
y se apartaba, superandola, de la direccién dominante que estaba
tomando, cada vez mas sectariamente, el capitalismo triunfante.

Por la negativa de la burguesia a dar lugar al pueblo y a dinami-
zarse, y por la injerencia de las grandes potencias, del “imperialismo
internacional del dinero”, como dijo la asamblea’ , adelantandose
a lo que ahora es inocultable para todos, ese desarrollo integral

7 Quisiéramos mencionar al respecto tres editoriales de SIC: el primero se titula-
ba “iDictaduras para el desarrollo?” (marzo 1976, pp. 105-106), y se refiere al
desarrollismo que, como solo beneficiaba a las corporaciones globalizadas y a la
burguesia dependiente y se hacia a costa del pueblo, necesitaba de regimenes de
la seguridad nacional para viabilizarlo. El segundo se refiere a Venezuela y a otros
paises sin dictadura, con un sistema de promocién individual, cada dia mas ardua,
y prestacion de servicios publicos, cada dia més escasos. Se titulaba “{Democracia
sin organizacion popular?” (set-oct 1977, pp. 345-346). El tercero, a raiz de la
represion inmisericorde y arbitraria como reaccion a la revuelta en Caracas por el
desmantelamiento de la proteccién social, se titulaba “Orden establecido versus
democracia” (mayo 1989, pp. 147-150).

8  “El desarrollo no se reduce al simple crecimiento econémico. Para ser auténtico
debe ser integral, es decir, promover a todos los hombres y a todo el hombre”
(CELAM. Documento de Medellin, Introduccién, 14).

9 CELAM. Documento de Medellin, Paz, 9e.
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tuvo que incluir el ingrediente de la liberacion, también integral. En
eso coincidia con todos los movimientos de liberacién, muy activos
por entonces en Nuestra América. Pero hay que decir que para la
asamblea eso no se debid a ningln mimetismo. Desde la misma
introduccidn de sus documentos dejé claro su fuente biblica:

Asi como otrora Israel, el primer Pueblo, experimentaba la pre-
sencia salvifica de Dios cuando lo liberaba de la opresién de
Egipto, cuando lo hacfa pasar el mar y lo conducfa hacia la tierra
de la promesa, asi también nosotros, nuevo Pueblo de Dios,
no podemos dejar de sentir su paso que salva, cuando se da ‘el
verdadero desarrollo, que es el paso, para cada uno y para todos,
de condiciones de vida menos humanas, a condiciones mas hu-
manas. Menos humanas: las carencias materiales de los que estan
privados del minimum vital y las carencias morales de los que
estan mutilados por el egoismo. Menos humanas: las estructuras
opresoras, que provienen del abuso del tener y del abuso del
poder, de las explotaciones de los trabajadores o de la injusticia
de las transacciones. Més humanas: el remontarse de la miseria
a la posesiéon de lo necesario, la victoria sobre las calamidades
sociales, la ampliacién de los conocimientos, la adquisicién de la
cultura. Més humanas también: el aumento en la consideracion de
la dignidad de los demas, la orientacién hacia el espiritu de pobre-
za, la cooperacion en el bien comun, lavoluntad de paz. Mas
humanas todavia: el reconocimiento, por parte del hombre, de
los valores supremos, y de Dios, que de ellos es la fuente y el
fin. Mas humanas, por fin, y especialmente, la fe, don de Dios
acogido por la buena voluntad de los hombres, vy la unidad en la
caridad de Cristo, que nos llama a todos a participar como hijos,
en la vida del Dios vivo, Padre de todos los hombres’ (Populorum
progressio, 20y 21)'°.

Para los obispos, el paso de condiciones de vida menos hu-
manas a mas humanas es, nada menos que una nueva pascua: ex-
periencia del paso de Dios que salva. Ese paso es el proceso social
mas complexivo. Pues bien, para ellos no es una transformacién
meramente humana. En esa transformacién pluridimensional y por

|0 CELAM. Documento de Medellin, Introduccién, 6.
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eso integralmente humana, experimentan la presencia actuante de
Dios, experimentan la accién salvadora de Dios.

En lo que desde una consideracién cientffica tiene como su-
jetos Unicamente a los seres humanos, la fe reconoce una sinergia
entre la accién humana y la accion trascendente de Dios. Tenemos
que decir que en este punto los obispos expresan lo que mucha
gente estaba sintiendo y viviendo en Nuestra América, a diferencia
del cariz secularizante que habfa adquirido en Europa y en parte de
las élites latinoamericanas.

DESATAR PROCESOS, MAS QUE OCUPAR ESPACIOS

Primero queremos destacar que los obispos se refieren al paso de
Dios, porque el Dios biblico, y mas acentuadamente el Dios cristia-
no —en cuanto que JesUs selecciona unas caracteristicas y desecha
otras— no es un Dios epifanico, asentado en lugares y accesible
mediante ceremonias'', sino “el que es, causando ser”, como se
autodefinié a Moisés (Cf. Ex 3,14), es decir, el que acompafia en
los procesos liberadores para que lo sean, el que estd con los que
caminan, porque no tienen espacio, dandoles la consistencia que
carecen, ayudando a que la adquieran en esa compafifa, en ese
didlogo de libertades.

Este Dios es la contraparte del que aspira a copar todo el
espacio, de manera que todo esté mediatizado por él, que es el
proyecto de los que dominan despdticamente por su capacidad
cientffico-técnica, su organizacién y sus armas, y la contraparte
también de sus dioses, que no son mas que la proyeccién al infi-
nito de su dominio.

Il Poreso se pone en su boca que ya ha llegado el tiempo en que no se adorara ni
en el templo del monte Garizin ni en el de Jerusalén, porque Dios es Espiritu y
los que lo adoren lo haran en espiritu y verdad (cf. Jn 4, 21-24).
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Hay que decir que la cristiandad aspiré a ocupar, mediante
nombres, simbolos, lugares y ejercicios, todo el espacio disponible
y a reducir el tiempo histérico al tiempo ciclico de las celebracio-
nes. Todo, presidido por la jerarquia y los gobernantes, tenidos
como catdlicos, puestos por voluntad de Dios.

Tenemos que decir que en el cristianismo latinoamericano, en
la practica, alin no hemos dilucidado este punto; aunque no es una
casualidad que un Papa venido de la periferia, desde el fin del mun-
do'?, esté insistiendo en esta contraposicién, como la que decide
si la orientacion vital de una persona, o de un grupo, o de una ins-
titucidn, o de una estructuracion social es humana, o inhumana o,
mejor, si humaniza o deshumaniza a quienes se orientan por ella'“.

Eltexto que comentamos, es pues, clave en este punto: en los
proyectos personales y de grupos organizados y de clases sociales,
o todo lo guia el afan de controlar espacios no democraticamente,
no para el bien comun, o las energfas se dirigen a desatar procesos
humanizadores, porque los seres humanos no estamos hechos y el

2 “Hermanos y hermanas, buenas noches. Ustedes saben que el deber del con-
clave era dar un obispo a Roma. Parece que mis hermanos cardenales han ido a
buscarlo al fin del mundo. Pero aqui estamos”. Estas fueron las primeras palabras
de Francisco al mundo, al asomarse al balcon del Vaticano después de su elecciéon
el |13 de marzo del 2013.

I3 "“Uno de los pecados que a veces se advierten en la actividad sociopolitica consiste
en privilegiar los espacios de poder en lugar de los tiempos de los procesos. Darle
prioridad al espacio lleva a enloquecerse para tener todo resuelto en el presente,
para intentar tomar posesién de todos los espacios de poder y autoafirmacion.
Es cristalizar los procesos y pretender detenerlos. Darle prioridad al tiempo es
ocuparse de iniciar procesos mds que de poseer espacios. El tiempo rige los espa-
cios, los ilumina y los transforma en eslabones de una cadena en constante cre-
cimiento, sin caminos de retorno. Se trata de privilegiar las acciones que generan
dinamismos nuevos en la sociedad e involucran a otras personas y grupos que las
desarrollaran, hasta que fructifiquen en importantes acontecimientos histricos.
Nada de ansiedad, pero sf convicciones claras y tenacidad. A veces me pregunto
quiénes son los que en el mundo actual se preocupan realmente por generar
procesos que construyan pueblo, més que por obtener resultados inmediatos
que producen un rédito politico facil, rapido y efimero, pero que no construyen la
plenitud humana” (Evangelii gaudium, 223-224; cf. Laudato si, 178; et pasim).
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modo humano de ser es ser siendo, hasta nuestra integracion per-
sonal y la consumacién de la historia, que no se dara en esta tierra.

Asi pues, la orientacién vital del que se quiera encontrar con
el Dios que pasa, es pasar también, estar en proceso, como indi-
viduos, como comunidades, grupos y colectivos sociales. Ahora
bien, no cualquier proceso es humanizador y contiene ese encuen-
tro, sino el que va de condiciones de vida menos humanas a mas
humanas en los diversos niveles de la realidad y del ser humano.

PASAR DE CONDICIONES DE VIDA
MENOS HUMANAS A MAS HUMANAS

Después de referirnos al proceso como tal, vamos a desarrollar
los diversos elementos que contiene, porque en ellos aparecen en
una sola matriz los diversos compontes de un proceso social que
aspire a ser realmente complexivo y por eso integralmente huma-
nizador, y no ambivalente e incluso mas negativo que positivo.

El nivel mas elemental de condiciones de vida menos humanas
es el de los que estan privados del minimo vital. Como se ve, el
texto no se refiere a un hecho neutro: muchos no tienen cémo
Vivir, sino a una relacion social excluyente que impide que lo ad-
quieran: estan privados. Esto era asf en tiempos de Medellin y lo es
hoy de modo absoluto. Lo era entonces porque la destinacion pri-
maria y absoluta de los bienes de la tierra no son las personas pri-
vadas sino la humanidad'®. Era cierto que la distribucién de la tierra

4 “Dios ha destinado la tierra y cuanto ella contiene para uso de todos los hombres
y pueblos. En consecuencia, los bienes creados deben llegar a todos en forma
equitativa bajo la égida de la justicia y con la compafia de la caridad. Sean las
que sean las formas de la propiedad, adaptadas a las instituciones legitimas de
los pueblos seglin las circunstancias diversas y variables, jamas debe perderse
de vista este destino universal de los bienes. Por tanto, el hombre, al usarlos, no
debe tener las cosas exteriores que legitimamente posee como exclusivamente
suyas, sino también como comunes, en el sentido de que no le aprovechen a él
solamente, sino también a los demas” (Gaudium et spes, 69).
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el afio 1968 era absolutamente inequitativa y que gran parte de los
sueldos de la ciudad no bastaban para cubrir ese minimo vital.

Hoy la distribuciéon de la tierra es muchisimo mas inequitati-
va: un escandalo que clama al cielo, y lo mismo podemos decir
de muchos sueldos. Hoy los ricos son muchisimo mas ricos que
entonces: somos la regiéon mas desigual del mundo, la mas inequi-
tativa. Hoy el desarrollo tecnoldgico y de comunicaciones hace
posible que nadie pase hambre; hoy el hambre siempre tiene un
componente de injusticia y, cristianamente hablando, de falta gra-
visima de fraternidad.

Por eso el texto se refiere también al grado minimo de con-
diciones de vida menos humanas, en el sentido estricto de calidad
humana: “las carencias morales de los que estan mutilados por el
egoismo”. Es clara la correlaciéon entre este elemento y el anterior.
La relacion es de causalidad: porque existen estos seres mutilados
por el egoismo, existen tantos privados de lo esencial.

{Qué tenemos que decir! Que se dio un proceso bastante
amplio de superaciéon, en el primer caso, que es el que resefa
lo que significa el paso a condiciones de vida més humanas: “el
remontarse de lamiseria a la posesion de lo necesario, la victoria
sobre las calamidades sociales, la ampliacion de losconocimientos,
la adquisicién de la cultura”. Fue mucha la gente popular que dio
ese paso, mediante la combinacidn de varios de estos procesos.

Fueron procesos sociales propiciados por el empuje de la gen-
te popular que estaba haciendo un proceso, de envergadura histo-
rica, de asuncidn de su condicidn de sujeto, que inclufa la capacita-
cién a muchos niveles y el responsabilizarse de la propia persona,
de la familia que estaba constituyendo, del barrio que estaban le-
vantando, de la sociedad que estaban contribuyendo a transformar,
de la polftica que trataban arduamente de democratizar.
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En este proceso, estas personas se encontraron con profesio-
nales solidarios y se fue creando un ambiente de condiciones de
vida mas humanas: “el aumento en la consideracién de la dignidad
de los demas, la orientaciéon hacia el espiritu de pobreza, la coo-
peracién en el bien comun, lavoluntad de paz”. Se puede decir
que estas caracteristica no fueron propias solamente de ambientes,
por asf decir, liberados, sino que también permearon el ambiente
general, de manera que en esos afos no estuvo copado solamente
por la ideologfa del desarrollismo dependiente, radicalmente injus-
to y descuidado del desarrollo propiamente humano, y por eso los
llamados a respetar la dignidad v a la cooperacion en el bien comun
tenian sentido'® y eran bien recibidos en amplias capas de la socie-
dad, y lo contrario estaba mal visto y los que lo hacfan tenfan que
aparentar lo contrario para no perder del todo la respetabilidad.

En este proceso el papel del cristianismo liberador fue en mu-
chos casos decisivo. Por eso el texto que comentamos pone en la
cima de las condiciones mas humanas de vida “la fe, don de Dios
acogido por la buena voluntad de los hombres, y la unidad en la
caridad de Cristo, que nos llama a todos a participar como hijos,
en la vida del Dios vivo, Padre de todos los hombres”. Es cierto
que esa fe y esa caridad dinamizaron no sélo a las personas sino a la
sociedad, a pesar de que buena parte de los poderosos caminaban
en direccién contraria.

Ese encuentro, tan liberador, con Jesls de Nazaret y con su
Padre, que en él era el nuestro, y, en ese camino, el encuentro con

I5 Eslo que el papa Francisco insiste que hay que reponer: “tenemos que volver
a llevar la dignidad humana al centro y que sobre ese pilar se construyan las
estructuras sociales alternativas que necesitamos. Hay que hacerlo con coraje,
pero también con inteligencia. Con tenacidad, pero sin fanatismo. Con pasién,
pero sin violencia. Y entre todos, enfrentando los conflictos sin quedar atrapados
en ellos, buscando siempre resolver las tensiones para alcanzar un plano superior
de unidad, de paz y de justicia” (Papa Francisco a los participantes en el Encuentro
Mundial de Movimientos Populares. El Vaticano, 28 de octubre del 2014).
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muchisimos que estaban en el mismo proceso histérico, y que al
recorrerlo desde estas relaciones trascendentes se iban volviendo
hermanas y hermanos, esa fraternidad tan dindmica creaba espacios
de confianza para poder procesar los diversos aspectos de lo que
se iba viviendo, para comprenderlo, asimilarlo y actuar mancomu-
nadamente con tenacidad, paciencia, sabidurfa y solidaridad. Y tam-
bién para aguantar contrariedades, sinsabores y, mas en general, el
desgaste de un proceso tan abarcador tan complejo, tan novedoso
y tan contrastado, aguantarlo sin quemarse, sino aprendiendo a sa-
car bienes de los males e, incluso, a vencer al mal a fuerza de bien.

UN PROCESO HISTORICO APLASTADO

No se trataba sélo ni principalmente de pasar de la sociedad tra-
dicional al proceso acelerado de modernizacion y desarrollo, sino
de pasar de las condiciones menos humanas que denuncian, en
segundo lugar, los obispos: “las estructuras opresoras, que provie-
nen del abuso del tener y del abuso del poder, de las explota-
ciones de los trabajadores o de la injusticia de las transacciones”.
Esas son las que hemos insistido que resistieron; a nivel social no
hubo conversién del abuso, de la explotacién ni de la injusticia.

Por eso el proceso social se fue topando con ese muro, que
sdlo aceptaba una integracion en condiciones de inferioridad y un
desarrollo desigual, del que ellos fueran los principales beneficia-
dos. En algunos casos una politica realmente democratica logrd
frenar esas pretensiones; pero a la larga se fueron imponiendo,
en unos paises mas que en otros, pero en todos de una manera
apreciable y en bastantes de modo aplastante.

Al fin, con la llegada de la globalizacion, las corporaciones glo-
balizadas en alianza con las burguesias y, mas o menos abiertamen-
te, con los gobiernos y con las fuerzas armadas, lograron imponer
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sus dictados y frenar —o por lo menos contener— en una medida
apreciable ese dinamismo popular, y, méas todavia, lograron que se
evaporara ese ambiente de aprecio de la dignidad humana y de
apuesta por su defensa, de aspiracion al bien comun, del trabajo
esforzado y creativo por una paz verdadera, fruto de la justicia y de
la interaccidn simbidtica en una sociedad en proceso de hacer un
lugar digno para cada uno.

En su lugar, se impuso la exhibicion de ofertas casi ilimitadas
para comprar o al menos para ver en la pantalla, la sustitucién de
la relaciéon entre personas por la posesion o visualizacion de cosas,
de mercancias, y de mundos de fantasfa, no mundos romanticos
o en los que transitaban pasiones humanas para ir aprendiendo a
vivir, gozar y sufrir con las alternancias humanas, sino exhibicion
de riqueza inagotable, mezclada con violencia explosiva, inagotable
también o minuciosa Y frfa, y de sexo, lo mas animalizado posible.
A esto se fue sumando progresivamente el miedo, como muro
de contencién introyectado, que es hoy a nivel mundial el modo
prevalente de dominacién, mas que la seduccion del tener, que era
el dinamismo que prevalecia anteriormente.

ABANDONO DEL PUEBLO POR PARTE DE LA MAYORIA
DE LA INSTITUCION ECLESIASTICA

Después de haber desarrollado el hilo dominante de la trama, la
fuerza mayor que ha llegado a detener y —en una medida aprecia-
ble— a neutralizar asimilandola, esa energia tan creativa que desde
la segunda mitad del siglo pasado dinamizé a la gente popular en
Nuestra América, vamos a referirnos ahora a otras fuerzas que
contribuyeron a que no tuviera lugar o a que se desviara. Una de
ellas es la institucion eclesidstica, una parte considerable de la insti-
tucién eclesiastica latinoamericana y, mas todavia, la curia romana y
el papa Juan Pablo Il.
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Ya dijimos que buena parte de la institucién eclesiastica lati-
noamericana no ha recibido el Vaticano Il ni, por tanto, Medellin.
Los seminarios han sido en la mayoria de los casos los bastiones
y semilleros de una visidn corporativa del ministerio y, por eso,
refractaria a los procesos sociales y, mas aun, a estimularlos desde
la fe compartida, porque no aprendieron a llevarse mutuamente
con los laicos en la fe, en el amor cristiano y en la vida. No eran
cristianos con los laicos ni, por eso y desde ahi, pastores de ellos'.
Eran simplemente —y la mayoria sigue siendo— los representan-
tes de una institucion jerarquica ante los que para ellos no eran, en
la practica, mas que usuarios de sus servicios o, lo mas, adherentes
no deliberativos a la institucion que ellos representaban.

En este contexto llega al pontificado Juan Pablo Il, resteado
con el anticomunismo en Polonia, progresista a nivel social'’/, pero
que inconscientemente habfa introyectado la direccidén no delibe-
rante del comunismo, asumiendo en la Iglesia el papel del secre-
tario general en el partido'®. Le vendieron la idea de que la Iglesia

6 “Aeste respecto dice hermosamente san Agustin: ‘si me aterra el hecho de que soy
para vosotros, eso mismo me consuela porque estoy con vosotros. Para vosotros
soy el obispo, con vosotros soy el cristiano. Aquél es el nombre del cargo, este el
de la gracia; aquél, el del peligro; este el de la salvacién™ (Lumen gentium, 32).

|7 Ver, sobre todo, sus enciclicas Laborens exercens (El trabajador), Solicitudo rei so-
cialis (Solicitud por la cuestién social) y Centesimus annus (A los cien anos de la
Rerum novarum, la primera enciclica social de Ledn X, en 1891).

I8  Asf escribimos a su muerte: “su limite es su concepcién de lo institucional, que por
influencia, tanto de su Iglesia polaca preconciliar como del comunismo ambiental
en que se levanté, lo concibié siempre como piramidal. El era asiduo defensor del
Concilio Vaticano Il, pero por esta deformacién de su formacion, no cayd en cuen-
ta de que, a nivel eclesial, lo mas medular del concilio es la igualdad fundamental
de todos los miembros del Pueblo de Dios, que debemos llevarnos mutuamente
en la fe, en el amor fraterno y en el ejercicio concreto de la vida cristiana. Los
ministerios, también el de Papa, vienen después. El Papa, como los obispos o los
presbiteros o los tedlogos, es cristiano con los demas y luego es su servidor en el
ministerio concreto al que ha sido llamado. Este ser con no fue ejercido por él en su
ministerio. Por eso, en contra de lo que a él le parecia a nivel conceptual, consolidd
sin darse cuenta una institucion eclesiastica piramidal, en la que por tanto no fluyd
la légica sinodal sino la institucionalista. Por eso, el poco acierto de no pocos de
sus nombramientos y por eso también el acabar en manos de sus colaboradores”
(Trigo, B Un creyente muy humano. SIC, 674, mayo 2005, p. 147).
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liberadora latinoamericana era comunista y él se dedicé a nombrar
obispos conservadores, muchos de los cuales no eran siquiera pas-
tores sino intelectuales doctrinarios.

Por eso llegd a Puebla (1979), a la Tercera Conferencia Ge-
neral del Episcopado Latinoamericano, a proclamar la verdad so-
bre Dios, la Iglesia y el ser humano'?, que supuestamente estaba
siendo falsificada. Sin embargo, a pesar de la gran autoridad de
ese Papa, que era un verdadero lider de masas, esa Conferencia
General del Episcopado confirmé las opciones de Medellin, ain
siendo consciente de que estaba sufriendo muy dolorosamente
sus consecuencias, tanto por el poder politico y econdmico como
por parte del Vaticano, y consagré la opcidn por los pobres como
indispensable pivote de todo compromiso social y mas en general
como prueba de autenticidad cristiana®®. Pudo conservar sus op-
ciones evangélicas, a pesar de la curia vaticana, porque estaba méas
Vvivo que nunca el cristianismo de comunidades de base y de com-
promiso popular. En todo el continente florecieron muchas orga-
nizaciones de inspiracién cristiana, abiertas por supuesto a todos,
y muchos cristianos que hacfan vida en comunidades se afiliaban a
organizaciones solidarias o las fundaban en sus vecindarios.

Pero los obispos represores, elegidos, como dijimos, para
desarbolar a esta Iglesia, cerraron los seminarios al espiritu del Va-
ticano Il e incluso a la letra y a Medellin y Puebla, y se dio una gran
involucién, que todavia padecemos, en la institucion eclesidstica,
caracterizada por el corporativismo Y el pietismo, ambas direccio-
nes incompatibles con el Evangelio: el corporativismo por su carac-
ter cerrado, ya que el Evangelio es estructuralmente abierto, v el
pietismo por su confinamiento en los actos religiosos de devocién,
desligandolos de la vida histérica y de las fuentes cristianas.

19 Titulo de su conferencia inaugural.
20  CELAM. Documento de Medellin, Opcién preferencial por los pobres, |'134-1165.
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A pesar de esa direccion antievangélica, en la Cuarta Confe-
rencia General del Episcopado Latinoamericano de Santo Domin-
go (1992), que en realidad no fue tal porque estuvo intervenida
por la curia romana y no gozd de autonomia en su estructura, la
redaccién global, en casi todas sus secciones, continuaba la linea
de las dos conferencias anteriores, incluso la profundizaba. Esto
es muy diciente porque, aunque no fue el texto que se aprobd, si
fue el resultado del trabajo de las comisiones y, por tanto, reflejé
el sentir de la mayorfa, en la que se encontraban los obispos de
los paises intermedios, ya que los mayores (Colombia, México,
Argentina y en parte Brasil) representaban, fuera de unos pocos, el
sentir de la curia romana.

Esto indica el arraigo tan profundo que llegd a tener en nuestra
lglesia la direccién del Concilio, recibida con creatividad fiel por
Medellin. Esta linea fue refrendada por la Quinta Conferencia Ge-
neral del Episcopado Latinoamericano de Aparecida (2007), que la
expresé paradigmaticamente en el titulo: “discipulos misioneros”,
a pesar de que en Roma tacharon parrafos muy significativos del
documento final.

Si las Comunidades Eclesiales de Base (CEB), que estaban a la
base de los procesos sociales de la mayorfa de los cristianos popu-
lares, son una alianza entre gente popular y no popular en el seno
del pueblo, y una gran parte de esos elementos no populares aban-
donaron al pueblo, bien sea por crisis de personal y econémica,
procesadas con ldgica institucional, como le ocurrié a la mayorfa de
la vida religiosa, bien por esa ldgica corporativa que se impuso en
la institucion eclesidstica diocesana, las comunidades perdieron gran
parte de su vitalidad. Aunque también hemos insistido que el cam-
bio de imaginario ambiental incidi® mas profundamente aln. Pero
es cierto que donde se ha mantenido esa alianza, aln subsisten
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CEB, aunque su capacidad movilizadora sea menor por ese cambio
de horizonte societal.

LO POLITICO EN DESMEDRO DE LA COTIDIANIDAD

Los agentes pastorales ilustrados no pudieron entablar con el
pueblo relaciones horizontales y mutuas, y sobrevaluaron lo politi-
co en desmedro de la cotidianidad. Ademas, hubo un problema in-
terno que distorsiond el proceso por parte de un nimero conside-
rable de agentes pastorales activos, comprometidos y preparados.
El problema consistid en su identidad ilustrada Yy, concretamente,
de la segunda ilustracién, la socialista, muy influida en esos afios en
América Latina por la versién marxista.

Ellos, como muchos otros profesionales solidarios de Nuestra
Ameérica, apreciaban sinceramente al pueblo y por eso coreaban
con toda el alma esas consignas tan voceadas entre nosotros: “el
pueblo unido, jamas sera vencido” y “sélo el pueblo salva al pue-
blo". Y mantenfan con €l relaciones cordiales, mas que el resto de
la izquierda. Pero en su concepcidn de fondo y en su imaginario
estaba la conviccidn de que el pueblo era el que no tenia, el que no
sabfa, el que no valia, naturalmente que sin culpa, y por eso ellos
eran los que lo iban a concientizar y organizar, ademas de capacitar,
como proponia la primera ilustracién.

Por eso, aun en medio de la euforia, el entusiasmo y la enten-
te cordial, las relaciones, en el fondo e inconscientemente, eran
unidireccionales y verticales. Ellos o la coordinadora eran los que
dirigian, proponian, gerenciaban y evaluaban. Y los animadores
eran los que llevaban a la base lo decidido. En no pocos casos los
animadores acababan siendo, segln la jerga de la primera ilustra-
cién, los promovidos, es decir, configurados por el paradigma de
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los animadores. Eso contribufa a mantener la ficcién de que era la
gente popular la que llevaba todo.

En este esquema no podia haber comunidades ni de base.
Eran més bien células, en este caso no del partido, sino de la coor-
dinadora, o grupos de los agentes pastorales. Eran organizaciones
en el pueblo, pero no del pueblo?', porque el pueblo no era su-
jeto sino participio pasivo: concientizado, organizado, promovido,
siempre desde el paradigma del sujeto, que era el agente pastoral.

Ademas estuvo el problema de la sobrevaluacién de lo politi-
co: tomar el poder, que equivalia a tomar el gobierno, era la palan-
ca indispensable para casi todo lo que se anhelaba??. No se captaba
que entre la vida ciclica y la historia, esta la vida histérica en la que lo
sustantivo es la vida, que no esta hecha, sino que hay que tomarla
en nuestras manos para moldearla y humanizarnos en el proceso.
No se captd que en eso consistia, sobre todo, la fuerza histdrica
de los pobres, que se estaba manifestando con tanta prestancia
en esas décadas en el continente. No se captaba que ellos eran
los sujetos mas densos en Nuestra América, porque eran capaces
de vivir y hacerlo humanamente, cuando se les negaban las con-
diciones minimas de vida?®. No se captaba que la convivialidad del
barrio no era algo idiosincratico sino poco menos que un prodigio,

21 Trigo P (2015). “Organizaciones del barrio y organizaciones en el barrio”. La
cultura del barrio. Caracas: Centro Gumilla, pp. 121-133.

22 Eslo que critica el Papa hablando a los movimientos sociales: “aqui en Bolivia he
escuchado una frase que me gusta mucho: «proceso de cambio». El cambio con-
cebido no como algo que un dfa llegara porque se impuso tal o cual opciéon politi-
ca o porque se instaurd tal o cual estructura social. Dolorosamente sabemos que
un cambio de estructuras que no viene acompanado de una sincera conversion
de las actitudes y del corazén termina a la larga o a la corta por burocratizarse,
corromperse y sucumbir” (Discurso del papa Francisco en el Il Encuentro Mun-
dial de los Movimientos Populares, Santa Cruz de la Sierra, 9 de julio del 2015).

23 Trigo, P (2015). “Llegar a reconocer al pueblo la condicién de sujetos humanos
superando la relacién ilustrada”. Echar la suerte con los pobres de la tierra. Cara-
cas: Centro Gumilla, pp. 79-84.
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recreado cada dfa a base de poner en ello lo mejor de s**. No se
captaba que prescindir de la cotidianidad para dedicarse a la revolu-
cién en el seno de la organizacién, como teorizé el ‘Ché’ Guevara
en esos anos?, era alienacién que incapacitaba para producir una
alternativa superadora.

La contaminacidn que produjo en estos cristianos liberadores
la pretendida liberacién marxista, tuvo efectos deletéreos y dista
mucho de haber sido superada, tanto a nivel de las izquierdas de
nuestra regién como a nivel de este tipo de agentes pastorales.

Creo que el porvenir de la teologfa de la liberacién se juega,
en gran medida, en redescubrir la polifonia de la vida y actuarla, en
vivir esta cotidianidad con el pueblo y en ella entablar esa reciproci-
dad de dones, en la que tenemos mucho que dar, que ya no tenga
el pueblo, sino mas que recibir, que no tenemos nosotros. Ese es
un componente ineludible del acto primero del que la teologfa de
la liberacién es acto segundo®.

COYUNTURA ACTUAL Y LO QUE DIOS NOS PIDE EN ELLA

Primero caracterizaremos la situacién mundial y eclesial y luego vere-
mos lo que nos corresponde hacer como discernimiento evangélico.

24 "Un techo, para que sea hogar, tiene una dimensién comunitaria: y es el barrio. ..
y es precisamente en el barrio donde se empieza a construir esa gran familia de la
humanidad, desde lo mas inmediato, desde la convivencia con los vecinos”. “Alli
el espacio publico no es un mero lugar de transito sino una extension del propio
hogar, un lugar donde generar vinculos con los vecinos” (Francisco, ibidem, 2014).

25  Guevara, E. (1977). “Socialismo y hombre nuevo en Cuba”. En Obras escogidas
de Ernesto ‘Ché” Guevara. Tomo Il. Madrid: Fundamentos, p. 382,

26 Trigo, P (2001). “Cuél es el acto primero del que la teologfa de la liberacién es
acto segundo”. ITER 25, pp. 109-136.
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Coyuntura actual

Coyuntura econémica y politica

El proyecto neoliberal, que se autoentiende como el fin de la his-
toria en la figura definitiva del capitalismo global vy la democracia
meramente procedimental, domina sin competencia en el mundo
occidental y occidentalizado, aunque China presenta otra version,
aparentemente muy heterodoxa, en la que el partido Unico dirige
y esta al servicio de la produccién capitalista.

Esta expansion sin limites ha provocado situaciones que lo
amenazan: ante todo la ruptura creciente y casi sin retorno del
equilibrio ecoldgico, con catastrofes cada dia mas extendidas y mas
costosas?’; desempleo creciente de los jévenes®, que no tienen
lugar; acentuado por migraciones cada vez mas masivas e inde-
tenibles, si no se opta por la masacre inmisericorde; el cancer del
terrorismo, respuesta desesperada de los que no sélo no tienen
lugar sino que son vilipendiados?.

La respuesta del sistema es la que Hegel llamd la gran disci-
plina y la aplicé al imperio romano, resteado con el gran capital de

27 "Un sistema econémico centrado en el dios dinero necesita también saquear la
naturaleza, saquear la naturaleza, para sostener el ritmo frenético de consumo
que le es inherente. El cambio climatico, la pérdida de la biodiversidad, la desfo-
restacién ya estan mostrando sus efectos devastadores en los grandes cataclismos
que vemos, Yy los que mas sufren son ustedes, los humildes, los que viven cerca
de las costas en viviendas precarias o que son tan vulnerables econdmicamente
que frente a un desastre natural lo pierden todo” (Discurso del papa Francisco a
los participantes en el Encuentro Mundial de Movimientos Populares, El Vaticano,
28 de octubre del 2014; ver la enciclica Laudato Si).

28 “No existe peor pobreza material, que la que no permite ganarse el pan y priva
de la dignidad del trabajo. El desempleo juvenil, la informalidad vy la falta de dere-
chos laborales no son inevitables, son resultado de una previa opcién social, de
un sistema econémico que pone los beneficios por encima del hombre” (idem).

29 Asiresume el papa Francisco estos sintomas: “los destructores efectos del impe-
rio del dinero: los desplazamientos forzados, las emigraciones dolorosas, la trata
de personas, la droga, la guerra, la violencia y todas esas realidades que muchos
de ustedes sufren y que todos estamos llamados a transformar” (idem).
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hacendados y banqueros, que sometié a todos por el terrory, den-
tro de él, el orden®®. El miedo es hoy ya el gran resorte®', mayor
que la fascinacién de las mercancias.

Es claro que en este escenario no tienen cabida los movimien-
tos sociales, tal como los hemos caracterizado, y se los sustituye
por los grandes eventos deportivos o musicales, protocolizados
segln los requerimientos del sistema, es decir, como grandes ne-
gocios, o los grandes eventos civicos, muy ritualizados, en los que
el sistema se glorifica a si mismo.

Coyuntura eclesial

A nivel eclesial tenemos que hablar de una contradiccién: el kairés
del papa Francisco y la resistencia a él. Lo que da el tono es el
papa Francisco, que es un lider realmente evangélico y que por
eso desde el comienzo de su pontificado se propuso que sus re-
laciones con los cristianos fueran horizontales y mutuas, y se esta
manteniendo en ese esquema relacional. También entiende que
el cristianismo se realiza en la vida y se simboliza en la Cena del
Sefior, y por eso todo su afdn se dirige a que los privados de vida la
tengan v los privados de humanidad, por su egoismo, se conviertan
a Dios y a los hermanos. Por eso su ambito no es sélo el cristia-
nismo, sino la humanidad entera, desde los predilectos del Sefior,
que son los pobres, en los que incluye a los ancianos abandonados,

30 Hegel, E (1974). Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal. Madrid: Ed.
Revista de Occidente, pp. 499-553.

31 Asi lo afirma repetidamente el papa Francisco: “¢Quién gobierna entonces? El
dinero. {Cémo gobierna? Con el latigo del miedo, de la inequidad, de la violencia
econdmica, social, cultural y militar que engendra mas y mas violencia en una
espiral descendente que parece no acabar jamas. (...) Ese sistema es terrorista.
(...) El miedo, ademas de ser un buen negocio para los mercaderes de armas y
de muerte, nos debilita, nos desequilibra, destruye nuestras defensas psicoldgicas
y espirituales, nos anestesia frente al sufrimiento ajeno y al final nos hace crueles”
(Discurso del papa Francisco a los participantes en el Encuentro Mundial de Mo-
vimientos Populares, Roma, 2016).
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a los jévenes sin trabajo, a los enfermos desatendidos, a los emi-
grantes, a los explotados por las mafias®.

No es de extrafar que un Papa asf se relina sistematicamente
con los representantes de los movimientos sociales y que lo venga
haciendo como parte sustancial de su ministerio®.

La fuente de su servicio a los cristianos y al mundo es Jesis de
Nazaret, contemplado discipularmente en los evangelios. Siempre
pide que bebamos de esa fuente, sobre todo, a los agentes pastorales.

Hay que decir que en el invierno eclesial y social que pade-
cemos, esa figura carisméatica viene despertando un nuevo Pen-
tecostés, no sélo para los catdlicos y mas generalmente para los
creyentes, sino para muchisima gente de buena voluntad.

Pero también es cierto que la mayoria de la curia vaticana y
quienes se definen por la institucidon eclesiastica y no por su per-
tenencia al pueblo de Dios en el que cumplen su funcidn de pas-
torear, estan resistiendo visceralmente a su conduccién y a sus
propuestas. Los nuevos nombramientos de obispos y cardenales
van en la direccién de una encarnaciéon kendtica desde Jesis de
Nazaret, y por eso son fuente de esperanza. Pero los otros resisten
con mas virulencia. Ahora bien, la insistencia del papa Francisco en
el protagonismo de los laicos estd dando un cierto espacio para
comunidades y movimientos sociales, incluso donde los agentes
pastorales no acompafan.

32 Trigo, P (2017). Francisco, el Papa del Concilio Vaticano Il. Buenos Aires: San Pablo,
pp. 65-77.

33 Hadirigido discursos a los participantes en el Encuentro Mundial de Movimientos
Populares (El Vaticano, 28 de octubre del 2014); a los participacién en el Il En-
cuentro Mundial de los Movimientos Populares (Santa Cruz de la Sierra, 9 de julio
del 2015); a los participantes en el Encuentro Mundial de Movimientos Populares
(El Vaticano, 5 de noviembre del 2016); y envié una carta a los Movimientos
Populares reunidos en California, el |7 de febrero del 2017.
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{Qué nos pide Dios en esta coyuntura?

Ante todo, tenemos que ver esta coyuntura eclesial como un ver-
dadero kairés y tenemos que discernir lo mas concretamente posi-
ble ese paso del Espiritu y secundar su impulso, tanto en nosotros y
en nuestros ambientes, como, en lo que podamos, en el ambiente
de nuestros paises. No podemos dejar pasar la ocasiéon. Tenemos
que recibir esa onda y expandirla. Dentro de la situacion de peca-
do, que clama al cielo, estamos viviendo un tiempo de gracia.

Para revitalizar los procesos sociales, tenemos, ante todo, que
ahondar en las fuentes evangélicas. Frente a un cristianismo institu-
cionalista, doctrinario y disciplinar, tenemos que privilegiar las rela-
ciones personales, ante todo con Jests de Nazaret y con el Dios y
Padre de nuestro Sefior Jesucristo, mediante la lectura orante per-
sonal y comunitaria de los santos evangelios. Si no partimos de esa
base a la vez humanisima y trascendente, todo lo demas carecera
de firmeza, de hondura, de consistencia.

Precisamente en la lectura comunitaria, si todos la hacemos
como discipulos y, por tanto, no es una buida ensefanza del agen-
te pastoral, es donde nos hermanamos a fondo y nos llevamos
mutuamente en nuestra fe. Desde esa lectura, si la hacemos en la
casa del pueblo, viene la constitucion de verdaderas comunidades
cristianas v la solicitud porque haya vida y porque esa vida sea real-
mente humana.

Desde esa comunitariedad basica en la casa del pueblo vemos
con claridad la necesidad de privilegiar la cotidianidad cuando no
hay normalidad. Porque, asi como la cotidianidad en la normalidad
muchas veces se vuelve intrascendente: mero tiempo libre, donde
no hay normalidad es el &mbito de la vida en todo su plurimorfis-
mo. Alll es donde se vive y se convive v se esfuerza porque esa vida
sea radicalmente humana.
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Porque, como suele insistir Jon Sobrino®, la division mas ra-
dical entre los seres humanos se da entre quienes pueden dar la
vida por supuesta y se dedican a cualificarla y disfrutarla, y quienes
tienen como objetivo de la vida vivir, no sélo sobrevivir, y hacerlo
con la mayor autenticidad y plenitud posible. Estos viven por el
empefio agdnico por vivir®, El empeno es literalmente agdnico
porque es una lucha por la vida cuando no hay condiciones para
vivir® y acecha la muerte. Por eso es un empefno que no ceja.
Este empefo es el que hace de estos seres humanos los sujetos
mas densos.

Ahora bien, el empefio desgasta, y por eso la tentacién de
degradarse a la condicién de bestia entregada a las pulsiones mas
elementales o fiera que sale a ganarse la vida a la fuerza, caiga quien
caiga, sabiendo que mas temprano que tarde va a caer él mismo.
Quienes vencen estas tentaciones, asi como la resignacién a su si-
tuacidn de minusvalia, son los sujetos mas humanos. Cristianamen-
te hablando, en ellos aparece mas claro lo que es vivir obedecien-
do al impulso del Espiritu, a quien confesamos en el Credo como
“Sefior y dador de vida". No decimos que siempre obedezcan al
Espiritu, pero si viven cuando no hay condiciones para vivir, es que
viven del impulso del “Dador de vida” como Sefor, venciendo so-
bre todos los obstaculos®”.

34 Sobrino, J. (1992). “Despertar del suefio de la cruel inhumanidad”. En: El principio
misericordia. Santander: Sal Terrae, p. 21; Sobrino, J. (1985). Liberacién con espiri-
tu. Santander: Sal Terrae, pp. 191-198.

35 Trigo, P (2015). “La fuente de la cultura del barrio”. En: La cultura del barrio.
Caracas: Gumilla, pp. 71-87.

36 “Ustedes, trabajadores excluidos, sobrantes para este sistema, fueron inventando
su propio trabajo con todo aquello que parecia no poder dar mas de si mismo....
pero ustedes, con su artesanalidad, que les dio Dios... con su blsqueda, con su
solidaridad, con su trabajo comunitario, con su economia popular, lo han logrado
y lo estan logrando” (Discurso del papa Francisco a los participantes en el Encuen-
tro Mundial de Movimientos Populares, El Vaticano, 28 de octubre del 2014).

37 Jon Sobrino llama a este modo de vivir “santidad primordial” (Concilium 351,
2013, pp. 45-57).
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Esto lo viven muchos pobres, haciéndose cargo o no de su
trascendencia, ya que es una relacion con Dios inmediata, pero ate-
matica. Sin embargo, no pocos de estos si tematizan que viven de
fe: que la fe, esa relacién personalizada con Dios, es la fuerza que
les hace vivir a pesar de todo y vivir humana y humanizadoramente.

Este es el proceso social de mas envergadura y calado en
Nuestra América. Es proceso social porque, como hemos insistido,
estas personas no se limitan a sobrevivir, sino que aspiran por todos
los medios a vivir humanamente, y esto entrafia convivir en rela-
ciones horizontales y mutuas. Por eso estas personas configuran
ambientes. Este proceso social estd a la base de cualquier proce-
so social que aspira a ser realmente humanizador. Pues bien, este
proceso social, la madre de cualquier otro proceso, se sigue dando
hoy en Nuestra América y no de un modo residual®®.

En él tenemos que apoyarnos. Pero no lo podremos hacer
si no convivimos con ellos en su casa®. Los movimientos sociales
mas amplios tienen que llevarse a cabo desde esas relaciones pri-
marias, que nada tienen que ver con la solidaridad mecanica, sino
que son la flor de la humanidad®. En este sentido habla el papa
Francisco de

38 Asflo visualiza el papa Francisco: “todos nos conmovemos, porque «hemos visto
y oido», no la fria estadistica sino las heridas de la humanidad doliente, nuestras
heridas, nuestra carne. Eso es muy distinto a la teorizacién abstracta o la indigna-
cién elegante. Eso nos conmueve, nos mueve y buscamos al otro para movernos
juntos. Esa emocién hecha accidon comunitaria no se comprende Unicamente con
la razén: tiene un plus de sentido que sélo los pueblos entienden y que da su
mistica particular a los verdaderos movimientos populares” (Discurso del papa
Francisco a los participantes del Il Encuentro Mundial de los Movimientos Popu-
lares, Santa Cruz de la Sierra, 9 de julio del 2015).

39 “Sinir realmente a las periferias, las buenas propuestas y proyectos que a menudo es-
cuchamos en las conferencias internacionales se quedan en el reino de la idea” (idem).

40 "Sé que trabajan dfa tras dia en lo cercano, en lo concreto, en su territorio, su
barrio, su lugar de trabajo: los invito también a continuar buscando esa perspec-
tiva mas amplia, que nuestros suefios vuelen alto y abarquen el todo” (Discurso
del papa Francisco a los participantes en el Encuentro Mundial de Movimientos
Populares, El Vaticano, 28 de octubre del 2014).
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ese reconocerse en el rostro del otro, esa proximidad del dia a dia, con sus mi-
serias porque las hay, las tenemos y sus heroismos cotidianos, es lo que permite
ejercer el mandato del amor, no a partir de ideas o conceptos sino a partir del
encuentro genuino entre personas, necesitamos instaurar esta cultura del en-
cuentro porque ni los conceptos ni las ideas se aman; se aman las personas®'.

Pero no se dard este encuentro si no hemos superado la iden-
tidad de ilustrado y la sobrevaloraciéon de lo politico, es decir, si
no hemos superado el imaginario de la militancia en una causa®,
postura vital que reduce la cotidianidad y la polifonfa de la vida a una
magnitud residual®.

El papa Francisco se alegra de que sf existen en nuestra Iglesia
latinoamericana agentes pastorales con ese espiritu y ese tipo de
relaciones con el pueblo: “muchos sacerdotes y agentes pastora-
les cumplen una enorme tarea acompafando y promoviendo a
los excluidos en todo el mundo, junto a cooperativas, impulsando
emprendimientos, construyendo viviendas, trabajando abnegada-
mente en los campos de la salud, el deporte vy la educacién. Estoy
convencido que la colaboracién respetuosa con los movimientos
populares puede potenciar estos esfuerzos y fortalecer los proce-
sos de cambio™.

Asl pues, creemos que el movimiento social embrional y au-
ténticamente de base se da en esta convivialidad donde no hay
condiciones minimas para vivir. Hemos observado también que
ese movimiento, subterrdneo, oculto para el que observa des-
de arriba, aunque sea para ayudar, se ve altamente potenciado,

4| Francisco, ibidem, 2015.

42 Dice el Papa a los movimientos populares: “este encuentro nuestro no responde
a una ideologfa. Ustedes no trabajan con ideas, trabajan con realidades como las
que mencioné y muchas otras que me han contado. .. tienen los pies en el barro
y las manos en la carne. iTienen olor a barrio, a pueblo, a lucha!” (idem).

43 Trigo, P (2015). “La opcidon por los pobres es por el colectivo personalizado de
los pobres”. En: Echar la suerte con los pobres de la tierra. Caracas: Gumilla, pp.
99-108.

44 Francisco, ibidem, 2015.
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a la vez que confirmado vy robustecido, cuando se da la alianza
entre gente popular y no popular en la casa del pueblo. Y esto
ocurre cuando los agentes pastorales han superado su condicién
de ilustrados.

Desde esta base, agrupaciones mas especfficas y no sélo ca-
pilares se dan, sobre todo, en el medio rural y, mas adn, en el
indigena. Las mas abundantes y persistentes, a la vez que empe-
cinadamente humanas en su espiritu y sus métodos, se dan en
los nacientes de rios y otras zonas estratégicas, sobre todo, para
defender su suelo vital y a la madre tierra de la devastaciéon de la
minerfa, de los grandes consorcios mineros a quienes gobiernos
irresponsables han entregado esos lugares estratégicos para que
los devasten sin retorno, a cambio de entradas que deberfan ob-
tener de las grandes empresas y de los grandes capitales, que sin
embargo, casi no pagan impuestos.

Desgraciadamente estas movilizaciones, verdaderamente
ejemplares, tienen pocos aliados, los méas proximos suelen ser
los curas de esos lugares y algunos grupos ecologistas. Ademas
de estos grupos, habria que mencionar a las empresas campesinas
autogestionadas en zonas de paz en Colombia, con gran solvencia
econdmica, gracias a una promocion incesante a todos los niveles,
que llega a llevar mancomunadamente sus vidas de modo altamen-
te personalizado y con una fuerte emulacién solidaria. También al
grupo de los ‘Sin Tierra’ de Brasil, que lleva luchando contra todos
los gobiernos que han amparado solapada o descaradamente a los
grandes capitales devastadores de la Amazonia.

Lo mas triste es que algunos de esos gobiernos se autodeno-
minan de izquierda y emplean parte de esos recursos en desmo-
vilizar a los grupos suburbanos, dandoles como dadiva aquello a lo
que tienen derecho. Y es cierto que parte de la desmovilizacidon en
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las grandes ciudades se debe a esa polftica clientelar que a la lar-
ga es mucho mas perniciosa para el pueblo que el neoliberalismo
puro y duro, que por su impiedad descarada produce anticuerpos
y logra reacciones saludables. Eso pasa en Venezuela, lo mismo
que en México, y pasaba en Argentina y de algdn modo también
en Brasil y en Ecuador.

Ese es el problema de entender la izquierda como arbitrar
medidas compensatorias que se traducen en dadivas directas en
vez de poner al alcance del pueblo una educacién y salud a la altura
del tiempo, gratuita y exigente, ademéas de seguridad en sus vidas
y propiedades; y en vez de un cambio estructural en las relaciones
de produccion.

Finalmente, para que los procesos sociales puedan llegar a
consolidarse y coordinarse hasta formar verdaderos movimientos,
es preciso que todos, empezando por la izquierda, aceptemos que
lo politico es superestructura y que, como no tiene entidad en
si, o los gobiernos aceptan la presién de los movimientos sociales
personalizados alidndose con ellos, respetando su autonomfa, o
acaban siendo dominados por las corporaciones globalizadas vy la
burguesia nacional.

La pretensiéon, a la que las izquierdas han sucumbido, de
apropiarse de los movimientos sociales, sélo lleva a vaciarlos, de
manera que pierdan el apoyo de una fuerza importante, tenaz y
bien direccionada®. El papa Francisco insiste en esta direccion: “los
movimientos populares, lo sé, no son partidos politicos y déjenme
decirles que, en gran medida, en eso radica su riqueza, porque-

45 Ellacurfa, 1. (1987). “La cuestion de las masas”. ECA 465 (julio 1987), pp. 412-
434.
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expresan una forma distinta, dindmica y vital de participacion social
en la vida publica™®.

46

“Cuando ustedes, desde su arraigo a lo cercano, desde su realidad cotidiana, des-
de el barrio, desde el paraje, desde la organizacién del trabajo comunitario, desde
las relaciones persona a persona, se atreven a cuestionar las «macrorelaciones»,
cuando chillan, cuando gritan, cuando pretenden sefialarle al poder un planteo
mas integral, ahi ya no se los tolera tanto porque se estan saliendo del corsé, se
estan metiendo en el terreno de las grandes decisiones que algunos pretenden
monopolizar en pequefas castas. Asf la democracia se atrofia, se convierte en un
nominalismo, una formalidad, pierde representatividad, se va desencarnando por-
que deja afuera al pueblo en su lucha cotidiana por la dignidad, en la construccion
de su destino. Ustedes, las organizaciones de los excluidos y tantas organizaciones
de otros sectores de la sociedad, estan llamados a revitalizar, a refundar las demo-
cracias que pasan por una verdadera crisis” (Francisco, ibidem, 2014).



LA DIMENSION TEOLOGAL
DE LAS RESISTENCIAS Y
LAS LUCHAS POPULARES'

FRANCISCO DE AQUINO JUNIOR*

La teologfa de la liberacion latinoamericana ha nacido y se ha de-
sarrollado al interior de las resistencias y de las luchas populares.
La participacién de cristianos y comunidades cristianas en luchas
y organizaciones populares ha obligado a la Iglesia a confrontarse
con la problemética de su compatibilidad con la fe cristiana, explici-
tando el caracter estrictamente teologal o espiritual de estas luchas
y organizaciones.

Este nuevo lugar social (resistencias, luchas y organizaciones
populares) y esa nueva problematica (teologalidad de las resistencias

*  Texto original en portugués, traducido por Marfa Elena Bicera.

** Brasilefio. Doctor en teologia por la Wetfdlischen Wilhelms Universitdt de Mins-
ter (Alemania). Presbitero de la diécesis de Limoeiro do Norte, en Ceara. Es
profesor de teologfa de la Facultad Catdlica de Fortaleza (FCF) y de la Universidad
Catdlica de Pernambuco (UNICAP).
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y las luchas populares)' han hecho posible desarrollar un quehacer
teoldgico de acuerdo con lo que esta en el nicleo de la experien-
cia biblica de Dios: la parcialidad por los pobres y marginados. Y
no sélo desde el punto de vista emergencial (asistencia inmediata),
sino también desde el punto de vista estructural (estructuras de
la sociedad). Asi nacfa y se desarrollaba lo que se ha convenido
en llamar teologfa de la liberacién en sus diversas configuraciones
(perspectivas, acentos, mediaciones, leguajes, etcétera).

Para esas teologfas, las resistencias, luchas y organizaciones
populares son, no sélo un asunto entre otros a ser tratado teold-
gicamente (tema), sino también, y mas radicalmente, un aspecto
esencial de la experiencia biblica de Dios (dimensidn) y un lugar pri-
vilegiado para el quehacer teoldgico en su totalidad (perspectiva).
Desde el comienzo, Gustavo Gutiérrez insistia en que la teologia
de la liberacidn, mas que “un nuevo tema” para la reflexion, pro-
pone una “nueva manera de hacer teologia”. Es decir, “una teologia
que no se limita a pensar el mundo, sino que busca situarse como
un momento del proceso a través del cual el mundo es transforma-
do: abriéndose [...] al don del Reino de Dios”2.

Esto sélo se puede comprender en un contexto eclesial en
el que, como afirma Francisco Taborda, “la praxis histérica de la
liberacion” se convierte en el “trazo epocal de la fe”. Ciertamente,
“el trazo epocal no es el Unico trazo, ni siquiera el mas frecuente,

I Con las expresiones teologal y teologalidad queremos insistir en el caracter espi-
ritual o salvifico de las resistencias y luchas populares como algo real y objetivo,
independientemente de la intencionalidad y de la conciencia que se tenga de
esto. Ese caracter no procede da la conciencia y de la reflexion que se pueda o
se deba hacer sobre él. No es la reflexion teoldgica la que hace que las resisten-
cias y luchas populares sean o tengan algo de salvifico o espiritual. Al contrario,
la teologfa sélo puede hablar del caracter espiritual o salvifico de esos procesos
porque ellos, en sf mismos, no obstante sus limites y sus ambigliedades, son o
tienen algo de espiritual o salvifico.

2 Guitiérrez, G. (2000). Teologia da libertacdo: Perspectivas. Sao Paulo: Loyola, p. 73s.
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pero es el que mejor responde a los desafios del momento™ o, en
todo caso, el que se confronta de modo mas consecuente con el
aspecto mas determinante de la fe en un contexto dado.

Esto explica la importancia y la centralidad de las resistencias y
las luchas populares en las mas diversas teologfas de la liberacion,
aunque no se aborde directa y explicitamente la cuestion. Y esto
justifica la importancia y la necesidad de retomar y tematizar el ca-
racter teologal o espiritual de las resistencias y las luchas populares.
AlUn mads en un contexto histérico de exacerbacion de las injusticias y
desigualdades y de crisis de esperanza, y en un contexto eclesial de
aversion o indiferencia a los grandes problemas del mundo, a contra
corriente del Concilio Vaticano Il y de la Conferencia de Medellin,
no obstante el empefio y la actuacién profética del papa Francisco.

Lo que pretendemos aqui es retomar la problematica de la
teologalidad de las resistencias y luchas populares. A partir de la
experiencia biblica de Dios (revelacion-fe), explicitaremos el carac-
ter estrictamente teologal o espiritual de las resistencias y las luchas
populares (salvacion), asf como su densidad vy relevancia epistemo-
lbgicas (teologia).

EXPERIENCIA BIiBLICA DE Dios

Hablar del caracter teologal o espiritual de las resistencias vy las
luchas populares significa decir que tienen que ver con Dios y su
designio salvifico para la humanidad (revelacién) y, por lo tanto,
con la relacién o vinculo con El (fe). Significa mostrar cdmo esas
resistencias y luchas populares son parte de la historia de Dios con
su pueblo. Significa explicitar sus potencialidades y sus ambiglieda-
des salvfficas.

3 Taborda, F (1994). Sacramentos, praxis e festa: Para uma teologia latino-america-
na dos sacramentos. Petréopolis: Vozes, p. 24.
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Para eso tenemos que partir de la historia de Dios con su
pueblo. Sélo en esta historia y a partir de ella podemos hablar de
Dios y de la relacién con El, por més que su misterio y su designio
salvifico no se agoten en ninguna experiencia concreta. Dios es
siempre mayor (trasciende). Pero es siempre mayor en esa histo-
ria (trasciende en). Nunca hablamos de Dios sin mas. Hablamos
siempre de un Dios muy concreto vy a partir de una experiencia
muy concreta de Dios. Por mas abstractos y universales que sean
nuestros discursos, son siempre, de alguna manera, abstracciones
y universalizaciones de una experiencia concreta, o, en todo caso,
hechas a partir de experiencias concretas. Y por mas unidad que
exista entre esas experiencias de Dios, sélo podemos percibirla y
articularla a partir de esas experiencias concretas.

En nuestro caso, tradicion judeo-cristiana, hablamos de Dios a
partir de su historia con Israel. Historia que alcanza su plenitud en
Jests de Nazaret a quien confesamos como el Cristo de Dios. El
discurso cristiano sobre Dios es inseparable de su presencia/accion
en la historia de Israel y en la vida de Jests de Nazaret. A tal punto
que no se lo nombrara simplemente como Dios, sino como el
Dios de Israel y como el Padre de Jesucristo®.

Ese Dios se manifiesta y se da a conocer como un Dios pre-
sente y actuante en la historia y partidario de los pobres y margi-
nados (revelacién). Y la relacién con El es una relacién histérica
mediada por el compromiso con los pobres y marginados (fe). De
manera que no podemos considerar cristiano en sentido estricto
ningn discurso sobre Dios y/o sobre la experiencia de Dios que

4 Cf. Gutiérrez, G. (1992). O Deus da vida. Sao Paulo: Loyola; Mufioz, R. (1989). O
Deus dos cristdos. Petrépolis: Vozes; Munoz, R. (1994). “Dios Padre”. En: Ellacu-
rfa, 1., Sobrino, J. Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de Teologia de
la Libertacion I. San Salvador: UCA, pp. 53 1-549; Mufioz, R. (2002). Trindade de
Deus: amor oferecido em Jesus, o Cristo. Sdo Paulo: Paulinas; Gonzalez, A. (1994).
Trinidad y liberacién: La teologia trinitaria considerada desde la perspectiva de la
teologia de la liberacién. San Salvador: UCA.
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prescinda y, menos adn, que se contraponga a su historicidad y
parcialidad por los pobres y marginados.

Revelacion

El Dios judeo-cristiano es un Dios presente y actuante en la historia
y un Dios que actla en favor de los pobres y marginados. Estas son
las dos caracteristicas mas importantes y decisivas de la revelacién
de Dios en la historia de Israel y en la vida de Jests de Nazaret®.

La Biblia no habla de Dios de manera abstracta y universal,
sino de manera histérica. Ella narra la historia de Dios con su pue-
blo. Y esa historia no es una historia cualquiera, sino una historia
de salvaciéon en la que Dios se manifiesta “como salvador, en la
accién misma de salvar™. Esta es la experiencia fundamental que
nos transmite la Escritura.

En el Antiguo Testamento, Dios libera al pueblo de la escla-
vitud y, en el contexto de esa liberacidn, se da a conocer: “en la
accién misma de salvar a su pueblo, Dios dice quién es El, y lo dice
precisamente salvando”. La revelacién del nombre de Dios (Ex
3,14) es inseparable del Exodo y, por eso mismo, debemos leerla
a partir y en funcién del Exodo.

En el Nuevo Testamento, la revelacién de Dios es insepara-
ble de la accidn salvadora de JesUs: la ‘buena noticia’ del reinado
de Dios. La ‘palabra’ que Dios ha comunicado (Hch 10,36), dice
Pedro, no es otra cosa que “lo sucedido en toda Judea comenzan-
do por Galilea" (Hch 10,37): “Dios ungid a Jesus de Nazaret con
el Espiritu Santo, llenandolo de poder. El pasé haciendo el bien y

5  Cf. Pixley, J. (2002). A histéria de Israel a partir dos pobres. Petrépolis: Vozes;
Ledn-Dufour, X. (2003). Agir segundo o Evangelho: Palavra de Deus. Petrépolis:
Vozes; Fabris, R. (1991). A opcdo pelos pobres na Biblia. Sdo Paulo: Paulinas.

6  Gonzilez, A. Op., p. 59.

Ibidem.

75



76

La fuerza de los pequefios

curando a todos los que habfan caido en poder del demonio, por-
que Dios estaba con él (Hch 10,38).

Por ser salvador, se manifiesta como un Dios partidario de los
pobres y marginados (Jt 9,1 1), hasta el punto de identificarse con
ellos (Mt 25, 31-46). Como ha insistido Jon Sobrino,

la relacién de Dios con los pobres de este mundo aparece como
una constante en la revelaciéon [...]; la relacion Dios-pobres en
el Exodo, en los profetas o en JesUs no es solamente coyuntural
y pasajera, sino estructural. Existe una correlacion transcendental
entre revelacion de Dios y clamor de los pobres’.

La liberacién de los pobres y marginados en el Exodo yen la
praxis de Jesis de Nazaret no es algo secundario o periférico en
la revelacién de Dios, sino algo constitutivo de esa revelacion, algo
que tiene que ver con el Misterio mas profundo de Dios. Revelarse
en el proceso de liberacién del Exodo —y no en el proceso de
dominacion del Farabn—y en la praxis de JesUs de Nazaret —y no
en la praxis de César—, no es mero detalle, casualidad o ropaje,
sino algo esencial, algo que tiene que ver con el Misterio mismo de
Dios que no puede asumir la ‘forma’ de un Faraén o de un César
(tirano) sin negarse a si mismo (Padre).

Esa experiencia de Dios narrada en la Escritura, ademas de ser
la experiencia originaria de la tradicidn judeo-cristiana, constituye
su criterio y su norma permanente. Claro que, en cuanto acon-
tecimiento histdrico, la revelacién es un proceso vivo, dindmico,
abierto. Y no sdlo en lo que respecta a su comprensién —siempre
limitada. ..—, sino, alin méas radicalmente, en lo que respecta a su
realizaciéon histérica —siempre actual...—. Es que Dios continla

8  Los textos biblicos entre comillas son de la Biblia Latinoamericana en su version
digital http://www.sanpablo.es/biblia-latinoamericana/
9 Sobrino, J. (1992). “Teologia en un mundo sufriente. La teologfa de la liberacion

como ‘intellectus amoris’. En: El principio—misericordia. Bajar de la cruz a los pue-
blos crucificados. Santander: Sal Terrae, pp. 47-80, aquf 55.
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actuando a través de su Espiritu. La revelacién no es algo mera-
mente pasado, sino muy actual. Y actual no sélo como recuerdo,
sino como realizacién histérica. Por eso la teologla no puede re-
ducirse a una especie de arqueologfa salvifica. Es inteligencia de la
accion salvifica de Dios hoy, a través de su Espiritu. De ahi la den-
sidad teoldgica de lo presente, de los procesos historicos actuales.

Pero no se debe olvidar que el Espiritu de Dios, presente y
actuante en la historia, no es otro que el Espiritu de Jesucristo.
Su misién, como nos recuerda el Evangelio de Juan, es ensefar y
recordar todo lo que Jesus dijo (Jn 14,26), decir y explicar todo lo
que oyd/recibid de Jesus (Jn 16, 13-14), dar testimonio de JesUs (Jn
15,26). Asf pues, es inseparable de JesUs de Nazaret, a tal punto
que la vida/carne de JesuUs se toma en la Escritura como criterio
fundamental y definitivo de discernimiento de los espiritus (1Jn 4,
[-3; 1Cor 12, I-3): es de Dios, se hace en nosotros lo que hizo
en JesUs de Nazaret.

El Espiritu Santo es el Espiritu de Jests de Nazaret; el Espiritu
que lo ungid, lo condujo vy lo sostuvo en su misién de anunciar la
‘buena noticia’ a los pobres (Lc 4, 18s; Hch 10,38). No por casuali-
dad la Iglesia invoca al Espiritu, en un himno muy antiguo, cantado en
la secuencia de Pentecostés, como ‘Padre de los pobres’ (Veni pater
pauperum). Y los estudios pneumatolégicos en América Latina'®

10 Cf. Pixley, J. (1997). Vida no espirito. O projeto messidnico de Jesus depois da res-
sureicdo. Petrépolis: Vozes; Codina, V. (1997). Creio no Espirito Santo. Pneuma-
tologia narrativa. Sao Paulo: Paulinas; Codina, V. (2010). “Ndo extingais o Espirito”
(I's 1, 19): Iniciagdo a pneumatologia. Sao Paulo: Paulinas; Codina, V. (2015). £/
Espirito del Sefior actia desde abgjo. Santander: Sal Tarrae; Combilin, J. (2012).
O Espirito Santo e a Tradicdo de Jesus. Obra péstuma. Sao Bernado do Campo:
Nhanduti; Boff, L. (2013). O Espirito Santo: Fogo interior, doador de vida e Pai dos
pobres. Petropolis: Vozes; Manzatto, A., Passos, J., Monnerat, J. (2013). A forca
dos pequenos. Teologia do Espirito Santo. Sdo Paulo: Paulus.
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han insistido mucho en que “el Espiritu del Sefior actéa desde aba-
jo”, para usar una expresién muy querida de Victor Codina''.

Fe

La fe es el acto por el cual adherimos confiada y fielmente al Dios
que se ha revelado en la historia de Israel y definitivamente en la
vida/praxis de JesUs de Nazaret. Y, asi, esta constitutivamente re-
ferida, determinada y configurada por la manera de ser/actuar de
ese Dios en la historia de Israel y en la praxis de JesUs de Nazaret.

No se puede comprender la fe cristiana a no ser a partir y en
funcién del Dios de Israel y de Jesis de Nazaret. Esta fe es respuesta
ala propuesta de ese Dios. La iniciativa es suya (propuesta). Mas, para
que se haga real y efectiva, es necesario que sea asumida por cada
uno de nosotros (respuesta). En este sentido la fe es, sin duda, un
‘don’ (Ef 2,8), pero un don que, una vez acogido, nos re-crea, inser-
tdndonos en su propio dinamismo: “lo que somos es obra de Dios:
hemos sido creados en Cristo Jesis con miras a las buenas obras que
Dios dispuso de antemano para que nos ocuparamos en ellas” (Ef 2,
10). Es, por lo tanto, un don-tarea: algo que recibimos para redlizar.

La fe, en cuanto tal, tiene un dinamismo fundamentalmente
praxico. Es una dindmica de vida, una manera de vivir: Vivir como
Jesus vivid. Es seguimiento de Jests de Nazaret, el autor y consu-
mador de la fe (Hb 12,2)"2. Ciertamente la fe es un acto inteligente
y tiene su momento de verdad. Pero, ni es pura inteleccion, ni esa

I'l" “La accion del Espirito desde abajo esta en perfecta coherencia con la opcion de
JesUs por los pobres y pequefios, con el designio del Padre de hacer de ellos los
destinatarios privilegiados de la revelacion de los misterios del reino”. (Codina, V.
El Espiritu del Sefior actia desde abgjo, p. 187).

12 Cf Codina, V. (2010). “Fe en Cristo y opcién por los pobres”. En: Una Igle-
sia Nazarena: Teologia desde los insignificantes. Santander: Sal Tarrae, pp. 29-43;
Sobrino, J. (1999). “Seguimento de Jesus”. En: Floristan, C., Tamayo-Acosta, .
Diciondrio de Conceitos Fundamentais do Cristianismo. Sao Paulo: Paulus, pp. 77 1-
775; Bombonatto, V. (2002). Seguimento de Jesus: Uma abordagem segundo a
cristologia de Jon Sobrino. S&o Paulo: Paulinas; Céatedra Chaminade. (2004). E/
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inteleccién es, sin mas, una doctrina conceptualmente bien elabo-
rada. Y ciertamente tiene también su expresién simbdlico-ritual.
Pero esta expresidn no es otra cosa que una manifestaciéon mas
o menos adecuada y eficaz del seguimiento de JesUs de Nazaret.

No tratamos de contraponer el caracter praxico de la fe a sus
momentos de verdad/teoria y/o de expresién simbdlico-ritual. Tra-
tamos solamente de llamar la atenciéon sobre el peligro de reduc-
cion intelectualista o ritualista de la fe, para comprenderla y asumirla
en su globalidad y con sus diversas dimensiones (itambién intelec-
tual y litGrgical) como praxis del seguimiento de Jesus de Nazaret.

La insistencia en el caracter praxico de la fe no pone en peligro
el primado de la Gracia ni, por consecuencia, cae en la tentacién
de la autosuficiencia y auto-salvacién humanas, como si la salvaciéon
fuese fruto de nuestra actividad (individual o colectiva), antes que
don gratuito de Dios. No debemos olvidar que, si nosotros ama-
mos, es porque “él nos amo primero” (I Jn 4,19) vy que “el amor
viene de Dios” (I Jn 4,7). No existe contradiccion entre la accion
de Dios y la accién humana. Una no implica la negacién de la otra.
Al contrario, ambas se implican y se remiten mutuamente.

Como afirma Jon Sobrino, “ha sido un error frecuente situar
la experiencia de la gratuidad en lo que recibimos, como si la ac-
cién fuere meramente ‘obra’ del hombre”. En verdad, “el don se
experimenta en la propia donacién”'?. En la formulacién de Anto-
nio Gonzélez,

la accién humana no es, sin mas, ‘obra’ del hombre, sino que ‘el
don se experimenta en la propia donacién’, en cuanto fundamento

seguimiento de Jesus. Madrid: Fundacion Santa Marfa; Aquino Junior, F (2013). "A
fé como seguimento de Jesus Cristo”. REB 292, pp. 788-815.

I3 Sobrino, J. (1977). Cristologia desde América Latina: Esbozo a partir del seguimien-
to del Jesus histérico. México: CRT, p. 193.
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de la misma. De modo que la fe es actividad humana en cuanto
entrega a Dios como fundamento de la propia vida'*.

Y esa entrega a Dios significa concretamente configuracion de
la vida a El y colaboracion en su actuacién histrica en favor de los
pobres y marginados. La entrega a Dios es siempre mediada por la
participacion en su accion salvifica en el mundo (historicidad); una
accion en favor de los pobres y marginados (parcialidad). Como
bien afirma el papa Francisco, “existe un vinculo inseparable entre
nuestra fe y los pobres”'>. “Todo el camino de nuestra redencion
esta signado por los pobres™'®.

Fuera de ese dinamismo salvifico en favor de los pobres y
marginados no se puede hablar propiamente de fe cristiana, puesto
que esta no puede ser vivida ni pensada independiente, y mucho
menos contrapuesta, al dinamismo salvifico de Dios que se histo-
ricizé en Israel y definitivamente en la vida de Jestds de Nazaret. Y
aqui se puede comprender perfectamente la insistencia profética
de Jon Sobrino de que “fuera de los pobres no hay salvacion™"”. Al
fin y al cabo, si la fe es entrega a un Dios salvador de los pobres y
marginados, ella nos inserta necesariamente en su dinamismo sal-
vifico en favor de los pobres y marginados. A tal punto que esto se
convierte en signo, criterio y medida de la fe (cf. Mt 25, 31-46; Lc
10, 25-37). Por los frutos se conoce el arbol (cf. Lc 6, 44).

Revelacién y fe constituyen dos aspectos del proceso de rea-
lizacion histérica de la salvacion. Aspectos que se remiten y se
implican mutuamente. Esta en juego la realizacién histérica de la
salvacién. Un acontecimiento que se va realizando en procesos

14 Gonzdlez, A. Op. cit., p. 68s. Cf. Zubiri, X. (2003). E/ hombre y Dios. Madrid:
Alianza Editorial, pp. 210-222.

I5  Evangelii gaudium, 48.
6 Evangelii gaudium, 197.

|7 Sobrino, J. (2007). Fuera de los pobres no hay salvacién: Pequefios ensayos utopi-
co-proféticos. Madrid: Trotta.
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de liberacion: Israel, en Egipto y en Babilonia; pobre/huérfanojviu-
dafextranjero, en lsrael. Y aqui estan siempre implicados Dios v el
pueblo. Dios se revela como salvador en el acto mismo de salvar
a su pueblo: Dios de Israel, Dios de los pobres y marginados. Y en
la medida en que el pueblo acoge a ese Dios y va construyendo su
vida en comunién con El, se constituye como su pueblo: Pueblo
de Dios. En esto consiste la experiencia de Dios que nos narran las
Escrituras. Ella constituye el corazén de la Tord, de la actuaciéon de
los profetas, de la sabidurfa de Israel y de la vida y mision de JesUs
de Nazaret y de sus comunidades.

Si hay algo en la Sagrada Escritura que no se puede negar ni
ofuscar es la centralidad de los pobres y oprimidos en la historia
de la salvacién. Dios aparece (revelacién) como Go'el que rescata
sus parientes de la esclavitud, como pastor que apacienta las ove-
jas, como rey que hace justicia a los pobres y oprimidos, como
Padre que cuida de sus hijos y los socorre en sus necesidades. Y la
relacién con El (fe) pasa siempre por la observancia y defensa del
derecho del pobre y oprimido, por la proximidad con el caido al
margen del camino.

Todas las imagenes o metaforas que usa la Escritura para ha-
blar de la accién de Dios y de la interaccién entre Dios y su pueblo
(Go’el, pastor, rey, Padre, etcétera) revelan la centralidad de los
pobres y marginados, expresados en el cuarteto “pobre-huérfa-
no-viuda-extranjero”. Joachim Jeremias, exegeta aleman, ha insisti-
do mucho en que el “rasgo decisivo” del reinado de Dios, centro y
resumen de la predicacion de Jesus, consiste en el “ofrecimiento de
la salvacién hecho por JesUs a los pobres”'®. De modo que la salva-
cién de los pobres y marginados constituye el corazdn de la historia
de Dios con su pueblo. Hasta el punto de convertirse en criterio y

I8 Jeremias, J. (2008). Teologia do Novo Testamento. Sao Paulo: Hagnos, p. 76.
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medida de fidelidad a la Alianza de Dios con Israel y de adhesiéon o
rechazo al reinado de Dios anunciado por JesUs de Nazaret.

CARACTER SALVIFICO DE LAS RESISTENCIAS Y LUCHAS POPULARES

La recuperacién de la experiencia biblica de Dios (realizacion his-
térica de la salvacién) es lo que ha permitido a la Iglesia latinoame-
ricana comprender la densidad y relevancia teologal o espiritual de
las resistencias y las luchas populares: percibir en las resistencias y
en los procesos histéricos de liberacion la presencia/accion salvifica
de Dios, un signo del Espiritu que actla desde abajo. El Documento
de Medellin es muy claro a este respecto:

As{ como otrora Israel, el primer Pueblo de Dios, experimentaba
la presencia salvifica de Dios cuando lo liberaba de la opresién de
Egipto, cuando lo hacfa pasar el mar y lo conducia hacia la tierra de
la promesa, asf también nosotros, nuevo Pueblo de Dios, no pode-
mos dejar de sentir su paso que salva, cuando se da el verdadero
desarrollo, que es para cada uno y para todos, el paso de condicio-
nes de vida menos humanas, a condiciones mas humanas'?.

Es verdad que la Iglesia no percibié eso ella sola ni por si mis-
ma. La Iglesia fue provocada por los movimientos sociopoliticos de
liberacion. Fueron ellos los que recogieron los clamores del pueblo
y los articularon en diversas luchas y organizaciones sociales en las
mas diversas regiones del continente. Pero también es verdad que
sélo a medida que la Iglesia ha ido descubriendo que la experiencia
biblica de Dios es fundamentalmente una experiencia histérica de
liberacion de las mas diversas formas de injusticia, opresidn y mar-
ginacion, ha podido percibir y comprender la densidad teoldgica
de los procesos histéricos de liberaciéon. Como advierte Ignacio
Ellacuria, “origen” y “principio” no son lo mismo y “no todo origen

19 CELAM. Conclusées de Medellin. Sdo Paulo: Paulinas, 7. Disponible en http://Awvww.
diocese-braga.pt/catequese/sim/biblioteca/publicacoes_online/9 | /medellin.pdf.
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se convierte en principio”. Por mas que los movimientos y organi-
zaciones sociales hayan despertado y convocado a la Iglesia a cola-
borar con los procesos histéricos de liberacion (origen), estos sélo
pudieron ser asumidos por la Iglesia porque constituye “la esencia
misma del mensaje revelado, del don salvifico de Dios a los hom-
bres” (principio)?.

Y también es verdad que eso no ocurre en la Iglesia de un
momento a otro; no se da por arte de magia. Ha sido preparado
por un largo proceso de renovacion teoldgico-pastoral que culmi-
nd en el Concilio Vaticano Il y se ha desarrollado en su proceso de
recepcion eclesial, sobre todo en Ameérica Latina.

Alllegar a este punto, es conveniente destacar aqui dos aspec-
tos de ese proceso de renovacion eclesial que han sido decisivos
para la percepcién de la densidad espiritual de los procesos histo-
ricos de liberacion.

En primer lugar, el esfuerzo de superacion del dualismo na-
tural-sobrenatural que ha dominado la reflexiéon teoldgica durante
siglos?'. Al querer ‘salvar’ la gratuidad de la salvacién, este dualismo
acababa comprometiendo el cardcter creatural/gracioso del mun-
do, tornando la salvacion irrelevante para este mundo y debilitando
el compromiso de la Iglesia con la transformacion de ese mundo.
Eso llevé al Concilio a comprender a la Iglesia como signo e instru-
mento de salvacién en el mundo? y a afirmar:

el divorcio entre la fe y la vida diaria de muchos debe ser consi-
derado como uno de los mas graves errores de nuestra época.
[...] No se creen, por consiguiente, oposiciones artificiales entre
las ocupaciones profesionales y sociales, por una parte, y la vida

20  Cf. Ellacurfa, 1. (2000). “En torno al concepto y a la idea de liberacion”. En: Escritos
Teoldgicos I. San Salvador: UCA, pp. 629-657. Aqui 63| y 629, respectivamente.

21 Cf. Ladaria, L. (2003). “Natural e sobrenatural”. En: Sesboté, B. (dir.). Histéria
dos dogmas. Tomo 2. O homem e sua salvacdo. Sao Paulo: Loyola, pp. 313-343.

22 Cf. Lumen gentium, 1, 9, 48.
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religiosa por otra. El cristiano que falta a sus obligaciones tempo-
rales, falta a sus deberes con el préjimo; falta, sobre todo, a sus
obligaciones para con Dios y pone en peligro su eterna salvacion®.

En segundo lugar, el re-descubrimiento de la universalidad de
la salvacion que extrapola los limites visibles de la Iglesia y se realiza
muchas veces por caminos que desconocemos®. Eso llevara el
Concilio a afirmar que “la Iglesia catélica no rechaza nada de lo que
en [otras] religiones hay de santo y verdadero”, a reconocer que
ellas “reflejan un destello de aquella Verdad que ilumina a todos
los hombres” y a exhortar a todos a que “reconozcan, guarden
y promuevan aquellos bienes espirituales y morales, asf como los
valores socio-culturales que en ellos existen”?. El Concilio llega in-
cluso a afirmar que “no podemos invocar a Dios, Padre de todos, si
nos negamos a conducirnos fraternalmente con algunos hombres,
creados a imagen de Dios"*. Esto serd fundamental y decisivo para
la percepcion de la salvacion fuera de la Iglesia.

Pero nada de eso compromete u ofusca la gran novedad que
se ha dado en la Iglesia latinoamericana y que se refiere precisa-
mente al descubrimiento de la densidad espiritual de los procesos
histéricos de liberacién. No se trata Unicamente de la participaciéon
de cristianos en procesos histéricos de liberaciéon —a pesar de su
fe—. No se trata sélo de una comprension histérico-abstracta de
la salvacion y de una abertura genérica al mundo. Se trata, en pri-
mer lugar y mas radicalmente, de retomar el sentido biblico de la
salvacion que se realiza en procesos histéricos de liberacion, y de
asumir esos procesos no a pesar de la fe, sino precisamente en la
fe y motivados por la fe.

23 Gaudium es spes, 43.

24 Cf. Nostra aetate; Lumen gentium, 16.
25  Nostra aetate, 2.

26  Nostra aetate, 5.
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La historicidad de la salvacién se materializa en procesos histo-
ricos de liberacion. De ahti el cardcter salvifico de esos procesos, no
obstante sus limites y sus ambigliedades, y la importancia y centrali-
dad de esos procesos en la vivencia de la fe, particularmente en un
contexto como el nuestro, marcado por tan profundas injusticias,
opresiones y marginaciones.

El redescubrimiento y la explicitacién del caracter salvifico de
los procesos histéricos de liberacién y de su importancia y centra-
lidad en la vivencia de la fe fueron, sin ninguna duda, uno de los
aportes mas importantes, si no el mayor, de la Iglesia latinoameri-
cana: tanto en su accién pastoral, como en su reflexion teoldgica.

Desde el punto de vista de la accién pastoral, eso ha confirma-
do y llevado a miles de cristianos a comprometerse en los procesos
de liberacién a través de las mas diversas luchas y organizaciones
populares en todo el continente. Cientos de cristianos, entre los
cuales encontramos muchos presbiteros e incluso obispos, han lle-
gado a dar la vida en esos procesos. Son martires por la justicia del
Reino. Y ha provocado y/o sensibilizado al conjunto de la Iglesia
latinoamericana al compromiso con los pobres vy a la lucha por la
justicia mediante lo que se ha convenido en llamar ‘opcién prefe-
rencial por los pobres’ —*uno de los rasgos que marca la fisono-
mia de la Iglesia latinoamericana y caribefa”*’—.

Desde el punto de vista de la reflexion teoldgica, la concien-
cia y el desarrollo de esa problematica han ido creando, en me-
dio de tensiones y ambigliedades, algunos consensos teoldgicos

27  CELAM. Documento de Aparecida, 391.
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fundamentales?®: superacion del dualismo natural —sobrenatural
o profano— sagrado; historicidad de la salvacién; salvaciéon como
liberacion; liberacion integral; necesidad de mediaciones histéricas
de la salvacion/liberacién, no obstante sus limites y ambigliedades;
tension escatoldgica entre el ‘ya' y el todavia no’ de la salvacién/
liberacién; los pobres como ‘lugar teoldgico’, entre otros.

Es verdad que estos consensos teoldgicos fundamentales fue-
ron, en buena medida, mas intuidos y esbozados que ampliamente
desarrollados?. Es verdad también, como reconoce Juan Luis Se-
gundo, que fueron muy rapidamente tomados como presupuestos
evidentes: como si fuera algo evidente y consensual en la Iglesia y
como si fuera algo resuelto que dispensase mayores investigaciones
y desarrollos®®. En todo caso, fueron decisivos para la comprensién
y explicitacion del caracter teologal o espiritual de las resistencias,
de las luchas y de las organizaciones populares.

28 Cf Gutiérrez, G. (2000). Teologia da libertagdo: Perspectivas. Sao Paulo: Loyola,
pp. 195-363; Boff, L. (1980). Teologia do cativeiro e da libertacdo. Petrépolis:
Vozes, pp. 73-102; Boff, L., Boff, C. (1980). Da libertagdo: O teolégico das liber-
tacdes socio-historicas. Petrépolis: Vozes; Segundo, J. (1994). “Libertad y libera-
cién”, En: Ellacurfa, 1., Sobrino, J. Mysterium Liberationis: Conceptos fundamentales
de la Teologia de la Liberacién |. Madrid: Trotta, pp. 373-391; Ellacurfa, 1. (2000).
“El desafio cristiano de la teologfa de la liberacion’. En: Escritos Teoldgicos I. San
Salvador: UCA, pp. 19-33; Ellacurfa, I. “Los pobres, ‘lugar teoldgico’ en América
Latina™. Op. cit., pp. 139-161; Ellacurfa, I.. “Histéria de la salvacién”. En: Op. cit.,
pp. 597-628; Ellacurfa, I. “En torno al concepto y a la idea de liberacién”. En.
Op. cit., pp. 629-657; Ellacuria, 1. (2000). “La Iglesia de los pobres, sacramento
histérico de liberacion”. Escritos Teoldgicos Il. San Salvador: UCA, pp. 453-485.

29 (. Gutiérrez, G. Teologia da libertacdo, Op. cit., pp. 196-197.

30  “Lateologia de la liberacién no ha insistido lo suficiente en el fundamento teoldgi-
co de esa vuelta [a lo humano] exigida por el Concilio. La teologfa de la liberacion
ha seguido como si aquella vuelta hubiera tenido lugar y hubiera sido aceptada por
la Iglesia entera y, de un modo especial, por la jerarquia que la habfa firmado por
abrumadora mayorfa” (Segundo, J. (1993). “Criticas y autocriticas de la teologia de
la liberacién”. En: Comblin, J., Gonzélez, J., Sobrino, J. Cambio social y pensamien-
to cristiano en América Latina. Madrid: Trotta, pp. 215-236. Aqui, p. 219).
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En lo que refiere especificamente a ese caracter teologal o espi-
ritual de las resistencias, luchas y organizaciones populares, podemos
destacar dos aspectos fundamentales que se implican mutuamente.

Por un lado, ellas denuncian y se enfrentan con las ‘estructuras
de pecado’ que contindlan matando hijos e hijas de Dios en este
mundo, o sea, los mecanismos econdémicos, politicos, juridicos,
culturales, religiosos, etcétera, que recusan las condiciones mate-
riales de vida a gran parte de la poblacién, que oprimen y marginan
amplios sectores de la sociedad y que legitiman las mas diversas
formas de injusticia, opresion, y marginacion. Aquello que desde
Medellin y Puebla se ha convenido en llamar ‘estructuras de peca-
do’, ‘pecado estructural’ o ‘pecado social’.

Por otro lado, estas resistencias, luchas y organizaciones se
constituyen como ‘mediadoras de salvacién’, en la medida en que
buscan y ensayan alternativas de vida y supervivencia en medio de
la miseria, la injusticia y la marginacion, asi como nuevas formas y
nuevos mecanismos de organizacién de la sociedad que garanticen
los derechos de los sectores empobrecidos y marginados, mas alla
de su afirmacién formal. Y eso, independientemente de su vinculo
religioso vy eclesial, de la conciencia del caracter salvifico de su ac-
cién y de los limites y ambigliedades de tal accién®'.

Aqui se trata de la denuncia y de enfrentar el pecado en su
dimensiéon  socio-estructural —pecado cristalizado en estructuras
sociales y mediado por ellas—, asi como de la realizacién de la sal-
vacion en su dimension socio-estructural, o sea, del esfuerzo de or-
ganizacién de la sociedad de acuerdo con el espiritu evangélico, que
tiene su criterio y su medida permanente en los derechos de los po-
bres y marginados (mediacién de la salvacién en estructuras sociales).

31 Cf. Aquino Junior, F (2011). “Fé-politica: uma abordagem teoldgica”. En: A di-
mensdo socioestrutural do reinado de Deus: Escritos de teologia social. Sao Paulo:
Paulinas, pp. 173-195.
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La afirmacién del caracter teologal o espiritual de las resisten-
cias, luchas y organizaciones populares en su doble dimensién de
denuncia/enfrentamiento del pecado socio-estructural y de ensa-
yo/mediacion socio-estructural de la salvacién, no quiere decir la
absolutizacién de esas resistencias, luchas y organizaciones, ni la
negacion de las ambigliedades y contradicciones existentes en ellas
—y {dénde no hay ambigliedades y contradicciones?—. Ellas no
constituyen la salvacién o el reinado de Dios sin mds y en su pleni-
tud, como no lo es ninglin proceso histérico social o eclesial. Pero
son signos y mediaciones histéricas de la salvacion o del reinado de
Dios en este mundo. Signos y mediaciones limitados, ambiguos vy
contradictorios, pero reales y verdaderos.

En palabras de Leonardo Boff, “las liberaciones histdricas son
[...] anticipaciones y concreciones, siempre limitadas, pero rea-
les, de la salvacién que serd plena solamente en la eternidad”; en-
tre “Reino de Dios y sociedad justa” existe una “identificacion” (se
identifica en), pero no una “identidad” (no se identifica con)*?.

En palabras de Gustavo Gutiérrez:

el crecimiento del Reino es un proceso que se da histéricamente
en la liberacién, [...] pero no se agota en ella; realizindose en
hechos histéricos liberadores, denuncia sus limites y ambiglieda-
des, anuncia su cumplimiento pleno y lo impulsa efectivamente a la
comunién total. [...] Es mas, puede decirse que el hecho histérico,
politico, liberador es crecimiento del Reino, es acontecer salvifico,
pero no es la llegada del Reino, ni toda la salvacién®.

Naturalmente que la salvacidon o el reinado de Dios no se
puede reducir a su dimensién social, ni la dimensién social de la
salvacion o del reinado de Dios puede reducirse a los procesos
organizados de lucha por la transformacion de las estructuras de

32 Boff, L., Boff, C. Da libertagdo: O teolégico das libertagdes sécio-histéricas. Op. cit.,
pp. 26 y 58, respectivamente.

33  Gutiérrez, G. Op. cit., p. 237.
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la sociedad. La salvacion o el reinado de Dios tiene que ver con
todas las dimensiones de la vida humana (personal, social, histérica)
y con la totalidad de la creacion (cosmos); se realiza en la historia,
pero abriendo y transcendiendo la historia mas alla de sus limites
espacio-temporales (transcendencia en la historia). La dimensién
social de la salvacién o del reinado de Dios tiene que ver con la di-
versidad de formas y niveles de vinculo social: relaciones interper-
sonales (familia, comunidad, conocidos, asociaciones, etcétera) y
relaciones impersonales o estructuras (costumbres, normas, leyes,
estructuras econémicas, politicas, etcétera)**.

La lucha por la justicia y por la transformacién de la sociedad
es, incluso, mucho mas amplia y compleja que los movimientos y
organizaciones populares. Sea porque tiene muchas dimensiones
y necesita ser asumida y mediada por muchos grupos y sectores
de la sociedad. Sea porque esté enraizada en procesos mas basicos
y sutiles de resistencia popular: la lucha cotidiana por la vida y la
solidaridad primaria vivida en situaciones limites de la vida®. Lo que
Jon Sobrino llama “santidad primordial™.

34 Cf. Aquino Jdnior, F A dimensdo social da fé". En: A dimensdo socioestrutural do
reinado de Deus: Escritos de teologia social. Op. cit., pp. 15-28.

35 Cf. Aquino Junior, . “Tudo tem jeito. S6 ndo tem jeito para a morte’. A esperanga
que vem das ruas e dos lixdes”. En: A dimensdo socioestrutural do reinado de Deus:
Escritos de teologia social. Op. cit., pp. 197-212; Aquino Junior, F (2014). “Entre
ruas: fé e esperanca de um povo. Espiritualidade da Pastoral do Povo da Rua”. En:
Viver segundo o espirito de Jesus Cristo. Espiritualidade como seguimento. Sao Paulo:
Paulinas, pp. 47-58.

36 Sobrino, J. (2002). Terremoto, terrorismo, barbarie y utopia: El Salvador, Nueva
York, Afganistdn. Madrid: Trotta, pp. 35-37, 125-135. “En la decisién primaria de
viviry dar vida [...] se hace presente una como santidad primordial’; “el anhelo de
vivir y sobrevivir en medio de grandes sufrimientos, la decision y los trabajos para
lograrlo, con creatividad sin limites, con fortaleza, con constancia, desafiando in-
numerables dificultades y obstaculos, es lo que llamamos de santidad primordial.
Ellos, pobres y victimas —mujeres sobre todo, con sus hijos—, atin en medio de
la catéstrofe y en el imposible dia a dia, cumplen insignemente y ponen en prac-
tica la llamada de Dios a vivir y a dar vida a otros”; “es la santidad del sufrimiento
por querer vivir, que tiene una légica distinta, pero mas primaria que la santidad
de la virtud” (Ibidem, pp. 125-126) y que la santidad politica.
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Es también evidente que los procesos histéricos de liberacion
—resistencias, luchas y organizaciones populares— no son puros
ni perfectos. Son limitados, ambiguos y contradictorios. Tienen
sus pecados: reduccionismo, cerrazén, autoritarismo, sectarismo,
centralismo, personalismo, violencia, corrupcidn, machismo, racis-
mo, homofobia, antropocentrismo, falta de respeto y agresion a
los propios compafieros, entre otros. Y es necesario purificarlos,
ampliarlos y dinamizarlos con la luz y la fuerza del Evangelio. El re-
conocimiento de su densidad teologal o espiritual no puede ofuscar
ni comprometer la necesidad de conversion y la llamada a la mis-
ma, incluso para no comprometer alin mas su densidad espiritual,
sino intensificarla.

Vale la pena recordar aquf la tercera carta pastoral de mon-
sefior Oscar Romero, que lleva como titulo La Iglesia y las organi-
zaciones politicas populares®, publicada el 6 de agosto de 1978. Al
tratar de las “relaciones entre la Iglesia y las organizaciones popula-
res”, hace una doble consideracion. A nivel prdctico, “todo depende
de la situacién historica real”. A nivel tedrico, es preciso considerar
“tres principios” fundamentales: “la naturaleza propia de la Iglesia”;
“la Iglesia al servicio del pueblo”; y la “insercion de los esfuerzos
liberadores en la salvacién cristiana”.

En el contexto de la explicacion de esos principios hace algunas
afirmaciones que son decisivas en lo que se refiere a la densidad
teologal o espiritual de las luchas y las organizaciones populares, y
frente a la relacién de la Iglesia con esas mismas luchas y organiza-
ciones populares:

“La misién propia que Cristo confid a su Iglesia no es de or-
den politico, econdmico o social. El fin que le asignd es de orden

37 Cf.Romero, O., Rivera, A. (2007). “La Iglesia y las organizaciones polfticas popu-
lares”. En: Centro Monsefior Romero. Cartas Pastorales y Discursos de Monsefior
Oscar A. Romero. San Salvador: UCA, pp. 67-105.
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religioso. Pero precisamente de esta misma misién religiosa derivan
funciones, luces y energfas que pueden servir para establecer y

consolidar la comunidad humana segln la ley divina

"38

‘A la Iglesia le compete recoger todo lo que de humano
haya en la causa y lucha del pueblo, sobre todo de los po-
bres. La Iglesia se identifica con la causa de los pobres cuan-
do estos exigen sus legftimos derechos™’.

“Esta solidaridad con los objetivos justos no esta condiciona-
da a determinadas organizaciones. LIamense cristianas o no,
estén protegidas, legal o realmente, por el Gobierno o sean
independientes u opuestas a él, a la Iglesia sdlo le interesa
una condicién: que el objetivo de la lucha sea justo para
apoyarlo desde la fuerza de su Evangelio. Asi como tam-
bién denunciar con sincera imparcialidad lo que es injusto
en cualquier organizacién donde se detecte”®.

“La Iglesia, hemos dicho, alienta y fomenta los anhelos jus-
tos de organizacién y apoya, en lo que tienen de justo, sus
reivindicaciones. Pero no estarfa completo el servicio de la
Iglesia a estos esfuerzos legftimos de liberacién si no los ilu-
minara con la luz de su fe y de su esperanza cristiana, en-
marcandolos en el designio global de la salvacidon operada

por el Redentor Jesucristo™'.

“Si la Iglesia, por apoyar a cualquier grupo en sus esfuerzos
de liberacién temporal, perdiera esta perspectiva global de
la salvacion cristiana, entonces ‘la Iglesia perderfa su signi-
ficacién mas profunda, su mensaje de liberacién no ten-
drfa ninguna originalidad y se prestarfa a ser acaparado y

38
39
40
41

Romero, O., Rivera, A. Ibidem, p. 52.
Romero, O., Rivera, A. Ibidem, p. 63.
Romero, O., Rivera, A. Ibidem, p. 64.
Romero, O., Rivera, A. Ibidem, p. 70.
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manipulado... no tendrfa autoridad para anunciar, de parte
de Dios, la liberacién™2"%.

Esto demuestra la complejidad de la problematica del caracter
teologal o espiritual de las luchas y las organizaciones populares.
Debemos considerarlas tanto en lo que tienen de mediacion posi-
tiva de la salvacion o del reinado de Dios en este mundo, como en
sus limites y en sus ambigliedades y contradicciones con relacién a
la realizacion historica de la salvacion o del reinado de Dios. Aqui,
en todo caso, hemos querido explicitar el cardcter salvifico de las
luchas y las organizaciones populares, sin reducir la salvaciéon a su
dimensién socio-estructural, ni negar las ambigliedades y contra-
dicciones salvfficas ahf presentes.

DENSIDAD Y RELEVANCIA EPISTEMOLOGICAS DE LAS
RESISTENCIAS Y LUCHAS POPULARES

La teologia es inteligencia de la fe al servicio de la fe. Es un esfuer-
zo intelectivo de aprehensién, explicitacion y elaboracion sapien-
cial-tedrica de la fe. Tal esfuerzo esta siempre al servicio de la vi-
vencia y del fortalecimiento de esa misma fe. De modo que la
teologfa se configura y se desarrolla en un doble movimiento: de la
vivencia de la fe a la inteligencia de la fe, y de la inteligencia de la fe
ala vivencia de la fe. De una u otra forma es siempre un momento
de la fe: momento intelectivo y/o momento iluminador. Sin fe no
hay teologfa (inteligencia de la fe), y sin fe la teologia es un discurso
ineficaz e inttil (servicio a la fe)**.

42 Romero, O., Rivera, A. Ibidem, p. 64.
43 Evangelii nuntiandi, 32.

44 Cf. Gutiérrez, G. (2000). A verdade vos libertard: Confrontos. Sao Paulo: Loyola,
pp. 19-21; Gutiérrez, G. (1984). Beber no proprio pogo: Itinerdrio espiritual de
um povo. Petrépolis: Vozes, pp. 49-52; Ellacuria, |. “Relacion teorfa y praxis en la
teologfa de la liberacion”. En: Escritos Teolégicos I. Op. cit., pp. 235-245; Moro, U.
(2016). “Padecer e saber”. Perspectiva Teoldgica 48, sup. |, pp. 13-17.
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Es verdad que el desarrollo de la inteligencia de la fe puede
exigir, y de hecho exige, cierto distanciamiento de la experiencia
inmediata de la fe. El quehacer teoldgico, en cuanto actividad in-
telectiva tiene exigencias, dinamismos vy todo un aparato tedrico
(hédbitos, métodos, capacidades, conocimientos, etcétera) que le
proporcionan cierta autonomia con relaciéon a la vivencia inmediata
de la fe. Ese distanciamiento es importante, incluso para ayudar a
la comunidad eclesial a ensanchar los horizontes de la fe y evitar o
superar posibles desviaciones e instrumentalizaciones de la fe. Pero
eso no significa ni puede llevar jamas a una separacion e indepen-
dencia total del quehacer teoldgico con relacién a la fe. Siempre
que eso acontece la teologia pierde su vitalidad, se hace arqueolo-
gia, se convierte en un discurso religioso ineficaz e inGtil, por mas
erudito y progresista que sea o parezca. En expresién mas precisa 'y
rigurosa de Ignacio Ellacurfa, “deja de ser un intellectus fidei para ser
un estudio de inoperatividades"*. Y esa es una tentacién perma-
nente en el quehacer teoldgico: refugiarse en textos y erudiciones
academicistas, abandonando la realidad concreta donde Dios se
hace presente y actla.

Uno de los grandes méritos de la teologfa de la liberacién ha
sido enfrentarse teoldgicamente con los procesos histéricos, y dis-
cernir alli los signos y llamadas de Dios a su pueblo. Asi ayudd a la
comunidad eclesial a involucrarse en esos procesos a partir y en
funcion de los pobres y marginados, colaborando, de este modo,
con la realizacién histérica de la salvacion o del reinado de Dios.

Esto ha dado vitalidad al quehacer teoldgico en América Latina
y lo hizo mas consecuente desde el punto de vista tedrico (mo-
mento de la praxis) y teoldgico (momento consciente v reflejo de la
realizacion histérica de la salvacion o del reinado de Dios). Mas que
un estudio de textos y doctrinas, la teologfa ha ido desarrollandose

45 Ellacurfa, I. “Relacién teorfa y praxis en la teologfa de la liberacion”. En: Escritos
Teolégicos I. Op. cit., pp. 235-245. Aqui, p. 241s.
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como aquello que debe ser: inteligencia de la fe al servicio de la fe
en un contexto marcado por profundas desigualdades e injusticias
sociales. Naturalmente que el desarrollo de la inteligencia de la fe
implica, como uno de sus momentos constitutivos fundamentales,
el estudio de la Escritura y de toda la Tradicién eclesial. Pero como
un momento del proceso mayor de inteligencia de la fe real y con-
creta de la comunidad eclesial, en un contexto muy determinado.

Desde el punto de vista epistemoldgico eso ha tenido como
consecuencia, mas alld del nivel de conciencia y elaboracién tedri-
ca, un primado de lo real (salvacion) sobre lo tedrico (doctrina de
la salvacién)*, lo cual significa una concepcién, no siempre cons-
ciente y elaborada, de la teologla como momento intelectivo de la
realidad/realizacién de la salvacion.

Pero la tentacidn de apartarse de la realidad y de refugiarse en
un academicismo tedrico mas o menos estéril e ineficaz es enor-
me, sobre todo en un contexto social y eclesial adverso, como el
que hemos vivido en las Ultimas décadas. Y no pocos/as tedlogos/
as en América Latina han cedido de alguna manera a esa tenta-
cién. Han continuado haciendo una teologfa progresista e incluso
defendiendo la teologia de la liberacién, pero ya sin ocuparse con
los procesos histéricos de liberacion. Tenfan cosas/temas mas inte-
resantes vy atractivos en qué ocuparse que la vida y las luchas del
pueblo... Hasta los debates v la insistencia en la dimensién publica
de la teologfa —un tema, o por lo menos un concepto que estd
de moda— parecen mas ligados, cuando no reducidos, al dmbito
tedrico-cultural que a los procesos histéricos de liberacion.

Esto, irbnicamente, termina comprometiendo la eficacia pu-
blica de la teologfa. Es el peligro —ireal y actuall— de reducir la

46 Cf. Gonzdlez, A. Op. cit., pp. 50-74; Aquino Junior, £ (2016). “Questdes funda-
mentais de teologia da libertacdo”. Perspectiva Teolégica 48, pp. 245-268. Aqui,
pp. 254-257.
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teologfa a un ‘discurso de discurso’ o ‘teorfa de teorfa’, sin inci-
dencia real y efectiva en los procesos histéricos de liberaciéon. Asi
se compromete la densidad y relevancia de la teologfa tanto en lo
que tiene de tedrico (momento intelectivo de la praxis) como en
lo que tiene de teoldgico (inteligencia de la realizacién histérica de
la salvacién o del reinado de Dios y servicio al mismo). Aquello que
Jon Sobrino llama “tendencia al docetismo” en la teologfa actual.

En el afio 2000, la Sociedad de Teologia y Ciencias de la Re-
ligién de Brasil (SOTER) realizd un congreso continental en con-
memoracién de los 30 afios de teologla en América Latina. Este
congreso se confrontd con los problemas vy retos del mundo actual
y las perspectivas que se abrfan en el inicio del nuevo milenio. Para
ello se pidi6 a varios tedlogos que hicieran memoria de esos 30
anos y de su trayectoria en este proceso, y que identificasen algu-
nos retos actuales para la teologfa.

Jon Sobrino escribié un texto autobiogréfico titulado ‘teologia
desde la realidad’ y concluye con “algunas preocupaciones”. La pri-
mera de ellas se refiere a lo que él llama “tendencia al docetismo”
en la teologfa actual:

Lo que més me preocupa de la teologfa es su tendencia al doce-
tismo, es decir el crearse un ambito proprio de realidad que la
distancie y desentienda de la realidad real, alld donde se hace pre-
sente el pecado v la gracia. Ese docetismo, que normalmente es
inconsciente, puede muy bien llevar al aburguesamiento, es decir,
a prescindir de los pobres y victimas que son mayorfa en la realidad
y son la realidad mas flagrante®’.

En realidad, el ambiente social y eclesial poco favorable o in-
cluso adverso a los procesos de liberacidn y la tentacién constan-
te para lo erudito y lo académico, propia del mundo académico,
han hecho con que muchos tedlogos se hayan distanciado de los

47 Sobrino, ]. “Teologfa desde la realidad”. En: Susin, L. (org.). O mar se abriu. Op.
cit., pp. 153-170. Aqui, p. 168.
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procesos sociales v eclesiales, y hayan concentrado su actividad en
el mundo de los libros y de las teorfas, produciendo discursos y
teorfas incluso bastante progresistas (como gran parte de la teolo-
gia europea), pero desconectados de los procesos sociales y ecle-
siales y, por eso, poco eficaces.

Mas que “un momento del proceso a través del cual el mundo
es transformado: abriéndose al don del reino de Dios”, como pro-
ponfa Gutiérrez*, la teologfa se va constituyendo como un mundo
aparte, como escuela teoldgica, como movimiento de ideas, como
sistema tedrico que vive de sf mismo y para si mismo. ‘Abandona,
asf, lo que fue su intuicion original: ser una reflexidon que camina
junto a la vida de la comunidad eclesial [...] precediendo y desa-
flando a la reflexiéon teolégica™. Ya al comienzo de los afios 80
el padre Arrupe, superior general de los jesuitas y muy préximo
a la teologia de la liberacién, en su visita a El Salvador afirmaba
tener la impresidn de que esta teologia “estaba perdiendo el push,
que estaba volviéndose demasiado académica’™®, sin hablar de la
tentacion al modismo o al ‘novedadismo’ cultural con sus plateas y
sus encuestas de opinién que, en la mejor de las hipdtesis, relega
a los pobres/oprimidos, con sus sufrimientos y sus procesos de
liberacion, a cuestiones secundarias que ya no despiertan mas inte-
rés... Todos conocemos a tedlogos/as progresistas desvinculados
de procesos sociales y eclesiales concretos, e interesados en temas
que consideran mas actuales y mas atractivos que la vida de los
pobres/oprimidos y sus procesos de liberacién.

No se trata aqui de ningln tipo de ‘basismo’, pragmatismo o
activismo social/pastoral. Tan solo se trata de tomar en serio algo

48  Gutiérrez, G. Teologia da libertacdo. Op. cit., p. 74.

49 Palacio, C. “Trinta anos de teologia na América Latina: Um depoimento”. En:
Susin, L. (org.). Op. cit., pp. 51-64. Aqui, p. 60.

50 Cf Ellacurifa, I. “Iglesia en Centroamérica”. En. Escritos Teolégicos Il. Op. cit., pp.
773-782. Aqui, p. 779.
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que es determinante en el quehacer teolégico: ser el momento
inteligente de la fe o de la salvacidn o del reinado de Dios, cuya
caracteristica mas determinante es la justicia para con los pobres y
oprimidos v, por lo tanto, estar constitutivamente ligada a procesos
sociales y eclesiales de liberacién.

Esto est4 en profunda sintonfa con el proceso mas amplio de
renovacion eclesial que el papa Francisco propone e impulsa en
términos de “Iglesia en salida hacia las periferias”. El quehacer teo-
l6gico también debe insertarse en este proceso. La teologfa cris-
tiana, en lo que tiene de inteleccidn y en lo que tiene de servicio,
debe ser siempre una teologia en salida hacia las periferias del mun-
do, constituyéndose, en lo que le es propio y especifico, como
“signo e instrumento de salvacién” en el mundo.

Aqui esta en juego la densidad y relevancia de la propia teolo-
gla. En palabras certeras del papa Francisco:

debemos guardamos de una teologla que se agota en la disputa
académica o que contempla la humanidad desde un castillo de cris-
tal [...] También los buenos tedlogos, como los buenos pastores,
huelen a pueblo y a calle y, con su reflexién, derraman ungtiento vy
vino en las heridas de los hombres®'.

El tedlogo que la Iglesia necesita y debe formar “no [es] un
tedlogo ‘de museo’, que acumula datos e informacidn sobre la
Revelaciéon, pero sin saber muy bien qué hacer con ello. Y tam-
poco un ‘balconero’ de la historia”. Debe ser “una persona capaz
de construir en torno a sf la humanidad, de transmitir la divina
verdad cristiana en una dimensidn verdaderamente humana, y no

51 Francisco. Carta del Santo Padre Francisco al gran canciller de la Pontificia Universi-
dad Catdlica Argentina en el centenario de la Facultad de Teologia. Disponible en:
https://w2.vatican.va/content/francesco/pt/letters/20 | 5/documents/papa-fran-
cesco_20150303_lettera-universita-cattolica-argentina.html
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un intelectual sin talento, un eticista sin bondad o un burdcrata de
lo sagrado™?.

A MODO DE CONCLUSION

Toda esta reflexiéon nos pone frente a un reto enorme: enfren-
tarnos teoldgicamente con la realidad en que estamos insertos y
discernir allf los signos de los llamados de Dios en su acciéon sal-
vifica. Ella nos devuelve a la realidad y nos provoca para que nos
enfrentemos con ella, y la configuremos a partir y en funcién del
reinado de Dios que tiene su criterio y su medida permanente en
los pobres y marginados y en sus resistencias y luchas.

Esto tiene muchas consecuencias para el quehacer teoldgico:
(1) hacer y entender teologia como un momento de la fe de la
Iglesia y del proceso mas amplio de realizacién histérica de la sal-
vaciéon o del reinado de Dios; (2) ser consecuente con el caracter
histérico y parcial de la salvaciéon o del reinado de Dios, superando
toda forma de dualismo y universalismo abstracto; (3) insistir en la
centralidad de los procesos histéricos de liberacidon como signo y
mediacién histéricos privilegiados de la salvacién o del reinado de
Dios; (4) no desperdiciar el gran kairés que el ministerio pastoral
del papa Francisco representa para la Iglesia y para el mundo y co-
laborar en el proceso de renovacién eclesial (“Iglesia en salida para
las periferias del mundo”) y, més concretamente, en el proceso
de renovacién teoldgica (teologia en salida para las periferias del
mundo); (5) tomar en serio el hecho de que “fuera de los pobres
no hay salvacion”, y permanecer siempre unidos a ellos en sus re-
sistencias y luchas, siempre atentos y vigilantes sobre el riesgo vy la
tentacion permanente de “docetismo teoldgico”.

52  Ibidem.
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Por eso el caracter inconcluso, abierto y prospectivo de nues-
tra reflexion. Esta nos provoca, nos convoca y nos compromete.
El reto estd lanzado. La fidelidad y creatividad de nuestros ‘padres
y madres’ en la vivencia de la fe y en el quehacer teoldgico nos
animan en esta tarea. No huyamos del desafio de nuestra ‘hora’.
Es el tiempo v la situacidon que nos toca vivir y que el Sefor confia
a nuestra responsabilidad. Los pobres y marginados son, en El, jue-
ces y sefiores de nuestras vidas y de nuestras teologfas.
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CIMIENTOS Y CAUCES
EN LAS TEOLOGIAS
DE LA LIBERACION

DIEGO IRARRAZAVAL*1

Lo testimonial puede aportar mas que unos argumentos. Maria da
Soledade da Silva sefala:

para mi, la teologia de la liberacidn fue una luz que me hizo
despertar a la vida, a un nuevo horizonte. Me ayudé a percibir
y a descubrir las pequefias sefales del Reino, las cosas bellas
escondidas en la basura de la sociedad'.

Esto retoma lo sentido hace medio siglo por Gustavo Gu-
tiérrez: “no tendremos una auténtica teologfa de liberacién sino
cuando los oprimidos mismos puedan alzar libremente su voz y

*  Tedlogo chileno. Docente universitario de teologfa. Asesor de cursos y programas
sociales y eclesiales durante 29 afios en el Perti y en otros lugares de América La-
tina. Ha dirigido el Instituto de Estudios Aymaras. Fue presidente de la Asociacion
Ecuménica de Tedlogos/as del Tercer Mundo (ASETT / EATWOT). Ademas de
numerosas publicaciones en libros y articulos, hace parte del comité cientifico de la
Revista Concilium.

I DaSilva, M. (2003), p. 55.
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expresarse directa y creadoramente en la sociedad y en el seno del
Pueblo de Dios"?. Todo esto vale hoy.

Las metaforas son potentes. A partir del Concilio ila teologfa
de la liberacion es redescubrir ‘signos de los tiempos'?; ies una ca-
minhada por varias rutas?; {es un tronco con nuevas ramas?; {es un
edificio con varios pisos?; ies una elipse con dos focos?; ila fuerza
de los pequenos es la vida del mundo?®.

Afado interrogantes de Neruda: “ly cdmo saben las raices
que deben subir a la luz? ¢Y luego saludar al aire con tantas flores y
colores?™. Puede decirse que desde abajo las teologfas de la libe-
racion han crecido, florecido, dado frutos.

Al delinear lo constitutivo y transversal de la teologia de libera-
cidn, anotaré cimientos y cauces, hermenéuticas, asuntos contro-
versiales. Al respecto, cabe superar posturas autodefensivas, o fijar-
se sélo en fases iniciales de la teologfa de la liberaciéon, o reducirla
a lo académico y a textos latinoamericanos. Mas bien, en muchas
partes del mundo, las teologfas de la liberacidn significan replantear
la fe hoy, resistir ante tanta maldad, compartir esperanzas (como lo
hace Maria da Silva).

De muchas maneras, y con gratitud, conversamos sobre los
itinerarios de las teologfas de la liberaciéon y sus incesantes desafios
y cuestionamientos. Es un pensar pé-no-chdo (‘con los pies sobre
la tierra’) al transitar por terrenos histéricos vy al generar un impug-
nador y cordial pensar humano y planetario. Nos apartamos del ra-
cionalismo unilateral y globalizado; mas bien, uno se siente en casa
en las hermenéuticas y espiritualidades del sur-global. Han gestado
y dado a luz, han pasado por crisis, y hoy estan reinventandose.

2 Gutiérrez, G. (1971), p. 373.
3 CELAM. (2008). V Simposio de Teologia India. Bogota: CELAM, p. 373,
4 Neruda, R (1974), pp. 94-95.
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Estamos en medio de un cambio de época que trastoca y
a la vez abre horizontes. El seguir a Jesus con su Espiritu implica
regenerar el caminar eclesial y teologal. Gracias a los fundamen-
tos, a lo jesuanico y lo pneumatico, se desinstala y reconfigura la
reflexion creyente. Es reflexion constitutiva, y es transversal. Lo
‘transversal’ implica —a mi parecer— reconocer entrecruzamien-
tos de preguntas primordiales y de labores en terrenos teoldgicos.
Es una categorfa que reconoce al ‘otro’, y hacerlo desde el reverso
—'trans-versal'—, es decir estar al otro lado entre diversos ele-
mentos, y un estar dado vuelta. En este encuentro se reconocen
las distintas generaciones, hay distancias cronoldgicas y hay proce-
sos diferentes. Nos une el indagar y admirar el misterio cristiano
con ojos y esperanzas de gente pequefia.

ENERGIAS FUNDANTES Y VARIAS CORRIENTES

Vale apreciar y debatir la caminhada de la teologfa de la liberacion
de ayer y de hoy recalcando tanto las energfas fundantes como
las dindmicas principales. En cada produccién hay preferencias
cientificas, teoldgicas, misticas, eclesiales, con todos sus implicitos
socio-culturales, etareos, de género, de regiones del continente.
Todo esto no puede ser abordado en un breve articulo. Solo men-
cionaré algunas lineas de fondo y varias rutas.

Desde los inicios y durante décadas lo primordial ha sido co-
munitariamente repensar a Cristo y su Espiritu en diversos contex-
tos del universo, debido a los polifacéticos modos de fidelidad al
Evangelio y al Espiritu. Gracias a estas energfas fundantes se desen-
vuelve un proceder teoldgico inductivo y compasivo ante el clamor
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de los pueblos y de la Tierra®. Esto es, dialogado y sistematizado en
espacios de reflexiéon y espiritualidad, en que instancias del Pueblo
de Dios optan por la vida del pobre, replantean ejes reflexivos y
éticos, beben manantiales de espiritualidad, y generan escritos de
teologia de la liberacién. Asi, durante décadas se van delineando
labores creativas que radicalmente encaran el acontecer mundial y
desenvuelven nuevas sensibilidades.

Tanto ayer como hoy nos interpela el rostro del otro. Muchos
dicen que la teologfa de la liberacién hace mayormente ética y pas-
toral social. No es asi. Mas bien, con Emmanuel Levinas, gran filo-
sofo judio, cabe reconocer: “Mateo 25: allf se presenta la relacién
con Dios como relacidn con otro hombre... en mi relacién con los
demaés. .. en su rostro escucho la Palabra de Dios™. Otro escrito
lo ratifica: “la teologfa comienza para mi en el rostro del préjimo.
La divinidad de Dios se juega en lo humano. Dios desciende en el
rostro del otro”’

Se trata, pues, de teo-cristo-antropologia. También es dicho
reiteradamente por el episcopado latinoamericano: “reconocer los
rostros sufrientes de Cristo”®, “en los rostros sufrientes de los pobres

5  Cf Ellacuria, I. y Sobrino, J. (1990). Mysterium liberationis. Conceptos fundamen-
tales de la teologia de la liberacién. Tomos | y 2. Madrid: Trotta; Mendez (1996);
Susin, L. (2000). El mar se abrié. Treinta afios de teologia en América Latina. Bilbao:
Sal Terrae; Tamayo, J. (201 I'). Nuevo paradigma teolégico. Madrid: Trotta; Boff, L.
(2011). Ecologia: grito de la Tierra, gr/to de los pobres. Madrid: Trotta; Brighenti,
A.'y Hermano, R. (2013). La teologia de la liberacién en prospectiva. Santiago:
Universidad Catdlica Silva Henriquez; Elizalde, O., Hermano, R. y Moreno, D.
(2016). Iglesia que camina con Espiritu y desde los pobres. Montevideo: Amerindia;
Cheza, M., Martinez, L., y Sauvage, R (2017). Dictionnaire historique de la théolo-
gie de la libération. Parfs: Lessius.

6 Lévinas, E. (2001). La redlidad y su sombra: libertad y mandato, trascendencia y
altura. Madrid: Trotta, p. 135.

7 Lévinas, E. (2006). Trascendencia e inteligibilidad: seguido de una conversacion.
Madrid: Encuentro, p. 194.

8 CELAM. Documento de Puebla, 31.
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el rostro del Sefior”™, “en el rostro de Jesucristo. .. el rostro humilla-

do de tantos hombres y mujeres. .. y al mismo tiempo su vocacion a
la libertad”'®. Se trata de la experiencia y la verdad de Dios.

Otra cuestién de fondo es la Iglesia con sus luces y sombras. En
todos sus itinerarios la teologfa de la liberacién es una labor eclesial,
alimentada por la labor biblica, y generada y cultivada en comuni-
dades de fe. Sin embargo, casi desde sus inicios y hasta el presente
es rechazada y caricaturizada por sectores oficiales. Lo sentimos
adentro y es visto desde fuera. Pierre Sauvage examina con rigor la
controversial caminhada de teologia de la liberacion: ella constituye
un nuevo modo de hacer teologfa, refleja a la poblacién catdlica en
el mundo, saca a la luz la zozobra y la divisidon del “mundo catdlico
hasta en su jerarquia’, y, es una “verdadera red intercontinental”'".
En dmbitos institucionales hubo y hay desasosiego.

Ahora bien, los principales cauces —con sus logros vy limita-
ciones— han abierto y creado modos genuinamente latinoameri-
canos. Lo biblico —tanto en comunidades como en fecundas exé-
gesis— es fundamento e impulso para las diversas corrientes. En la
sistematica, los terrenos mas cultivados son teologfa fundamental,
cristologia, reflexiéon espiritual y pastoral, ética social, eclesiologia v,
de modo reciente, eco-teologfa y pneumatologfa, como han so-
bresalido en el Il Congreso Continental de Teologfa en Belo Ho-
rizonte'?. También la historia de la Iglesia —con la Comisién para
el Estudio de la Historia de la Iglesia en América Latina y el Caribe,
CEHILA—, y la interaccion con las ciencias —con el trabajo del
Departamento Ecuménico de Investigaciones, DEI, de Costa Rica,

9 CELAM. Documento de Santo Domingo, 178.
10 CELAM. Documento de Aparecida, 32.

Il Cheza, M., Martinez, L., y Sauvage, P (2017). Dictionnaire historique de la théolo-
gie de la libération. Paris: Lessius, p. 619, 621.

12 Cf. Elizalde, O., Hermano, R. y Moreno, D. (2016). Iglesia que camina con Espi-
ritu y desde los pobres. Montevideo: Amerindia.
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y otros centros dedicados a las ciencias religiosas—. En todos estos
terrenos, y de modo transversal, sujetos y hermenéuticas han for-
jado una tradicién feminista, teologfa india, afro-teologfa, y también
enunciados mestizos, juveniles, migrantes y otras voces emergen-
tes. Cada una tiene portavoces y congresos, pero lo primordial
es la gama de hermenéuticas y de sujetos, que exigen hablar de
teologfas de liberacion, en plural.

Con respecto a la sistematica, ademas de los rasgos meto-
dolégicos y los contenidos en cada rama o disciplina, desde los
inicios y durante décadas de nuevas corrientes, el denominador
comun ha sido la perspectiva conciliar. Desde experiencias de fe
se va escudrifando la Revelacidn, poniendo atencién a los signos
de los tiempos. Se han ido sumando lo que algunos ven como
reflexiones contextuales, otros las llaman identidades latinoameri-
canas; aqui son ubicadas las teologfas feministas, de pueblos origi-
narios, de comunidades afro-americanas, de sujetos campesinos,
juventud, migrantes, y otros. Cada una también desarrolla sus rutas
hermenéuticas desde sujetos y contextos bien precisos.

Tanto lo sistematico como lo llamado contextual/identitario se
desenvuelve en un cambio de época. Carlos Palacio subraya la “mu-
danza epocal”, la crisis del paradigma de la razédn occidental, y reivin-
dica la “sabidurfa cristiana y. .. la analogfa amoris”'?; también Juan José
Tamayo analiza las ya anotadas corrientes en términos de horizontes
y paradigmas'*. Existe pues un arco iris de teologfas de liberacién.

Por otra parte, en estos afios son planteados dos acentos con-
vergentes, aunque inadecuadamente entendidos, uno serfa socie-
dad/liberacién y el otro serfa cultura/pueblo'. El primero estarfa

I3 Palacio, C. (1997), p. 81, 97.
4 Cf Tamayo, J. (201 I). Nuevo paradigma teoldgico. Madrid: Trotta.

I5 Cf. Scanonne, J. (2014). El papa Francisco y la teologfa del pueblo. Mensaje, Vol.
63, No. 631, pp. 14-22.
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—en cierta parte— afectado por el marxismo, y el segunda serfa
respaldado por la Iglesia; incluso lo dice el papa Francisco a su modo:

la teologfa de la liberacién fue una cosa positiva en América Latina.
Fue condenada por el Vaticano la parte que optd por el andlisis
marxista de la realidad. .. la teologia de la liberacién tuvo aspectos
positivos y también desviaciones, sobre todo en la parte del andlisis
marxista de la realidad'®.

Mas bien vale sopesar manantiales e inagotables cauces; provie-
nen del pueblo de Dios que vive y entiende la fe mediante una ana-
logia amoris (C. Palacio) o un intellectus amoris (J. Sobrino); y confor-
man varias corrientes con matices Yy limitaciones —por ejemplo, en
cuanto a pobre y pueblo, en cuanto a lo social y a lo cultural—. Las
reflexiones siguen adelante a pesar de periddicas descalificaciones.

DESENTRANAR Y CONFRONTAR LOS ‘SIGNOS DE LOS TIEMPOS’

Las expresiones metaféricas —como se decfa al iniciar este texto—
nos llevan por buen camino. La perspectiva conciliar y las teologfas
de la liberacién, al dirigir su atencién a los ‘signos de los tiempos’ se
asemejan a una “elipse con dos focos”!’. Los asuntos humanos e
histéricos son correlacionados con la tradicién cristiana. No es una
yuxtaposicién ni una subordinacidn; méas bien es como una elipse
con dos focos, en movimiento interactivo. Se puede estar al otro
lado, y estar dado vuelta (transversalidad). Es una incesante herme-
néutica de la historia con los ojos de la fe.

Lo cerebral y deductivo —como principios, y sus aplicaciones
a la realidad— es reemplazado por lo cordial e inductivo —ex-
periencia humana y comprensién de fe-amor-esperanza—. Esto

6 ElPais. (2017). Entrevista al papa Francisco por Antonio Cafo, publicada el 22 de
enero de 2017.

|7 Cf. Schickendantz, C. (2013). Una elipse con dos focos. Hacia un nuevo método
teoldgico a partir de Gaudium et spes, Teologia | 10, pp. 85-109.
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afecta a los sujetos de la teologfa, a las metodologfas, a los conte-
nidos. Implica saborear y redescubrir la fe en el acontecer humano
y cosmico.

En la labor biblica —meollo de las teologias de la liberacion—,
de los hechos de vida se pasa a la Palabra, y se concluye con ora-
cién e iniciativas transformadoras. En la renovaciéon pastoral —que
incentiva las teologias de la liberacibn— hay un ver-juzgar-ac-
tuar-celebrar. En la espiritualidad —lineas de fondo en las teologfas
de la liberacién— hay solidaridad con quien sufre y revive, vy alli es
encontrado el Sefior JesUs. Son procesos de cordialidad reflexi-
va. Tienen mas cercanifa con el mensaje evangélico; el maestro de
Galilea no tuvo oficio de tedlogo, pero sf ha brindado una calidad
profética y sapiencial que enmarca cada modo de pensar con fi-
delidad a la Revelacién —e interpela también a las teologfas de la
liberacion—.

Con respecto a sujetos y métodos —desde los inicios hasta
hoy en las teologias de la liberacion—, intencionalmente se trata
del Pueblo de Dios que opta por la vida del pobre. De hecho,
se involucra a pocas personas y comunidades de base, y a cier-
tos sectores académicos y pastorales. Los logros son invisibilizados
por organismos oficiales. De modo positivo, cada area teoldgica
tiene sus recursos Yy vias propias —por ejemplo, hoy se cuenta
con una labor biblica y cristolégica inexistente hace 50 aflos—, hay
una secuencia de congresos y numerosos escritos colectivos lati-
noamericanos. De modo transversal, el intercambio ocurre entre
sujetos y hermenéuticas en las élites. {Cémo reinventarse desde
asociaciones creyentes: Comunidades Eclesiales de Base, instancias
devocionales, carismaticas, movimientos sociales. ..?

Con respecto a contenidos, al afianzarse identidades y trayec-
torias culturales y espirituales, lo que no habia hace 50 afios —tales
como teologfas feministas, indigenas, mestizas, afro, eco...—, se
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hacen posibles confluencias sin uniformizarse. Los logros en cues-
tiones de género y ecoteologia permitirdn mayor transversalidad,
isi es que modificamos modos de pensar la fe!

El factor mas hondamente transversal es la invocacion de la
transcendencia —con sus correspondientes imaginarios teologi-
cos—. Gracias a iniciativas en gran parte de las iglesias, se ha pro-
pagado el vinculo amoroso con JesUs y la Trinidad. Las temaéticas
innovadoras tienen un trasfondo propiamente teo-simbdlico y
mistagdgico. Esto resalta en la documentaciéon del Concilio Vatica-
no Il. Al estar guiada por el Espiritu Santo, la Iglesia es “realmente
solidaria del género humano y de su historia”'%; toda la humanidad
estd llamada a ser “Pueblo de Dios que simboliza y promueve la
paz universal” y “llamada a la salvacién’'?; “se ayuda a la humani-
dad a conseguir la salvacién por el amor de Dios y del préjimo™.
También resalta en instancias del Consejo Mundial de Iglesias, y en
iniciativas como el Diciondrio brasileiro de teologia “por fidelidad a
Dios y dedicacién a su Reino”?'. Al decir de Jon Sobrino, el misterio
de Dios transforma “siendo reserva de la humanidad”*. Al decir
de Jose Antonio Pagola, “seguir a Jeslis pobre caminando con los

pobres"%.

Otra dindmica transversal se refiere a las idolatrfas contem-
poraneas: en el sujeto insolidario, en el mercado omnipotente, en
las tecnologfas sacralizadas; porque no solo se desfigura a Dios, la
condicién humana y el cosmos sufren violencia. Toda la “creacién
gime hasta el presente y sufre dolores de parto... anhelando el

I8  Gaudium et spes, |.

19 Lumen gentium, 13.

20 Ad gentes, 12.

21 Bortolleto, F (2008). Diciondrio brasileiro de teologia. Sao Paulo: ASTE, pp. 5-6.

22 Sobrino, J. (2008). Fuera de los pobres no hay salvacién: Pequefios ensayos utopi-
co-proféticos. Madrid: Trotta, p. 293.

23 Pagola, J. (2015). Recuperar el proyecto de Jestis. Madrid: PPC, p. 125.
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rescate de nuestro cuerpo” (Rm 8, 22-23). Puede decirse que es
aun incipiente el distanciarnos de lo hegemonico absolutizado e
infiltrado en espacios teoldgicos.

En estas situaciones ambivalentes vuelven a aparecer varias
exigencias: la prioridad de repensar la fuerza del Espiritu, en con-
traposicion a los malos espiritus seculares; también los vacios en
la ética que poco encara la pecaminosidad en el mundo vy en la
Iglesia; y por otro lado, las cuestiones pendientes en los didlogos
entre formas de religion y fe —que pueden optar ante dramas de
deshumanizacion y expoliacién de la naturaleza—.

TEMATICAS DESANUDABLES Y DEBATIBLES

Lo ya dicho implica discernimientos y asuntos a trabajar. Se van re-
solviendo nudos y debatiendo exigencias en las teologfas de la libe-
racion. Sin embargo, existen formas de teologfas de la liberacién que
tienden hacia la retdrica y hacia los conceptos absolutos, con nudos
eclesiocéntricos y academicistas. Cabe pues continuar con debates
responsables y criticas horizontales —y sin autocensuras—.

A continuacion, redondeo lo ya dicho sobre cimientos y cau-
ces, al encarar los ‘signos de los tiempos' en un horizonte jesuanico
y pneumatico. Abundan los temas inacabados y con nuevas facetas.
Siendo muchos, me limito a cuatro: () reconocer el ‘caminar con
Dios’ por parte del pobre, de la juventud, de la multitud mestiza,
de la mujer; (2) ante las tecnologfas vy las politicas de hoy, icdmo
resurgen sabidurfas del pueblo?; (3) urgen modos de entender a
Dios en el acontecer laical, en la secularidad, en el sincretismo;
(4) en un cambio axial, la creatividad espiritual y la labor teoldgica
elitista tienen muchos desencuentros y retos.

Lo primero. Sigue habiendo vacios hermenéuticos en torno
al pobre y a la Tierra, a las juventudes y a las mayorias mestizas, y
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sobre todo en torno a la mujer: “el feminismo teoldgico encuentra
dificultades para su recepcién en la Iglesia, la teologfa y la acade-
mia”, hay pues “indicios para una reforma de la Iglesia”**. Son rea-
lidades a menudo invisibilizadas. La humanidad es cooptada por la
inequidad global que la interioriza y la reproduce.

Cabe, pues, repensar la opcidn solidaria con multitudes mes-
tizas y empobrecidas, de mujeres y varones, y ver en qué sentido
son rostros del Sefior. Siguen siendo devaluadas las teologfas de la
mujer, las perspectivas de género, los saberes de la juventud; estas
voces no logran reconfigurar grandes teméticas teoldgicas; perma-
necen como lineas secundarias —en el conjunto de las teologfas
de la liberacion—.

Lo segundo. El pensar la fe encara retos humanos, tecnolégi-
cos, planetarios. No cabe “estancarse ni caer en agotadoras me-
lodias conocidas”, sino mas bien ir a las “fronteras mas dificiles del
pensar, en didlogo con las otras religiones, con los no creyentes,
con las ciencias, con aquellos que plantean los nuevos problemas al
ser humano'?. Ademds, la politica posmoderna entorpece movi-
mientos sociales que son esporadicos, fragmentarios.

Lo mas transcendente parece ser lo que cada uno desea; en el
dia a dia se juega la felicidad. Pierden significado los relatos de ince-
sante liberacion. Buena parte de las iglesias se concentran en su so-
brevivencia. Es escaso el didlogo cotidiano con la secularidad y con
muchedumbres sincréticas —distantes en unilaterales, ensefianzas
y ritualidades—. Cabe sopesar tanto vivencias sin definiciones de
‘dios’, como los ambivalentes mercados de bienes sagrados. Vale,
pues, considerar sabidurias de pueblos rodeados de maldades.

Lo tercero. Las teologias de la liberacién han nacido y se han
desarrollado con cristologfas en comunidades y opciones con los

24 Azcuy, V. (2016), p. 335.
25 Libanio, J. 2014), p. 318.
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marginados del mundo. Un cambio de época exige renovados
modos de testimoniar a Dios, y de reflexionar su amor en la histo-
ria; poco se Ve la cristologia al interior de vivencias interculturales e
interreligiosas, y en la comUnmente llamada religiéon popular.

El Espiritu de Jesucristo actéa en el laicado. No aparece “la
cotidianeidad de la vida laica —trabajo, paternidad, maternidad,
sexualidad, educacidon, comida, ocio, afectividad, salario, vivienda,
etcétera—. Carecemos de una teologia del laico”?; por otra parte
“evitar el eclesiocentrismo, descentrarse de las propias estructuras
y de las formas de ejercicio centralizado del poder, orientandonos
hacia una actitud de cercanfa a la vida y a las situaciones reales de
la vida cotidiana”?’. La teologfa brota del Pueblo de Dios en lo co-
tidiano. En rutas laicales y seculares la poblacion esta repensando
la fe. Hay que sopesar lenguajes transcendentes en el comun de la
humanidad secular y a la vez espiritual —lo que no es consignado
por el pensar dominante—.

Lo cuarto. Tienen auge tipos de creencia que hacen ‘sentirse
bien’. También tienen peso sabidurfas propias de pueblos sincre-
ticos, y espiritualidades ‘no-occidentales’. Por otro rumbo van las
reflexiones v las ritualidades oficiales —que intentan monopolizar
lo ético vy lo litirgico—. Las vivencias sagradas en el dfa a dia de la
humanidad y las teologfas de especialistas, son como dos polos que
se interpelan mutuamente, pero estan segregadas. Parece, por tan-
to, prioritario que comunidades laicales sigan desentrafiando lo de
JesUs vy su Espiritu en el universo, en contextos urbanos afectados
por mercancias culturales.

Unas breves palabras para concluir. Los itinerarios de gente
pequena —en nuestro continente y otras regiones del mundo—

26 Ortiz, A. (2013), p. 55.
27 Da Costa, N. (2006), p. 262.
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son como raices que saben subir a la luz y saludar flores y colores
(me refiero a las metaforas de Neruda).

La teologia vy la eclesialidad latinoamericanas confian en el futu-
ro de un modo paradojal. Como decia Maria Carmelita de Freitas,
se hace con

la humildad de creer en la fuerza de la debilidad, el coraje de des-
pojarse de toda pretension de poder y de protagonismo, para po-
nerse decididamente de parte de los/las predilectos/as del Padre vy
caminar sencillamente con ellas/ellos al servicio del mundo?®.

El didlogo entre generaciones, deberd alimentarse por estos sen-
tidos y horizontes; por personas mayores, intermedias y por juventu-
des que nos abrazamos con suefos y responsabilidades compartidas.

{Por qué? Porque lo jesuanico y lo pneumadtico se han estado
abrazando durante 50 afios —ipausada y cdlidamente, al modo
latinoamericanol—. Esto ha sido palpable en el primer Congreso
Continental de Teologfa de 2012, en el Il Congreso Continental de
Teologla de 2015 y en el Il Congreso Continental de Teologfa de
2018. Se han ido delineando cimientos y energfas transversales en
corrientes de teologfas de la liberacion. Es una fragil/potente tradi-
cién. No es uniformadora ni estancada. Ella va encarando inmensos
interrogantes culturales y politicos del mundo actual, va ensayando
paradigmas, va dialogando con desafios seculares de hoy y con los
comportamientos sincréticos de las multitudes.

La tradicion de la teologfa de la liberacién es como la innova-
dora ‘fuerza de lo pequefio’. Son diversas voces y metodologias
que conffan en el misterio relacional en Dios. Esto es palpado aquf
y ahora, adentro y afuera, y va mas alla de lo teoldgico.

28 Da Freitas, C. (2006), p. 446.






UNA TEOLOGIA QUE TOMA EN
SERIO LA CONTEXTUALIDAD,
LA SUBJETIVIDAD Y LA ALTERIDAD

GERALDINA CESPEDES*

El tema que voy a plantear se enmarca en dos objetivos que nos
proponemos para abordar la tradicién teoldgica liberadora con
implicaciones intergeneracionales. El primero busca retomar los
puntos esenciales de esta manera de reflexionar el seguimiento de
Jesus a partir del compromiso transformador asumido al interior de
los distintos contextos historicos en que nos ha tocado vivir. Y el
segundo quiere identificar los puntos clave de la tradicién teoldgica
de la liberacién vy la forma en que los mismos se han ido desarro-
llando en momentos y contextos histdricos distintos.

*  Religiosa Misionera Dominica del Rosario, de Republica Dominicana. Realiza su
ministerio teolégico-pastoral en un area marginal de Guatemala. Doctora en teo-
logfa por la Universidad Pontificia Comillas (Espafa). Profesora en la Universidad
Rafael Landivar, en la Conferencia de Religiosas/os de Guatemala (CONFREGUA)
y en la Escuela Monsefior Gerardi. Profesora invitada de la Universidad Centroa-
mericana ‘José Simedn Canas’ de El Salvador. Miembro y co-fundadora del Nucleo
Mujeres y Teologia de Amerindia Guatemala. Coordina la Comisién Teoldgica de
la Asociacion de Tedlogos/as del Tercer Mundo (ASETT).
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Para presentar mi reflexion voy a ir hilando lo que he recibido
de la teologfa de la liberacién y la forma activa en que personal y
colectivamente la hemos ido practicando, reelaborando y recrean-
do desde la conciencia de la ubicacién en un contexto concreto y
desde mi condicién de sujeto con una identidad marcada por una
serie de pluripertenencias —a nivel cultural, religioso-eclesial, so-
cial, de género, de opciédn de vida— que se ha enriquecido desde
el encuentro con otros contextos y con otros sujetos marcados
también por sus particulares pluripertenencias —a otra cultura,
otra religién u otra iglesia, otra opcién de vida, otra identidad de
género, etcétera—.

Hay tres cuestiones clave que considero que estan, de algin
modo, a la raiz de la teologia de la liberacién y que necesitamos se-
guir desplegando, pues en ellas se juega su continuidad y recreacion
en el presente y en el futuro. Estos tres aspectos son: (1) tomarse
en serio la contextualidad; (2) tomarse en serio la subjetividad; (3)
tomarse en serio la alteridad. Cuando los tedlogos v las tedlogas se
han tomado en serio estos elementos, han sido capaces de innovar
y de recrear la teologfa; su ejercicio de releer y reinterpretar las
fuentes de la revelacion —los ‘signos de los tiempos’ y los lugares
teoldgicos— ha sido mas fructifero y ha tenido mayor relevancia
para los hombres y las mujeres de la época que les ha tocado vivir.

En este sentido, desde una mirada puesta en la contextuali-
dad, la subjetividad v la alteridad, me gustarfa presentar el legado
de la tradicidn liberadora y lo que vislumbramos a futuro. De este
modo, mi presentacién tendra dos bloques que abarcan, por un
lado, lo andado vy, por otro, lo que se avizora en el horizonte de
nuestra tradicion teoldgica liberadora.
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“HE RECIBIDO UNA TRADICION...” LIBERADORA

Como este es un didlogo de amigos y amigas que tenemos un hilo
comun que nos atraviesa y que cose todo nuestro senti-pensar,
aungue sean hilos de distintos colores, voy a abrir el corazén y a
narrar algo del camino de la teologfa de la liberacién y sus perspec-
tivas de futuro desde mi propia andadura personal, desde lo que
me duele, me preocupa, me apasiona y me hace sonreir y vivir con
esperanza este caminar de la Iglesia de los pobres y de la teologfa
de la liberacion.

Inspirada en las palabras de Pablo: “yo he recibido una tradi-
cién, que procede del Sefior y que a mi vez les he transmitido”
(ICo I'l, 23), voy a contarles cémo yo también he recibido esta
tradicién liberadora, cémo ando siempre en blsqueda y abierta
a crecer y a aprender a ser un recipiente adecuado, y cémo me
he sentido impelida a transmitirla a otras personas, comunidades,
grupos de distintas formas.

Al'hacer memoria de mi itinerario en la teologfa, recuerdo que
la primera vez que of la expresion ‘teologia de la liberacion’ no fue
en la Iglesia ni por parte de un catdlico practicante, sino por boca
de Radhamés, un luchador social y lider magisterial que se confe-
saba un poco ateo y era muy critico de la institucion eclesial. Yo
era una adolescente metida en muchos compromisos a nivel social
(forma parte de un frente estudiantil de lucha por los derechos del
pueblo) y, sobre todo, estaba de cabeza en la Iglesia (era catequista,
animadora de pastoral juvenil, miembro de una comunidad y de un
grupo de evangelizacion itinerante y estaba en un grupo vocacional
para entrar a una congregacion religiosa).

En ese proceso, la figura de ese hombre cuasi ateo que era mi
profesor de élgebra lineal jugd un papel importante, pues al llegar
al aula su saludo solfa ser: “hoy vamos a ver x tema, pero antes,
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muchachos, cinco minutos de concientizaciéon”. Y en esos cinco
minutos nos habrfa los ojos sobre cuestiones sociales o analizaba
brevemente una noticia del periédico o alglin tema polémico.

Un dia tomd sus cinco minutos de concientizacién y sacd un
trozo de periddico y nosotros, al ver la foto que acompanaba al
escrito, exclamamos: “ies Santa Claus!”. Nos dijo: “iOh, no! Este
es un anti-Santa Claus y se llama Leonardo Boff. Y ahi nos explicd
que llevaba un afio condenado al silencio por rebelde como Jesus y
que era por la teologfa de la liberacidn. En capsula nos explicéd qué
era eso de la teologia de la liberacién y nos dijo: “quienes quieran
saber mas de esto, en el receso nos vemos debajo de la javilla,
pero ahora saquen su tarea de dlgebra”.

Aquel fue el inicio de un camino, de una semilla que se sembrd
en mi'y que fue alimentada en las Comunidades Eclesiales de Base
(CEB) y, muchisimo, en la Congregacién que desde el Noviciado
nos hizo estar al dfa e interiorizar la espiritualidad de la liberacién, y
a leer y a escuchar a los tedlogos de la liberacion cada vez que te-
nfamos la oportunidad de que alguno se acercara por la Repiblica
Dominicana o cuando nuestras mismas hermanas jévenes regre-
saban del juniorado en Per(, donde recibian clases de teologia de
la liberacién directamente con Gustavo Gutiérrez, quien, ademas,
daba cursos en el Bartolomé de las Casas, del cual una hermana
nuestra hacia parte y donde Gustavo también daba un curso en el
que participaba muchisima gente. Y ese curso era en un colegio de
nuestra Congregacion, en Lima.

Pero mi iniciacion fuerte en la teologfa de la liberacién se dio
en la participaciéon en los procesos histéricos desde mi pertenencia
alas CEB de Sabana Perdida, en Republica Dominicana, y a las CEB
de Guatemala. Ahi ha sido donde he captado que la praxis es el
momento primero y que la teologia se levanta al atardecer, o sea,
es el segundo momento.
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Esa conciencia de que primero hay que partir de la realidad,
de la vida, se fue arraigando en mi mucho antes de leer sobre la
teologia de la liberacién, gracias a las CEB y a las casas de formacién
por donde pasé en mis afos de formacién inicial para la vida religio-
sa, pero también gracias a las Conferencias de religiosos, asi como
a las facultades de filosofia y de teologia donde me formé, que en
esos tiempos tenfan una opcién claramente definida por la teologfa
de la liberacién y nos exigian leer seriamente, y también nos hacian
algunos regalos inapreciables: llevarnos de vez en cuando, en ‘car-
ne y hueso’, a alglin tedlogo de la liberacién.

Asf fue que conoci a unos cuantos y luego, siendo ya profe-
sora de teologfa, fui invitada a participar en Amerindia Guatemala,
cuando se empezaba a salir un poco de la clandestinidad, pues para
cuando llegué a Guatemala habia practicas y términos ‘malditos’
que habfan llevado a muchos y a muchas al martirio. Esos eran:
CEB, teologia de la liberacién, pastoral social, justicia y paz, etcéte-
ra (para cada uno de ellos utilizdbamos otros términos raros). Los
libros de teologfa de la liberacién y de la realidad social de Guate-
mala no los tenfamos visibles en la biblioteca, sino en la despensa
y por eso alguno se manchd de aceite o en medio de sus paginas
aparecia alglin gorgojo del frijol.

Otro momento sumamente rico fue la toma de conciencia de
mi identidad como mujer y como afrocaribefa. La teologia de la
liberacion me llevé al redescubrimiento de la mujer como sujeto y
a asumirme como muijer. En este proceso, la fundacién del Nucleo
Mujeres y Teologfa alimentd la conciencia y el quehacer de una
teologfa feminista liberadora.

Fui heredera de una teologfa de la liberacion testimonial, tejida
por hombres y mujeres metidos en el pueblo, de muchos sudores,
apasionados en su insercién entre los pobres, y de un rigor inte-
lectual impresionante. Gente que me formd sin darse cuenta en el
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no-divorcio entre la fe y la vida, entre la vida académica y la praxis
liberadora. Puedo decir que de la teologia de la liberacién Dios
me habld, como dice Heb 1,1, “en distintas épocas y de distintas
maneras”, pero la voz mas fuerte fue la sangre de los martires, pues
en todos estos afios en Guatemala y en Centroamérica lo que he
conocido es que la teologia de la liberacion estd atravesada por
hilos rojos de la sangre de tantos y tantas martires. Y hasta el dia
de hoy sigue siendo una teologfa martirial, pues por las practicas
liberadoras para cambiar la realidad sigue el hostigamiento, la crimi-
nalizacién y la persecucién contra comunidades, lideres comunita-
rios, defensoras y defensores de la Madre Tierra, de los derechos
humanos, de la dignidad de las mujeres, contra quienes luchan por
recuperar la memoria, denunciar la impunidad y la corrupcién y
exigir justicia por el genocidio.

La teologia de la liberacién en Guatemala —y en Centroamé-
rica— ha ido tomando en serio la contextualidad, la subjetividad
y la alteridad, y esto ha llevado a la recuperacién de la memoria
histérica como proyecto en el que se involucré mayoritariamente
toda la Iglesia desde la base hasta la jerarquia; a seguir la estela de
los martires, visibilizandolos y reivindicando su causa, lo cual ha sido
reconocido por el papa Francisco —como se ha hecho patente, en
el caso de Guatemala, con las beatificaciones del P Stanley Rother,
del catequista laico Luis Obdulio Arroyo Navarro y del franciscano
Tulio Maruzzo—.

Esto también ha conducido al surgimiento de movimientos de
resistencia apoyados por la Iglesia —resistencia de los refugiados y
retornados de la guerra; resistencia de los pueblos indigenas; resis-
tencia actual contra el expolio y la destruccién de la Madre Tierra
por parte de la industria extractiva, pues en Guatemala el Gobierno
ha concedido Ultimamente mas de 350 licencias de explotacion
minera—. En estos momentos se estd dando una sinergia entre
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los movimientos indigenas, de mujeres, de sobrevivientes, de los
gufas espirituales, de las autoridades ancestrales mayas, y de los
millennials que a través de las redes sociales juegan un papel muy
importante en las actuales protestas populares contra la corrupcién
y la impunidad, asf como en el surgimiento reciente de la Asamblea
Ciudadana.

Tanto en la sociedad como en las iglesias, la esperanza la ve-
mos en los pequefios despertares de los sujetos emergentes que
antes eran sujetos ignorados y ninguneados y que hoy se levantan
con dignidad y con una conciencia de su identidad, de su condicién
de sujetos con voz propia que no necesitan que nadie les preste
voz —ni siquiera la Iglesia—. Lo méas importante que esta en el
fondo de este despertar es la pérdida del miedo —en las mani-
festaciones se han repetido mantas que dicen: “nos tienen miedo
porque no tenemos miedo”, o “nos han robado tanto que hasta el
miedo nos lo robaron"—.

El ‘otro’ es la salida progresiva de la conspiracion del silencio,
de ser pueblos silenciados para ahora crear las alianzas rompiendo
el silencio, sobre todo por parte de las mujeres y de los indige-
nas, pero también de los estudiantes que con su dominio de las
Tecnologias de la Informacién y la Comunicacién (TIC) convocan,
denuncian y construyen puentes de solidaridad.

También es un signo de esperanza ver cémo los sujetos se
reapropian del tiempo y de los espacios, lo cual se puede apreciar
en la resignificacién de fechas: el 12 de octubre como dia de la
dignidad v la resistencia; el 30 de junio, dfa de los martires en vez
de dia del Ejército; el 15 de septiembre como el dia de la dignidad,
etcétera. El pueblo se va apropiando también de los espacios para
expresar sus suefos y para denunciar. En Guatemala, en 2017 no
se permitié que en el parque central el Gobierno hiciera su desfile
por el Dia de la Independencia; ese afio, en la misma plaza central
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se instd un altar y cruces por las 4 | jovencitas que murieron el 8 de
marzo quemadas en una institucién del Gobierno; en las columnas
del atrio de la Catedral Metropolitana estan colocados los nombres
de miles de victimas que murieron en la guerra.

Todo esto va alimentado por una ecoespiritualidad ecuménica
y macroecuménica. En todas estas luchas hay simbolos religiosos,
altares mayas, ceremonias, cantos religiosos, presencia unida de
catdlicos y protestantes, presencia de la vida religiosa —sobre todo
femenina—.

LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION A PRESENTE Y A FUTURO

{Qué tiene que ser vy hacer la teologfa de la liberacién para seguir
avanzando, a qué poner atencidn, qué cuidar y recrear?

La teologia de la liberacion avanza “sacando del baul cosas nuevas y
viejas” (Mt 13, 52)

La primera cosa vieja es la claridad en el punto de partida: la reali-
dad histdrica. Nuestro eslogan como tedlogos y tedlogas deberia
ser “antes de hacer teologia, antes de hablar, antes de escribir cual-
quier cosa en teologfa y en pastoral... parte de la realidad” para
no andar “orinando fuera de la bacinilla” o, como dirfa Eduardo
Galeano, para evitar “rascar donde no pica”.

La teologia de la liberacion tiene que seguir cuidando seria-
mente el no desentendernos de las cosas reales, de lo que de
verdad preocupa a la gente, para dar prioridad a la realidad, a la
vida, a las experiencias, sobre las ideas y los conceptos. Como dice
Marfa Pilar Aquino, la realidad histérica es la premisa fundamen-
tal de toda construccién teoldgica liberadora, tiene que ser para
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nosotras y nosotros el punto de partida y el punto de llegada’. Esto
quiere decir que el tedlogo, la tedloga, es un “animal de realidades”
—unos son animales grandes como los dinosaurios y otros somos
animalillos o bichos teoldgicos—, pero para eso tiene que salir a la
calle, escuchando mas y hablando menos.

La segunda cosa vieja es no olvidar la pregunta que nos ha de
quemar por dentro y que nos fue legada por Ellacurfa: “a quién
sirve lo que hacemos y para qué de hecho sirve lo que hacemos™.

Y las cosas nuevas son las nuevas perspectivas, los nuevos len-
guajes, las experiencias de los nuevos sujetos que el tedlogo vy la
tedloga han de discernir en cada momento histérico. Por eso la
actitud primordial que requiere nuestra teologfa de la liberacion es
la de la apertura y la busqueda. Joan Chittister dice que “la aper-
tura es la puerta por donde entra la sabidurfa...”. Y el tedlogo o
la tedloga es alguien en blsqueda, es alguien que se pregunta y
que plantea mas preguntas significativas que respuestas seguras. Es
alguien consciente del caracter provisional y relativo de su teologia,
pues absoluto es sélo Dios y los pobres. Dada su condicién de
buscador y buscadora, es alguien intranquilo y a la vez humilde que
comprende que la tarea de buscar muchas veces se hace dura.
Como decfa Karl Rahner: “precisamente el amargo tormento y la
gozosa tarea de la teologia es tener qué buscar...”.

En este sentido, vale recordarnos que en consonancia con el
Concilio Vaticano I, la teologfa de la liberacién tiene que leer, es-
cudrifiar e interpretar los ‘signos de los tiempos’ y los ‘signos de los
lugares’; vivir en estado de alerta, atenta a las sefales del Espiritu. El

I Aquino, M. P (2001). “La teologfa feminista: horizontes de esperanza”. En: Tama-
yo, J. y Boshc J. (Eds.). Panorama de la teologia latinoamericana. Estrella: Verbo
Divino, p. 97.

2 Ellacuria, 1. (1975). “Hacia una fundamentacién filoséfica del método teoldgico

latinoamericano”. En: Encuentro Latinoamericano de Teologfa. Liberacién y cauti-
verio. Debate en torno al método de la teologia en América Latina. México, p. 63 1.
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tedlogo, la tedloga, no puede olvidar que su especialidad consiste
en descubrir el paso de Dios en la vida de la gente, la huella de
Dios en esta historia.

“No se amolden al sistema ...” (Rom 12, 2): una teologia de la liberacion
anti-sistema y contracultural

No se puede olvidar que la teologfa de la liberacidn intrinseca-
mente es contracultural y antisistema; no se puede caer en ser una
teologia ‘descafeinada’, amorfa e inofensiva, porque para el Dios
del Reino no todo se vale, no todo esta bien. Hay cosas que van
mal, tanto en la sociedad como en la Iglesia y ante eso el tedlogo,
la tedloga, no puede callar.

En cualquier espacio donde esté, cualquiera que sea la pers-
pectiva o corriente teoldgica donde se ubique, un tedlogo/a estd
llamado a ser como Jesus: un ser contra-cultural y antisistema —in-
cluido el sistema religioso—, tiene que ser una especie de piedrita
en el zapato o una mosca cojonera que no nos deje tranquilos, que
no nos deje dormirnos.

“Ensancha el espacio de tu tienda” (Is 54, 2): una teologia de la liberacion
no se repliega, sino que se despliega

Cada dia mas la teologfa de la liberacién va mostrando que tiene un
caracter profundamente incluyente, evidenciando que la opcién por
los pobres no es una pobre opcién. Las tiendas las ensanchamos
cuando captamos la novedad, la necesidad de cambio y cuando to-
mamos conciencia de la alteridad, de la presencia del otro para el
cual hay que hacer espacio o, mas bien, compartir el espacio.

Uno de los desafios y de las promesas de mayor enrique-
cimiento y florecimiento de la teologfa de la liberacion reside en
ese reconocimiento del misterio del ‘otro’ como otro del cual nos
hacemos cargo y nos dejamos cargar. Como decia Levinas, la bre-
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cha que lleva a Dios se da en la responsabilidad por el otro, pues
el otro, el rostro del otro, es el lugar donde se manifiesta la huella
del infinito®.

Una teologia de la liberacion que se atreve a beber de distintas fuentes

Ayudar a volver a las fuentes, a nuestras sabidurias ancestrales, a la
reserva espiritual que representan los pueblos originarios, al pueblo
afro, a las mujeres, a los jovenes. Una teologfa de la liberacidon que
se atreva a bregar mejor con la diversidad —con todo tipo de di-
versidad y pluralismo—, saliendo del monocultivo teoldgico desde
un proceso de descolonizacion y de fortalecimiento de la concien-
cia de alteridad, pues el verdadero acceso al misterio pasa por el
reconocimiento y por la aceptacion del otro y de la otra.

La acogida de la alteridad como un principio teoldgico lleva a un
respeto reverencial por el misterio de la otra y del otro y por sus
manifestaciones espirituales y culturales, en vez de querer impo-
nerles nuestra vision, nuestra teologfa. Esto supone también asumir
el choque de la alteridad, pues acercarnos al ‘otro distinto’, a quien
tiene una comprensidn y una formulacién distinta de la vida, de lo
sagrado, nos puede chocar y hasta escandalizar. Ahf hay que ho-
nestamente entrar en nuestra celda interior y preguntarnos: ¢y cual
es mi problema?

Una teologia de la liberacion con los pies enlodados: inserta en el pueblo y
que se hace pueblo

Como dice el papa Francisco, hay que experimentar el gusto es-
piritual por ser pueblo: “hace falta desarrollar el gusto espiritual de
estar cerca de la vida de la gente™. El teblogo, la tebdloga, ha de
estar en medio del pueblo, conectando la fe y la vida, dejandose

3 Cfr. Levinas, E. (1987). Totdlidad e infinito. Ensayo sobre la exterioridad. 2* edicién.
Salamanca: Sigueme, p. 101.

4 Papa Francisco. Evangelii gaudium, 268.
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afectar por la realidad, implicindose y complicandose por ayudar a
hacer presente en el pueblo el suefio de Dios.

Esto va ligado a la necesidad de sacar la teologia al espacio
publico y que no seamos una luz debajo de la cama —en nuestras
universidades, grupos de iglesias, congresos donde hablamos un
lenguaje que solo entiende la ‘secta’ o la ‘mara’ teoldgica—. Es
preciso una teologia mas callejera, en la que al tedlogo y a la ted-
loga se le vea en las calles, en los movimientos, entre la gente de
la base y no sélo en espacios de Iujo, en los sitios VIP y actividades
de acceso restringido.

Una teologia con un acento mas comunitario y democratico

El Concilio Vaticano Il en Dei verbum 23 exhorté a los tedlogos a
aunar diligentemente sus fuerzas. Esperamos que la teologfa de la
liberacion, que impulsa procesos comunitarios y alimenta las CEB,
testimonie una forma de hacer teologia que esté tejida con fuer-
tes hilos comunitarios, que tenga menos protagonismo individual
y mas sentido de comunidad teoldgica. Ello se dard como conse-
cuencia de la muerte de nuestro ego teoldgico que quiere deslum-
brar como estrella brillando en solitario.

Va surgiendo el gusto por una elaboracién teoldgica mas apa-
sionada con la creaciéon colectiva, con la produccién comunitaria,
con el gusto de caminar juntas y juntos. En estos tiempos de cre-
ciente individualismo, rivalidad y competencia, este hacer camino
juntos vy juntas, superando barreras, prejuicios y exclusiones, cons-
tituye una fuerza testimonial de la riqueza de una forma mas demo-
cratica, participativa y sinérgica de hacer teologfa.

El acento comunitario y radicalmente democrético de nues-
tra teologia tiene que manifestarse también en cuestiones practicas
y cotidianas que muestran nuestra coherencia y nuestro empefio
como tedlogas y tedlogos por vivir lo que decimos. Esto lo tenemos
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que practicar en la ‘recirculacién’ del liderazgo, de las coordinacio-
nes, pasar la antorcha —como dice Pedro Trigo, “la orientacién
vital del que se quiera encontrar con el Dios que pasa, es pasar
también”, hacer procesos de iniciacién de nuevos miembros, en
gestos concretos de solidaridad intergeneracional, acompafan-
donos y cuidandonos mutuamente desde una espiritualidad de la
alianza, la sororidad y fraternidad. Todo ello implica un reconoci-
miento mutuo, visibilizarnos, pero sin miedo a la verdad de los
otros y de las otras, sin miedo a la confrontacion dialdgica que nos
hace crecer, profundizar y tejer mejor nuestras teologfas.

La comunitariedad nos desafia a renovar nuestras instancias
teoldgicas en fidelidad a nuestra tradicién teoldgica liberadora, pero
ha de ser una fidelidad creativa, atenta a los nuevos clamores, a los
nuevos escenarios y a los nuevos sujetos. Integrar en nuestras ins-
tituciones y espacios teoldgicos otras formas de ver, de interpretar,
incluir la razén cordial. En estos tiempos en los que el trabajo en
red y la creacién de alianzas es un ‘signo de los tiempos’, debemos
articular mas nuestro trabajo, unirnos para la profecia vy la trans-
formacién de la realidad histdrica, construir sinergias, hacer alguna
agenda minima comun para seguir avivando el fuego de nuestra
tradicién teoldgica liberadora.

Una teologia del cuerpo y con el cuerpo, con los cinco sentidos

Un tedlogo, una tedloga, no puede ser una persona que habla de
cosas que la mayorfa no entiende. El desafio es una teologfa de la cer-
cania, que ‘toque’y ‘se deje tocar’ al estilo de Jesus que, como dice el
papa Francisco, no tenfa alergia a la gente. Una teologfa y una pastoral
del abrazo, de la caricia. Aqui entra la cuestion del cuerpo. {Cémo
incluimos el cuerpo en nuestro quehacer teoldgico y pastoral?

La teologia de la liberacién no puede tomar el cuerpo como
un simple tema de estudio y de reflexion, sino que el cuerpo ha de
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ser un eje fundamental en cuanto fuente y en cuanto mediador y
cauce de todas nuestras experiencias vitales y de nuestros procesos
mismos de conocimiento y nuestro compromiso histérico.

Una de las tareas que nos corresponde asumir es la denuncia
de la comercializacion y explotacién econdmica de los cuerpos, es-
pecialmente de los cuerpos de las mujeres, cuya manifestacion mas
escandalosa es el trafico de mujeres y de nifas. La teologia de la
liberacion no puede pasar de largo ni quedarse muda ante el drama
de la violencia de los cuerpos, especialmente de los cuerpos de las
mujeres, sino que ha de asumir su parte de compromiso para sanar
y recomponer el tejido roto de quienes sufren en sus cuerpos por
cuestiones de pertenencia racial, social o sexual.

Contribuir a la renovacion y a la reforma de la Iglesia con el papa Francisco

La teologfa de la liberacidn, si bien tiene como preocupacion fun-
damental la praxis liberadora haciendo una lectura critica y creyente
de los procesos histéricos de nuestros pueblos, no puede olvidar la
necesidad de cambio y de transformacion en el seno de la misma
Iglesia. Para ello, no debe desperdiciar este tiempo de gracia que la
Ruah nos ha regalado en la figura del papa Francisco, cuyos gestos,
actitudes y palabras nos hablan de tiempos en que quiere asomar la
primavera. Hay un clima, no sin contradicciones y tormentas, que
apunta hacia una vuelta a las fuentes, a lo esencial, a lo que siempre
ha estado a la raiz de los movimientos de renovaciéon dentro de la
Iglesia: la vuelta a JesUs vy la vuelta a los pobres.

El cardenal Martini decia que la Iglesia lleva 200 afios de re-
traso y José Marfa Castillo dice que en materia litUrgica la Iglesia va
con 1.000 afos de retraso. Todo esto constituye un fuerte desa-
fio a nuestro quehacer teoldgico. Nuestro papel es empujar con
nuestro pensar y nuestro hablar esa renovacién de la Iglesia. Aqui,
entre otras cosas, a todas y todos nos incumbe hacer un proceso
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de despatriarcalizacion, descolonizacién y desclericalizaciéon de la
teologia y de la Iglesia para que los nuevos sujetos puedan florecer
y dar lugar a una verdadera primavera eclesial.

Una teologia mas lidica, creativa y desprogramada

La teologfa tendrfa que ser como un juego desfavorable al sistema
porque va mas en la légica de la gratuidad, del ejercicio gozoso; es
ldica porque nosotros jugamos a decir a Dios.

Si'lo entendiéramos asi, las tedlogas y los tedlogos no serfa-
mos personas tan formales, con discursos serios y posturas inflexi-
bles; se caerfan nuestras intolerancias y hasta nuestro mal humor,
y hablarfamos de otra manera y no como quien habla ex catedra.
Aprenderiamos mas de los pequefos, de los nifios y de las nifas,
e integrarfamos el juego, el movimiento, el gozo, la creatividad vy
todos los elementos ligados a lo ludico.

Una teologia esperanzada y abierta a la novedad de la Ruah

Como el profeta Elias, tenemos esperanza de que en la teologia
de la liberacidn “no se acabard la harina en la tinaja ni se agotara el
aceite en la vasija” (I Re 17, 14), porque hay generaciones nuevas
que vienen con nuevas energlas, que traen nuevas sensibilidades y
que se van apropiando de lo mejor y de lo fundante de la tradicién
teoldgica liberadora. Ellas van tejiendo la continuidad y estan sien-
do capaces de recrear y revitalizar la teologia de la liberacién con
nuevas perspectivas, lenguajes, estilos, tematicas, preocupaciones.

Hace falta que todas y todos captemos esa novedad que ya
ha empezado a despuntar. “iVoy a hacer algo nuevo! Ya esta su-
cediendo, {no se dan cuenta?” (Is 43, 19). Lo nuevo ya estd, hay
que percibirlo y acogerlo. El viento de la Ruah esta soplando y el
cambio est4 tocando a la puerta.
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tres décadas, marcadas por una “involucién eclesial”? con el reflujo

de una postura de neocristiandad. Se vivid y desafortunadamente
todavia se vive lo que decia Leonardo Boff en su libro Teologia del
cautiverio: “la liberacién es un ideal no de los vencedores, sino de
los vencidos; una resistencia en el exilio™. En la teologfa de libera-
cién, los cristianos miembros de comunidades eclesiales, insertas en
perspectiva profética y transformadora en la sociedad, encontraron
y siguen encontrando un referencial que alimenta su fe y su accién.

Sin embargo, nuestros tiempos son ‘otros tiempos’. La crisis
del proyecto civilizatorio moderno deja vacios?, al mismo tiempo
que anuncia la emergencia de nuevos valores y desafios que genera
miedo vy perplejidad frente a la inevitable tarea de crear lo nuevo.
El miedo nunca es buen consejero, pues exagera el peligro, crea
monstruos y lleva a la tentacién de poner la seguridad en las viejas
respuestas de un pasado sin retorno.

Particularmente, a partir de la década de 1990 entramos en un
franco proceso de involucidn eclesial, con el alejamiento gradual de
la renovacion del Concilio Vaticano Il y de la tradicion eclesial libe-
radora latinoamericana. A su vez, la perplejidad ha sido una demos-
tracion de los limites de las viejas respuestas junto con la apertura a
la creatividad. Afortunadamente, el nuevo momento eclesial crea-
do por la Conferencia de Aparecida y la eleccién del papa Francisco,
que retoma el ideal de Juan XXIII de “una Iglesia pobre y para los
pobres, para que sea la Iglesia de todos”, es de esperanza, aunque
encuentre una abierta oposicidn de sectores reaccionarios.

2 Cf Lainvolucién fue la ‘marca’, sobre todo de los dos Ultimos pontificados, cf.
Gonzélez Faus, J.I. (1989). “El meollo de la involucién eclesial”. En Razon y Fe
220, 1089/90, pp. 67-84.

3 (A Boff, L. (1976). Teologia do cativeiro e da libertagdo. Lisboa: Multinova.

Cf. Lipovetsky, G. (1988). La era del vacio. Ensayo sobre el individualismo contem-
pordneo. Barcelona: Anagrama.
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La teologfa de la liberacién tiene una rica trayectoria, ya de
medio siglo, v sigue viva. Frente al nuevo contexto, se presenta
el imperativo de revisitar sus caracteristicas fundantes v, desde la
experiencia del pasado, re-proyectarse en un futuro, ya incidiendo
en nuestro presente.

EL CARACTER CONTEXTUAL DE LA TEOLOGIA LA LIBERACION

Una primera caracteristica de la teologfa de la liberacion es su ca-
racter contextual. Al asumir una racionalidad inductiva e histdrica,
desde la primera hora, esta “nueva manera de hacer teologfa” se
autocomprendié como una teologia en contexto. Una teologfa no
simplemente reflejo de su contexto, sino que asume el contex-
to socio-eclesial de manera consciente y criticamente®. Immanuel
Kant ya habfa llamado la atencién sobre ello; todo conocimiento es
contingente a los sujetos, al contexto y a los intereses inherentes a
los presupuestos de toda practica. De manera acertada, Juan Luis
Segundo hablarfa de la teologfa de la liberacidon como “liberacién
de la teologia de la ideologia™. Recordaba que, histéricamente, la
teologfa sirvié a la opresion, pero, con la opcidn por los pobres,
estd desafiada servir a la liberacidn. ¢Si la teologfa no sirve para libe-
rar al pueblo, a quién sirve? No existe neutralidad, ni en la practica
ni en la teorfa.

En el hecho de releer la globalidad del mensaje revelado en un
contexto particular esta la marca contextual de la teologfa de la libe-
raciéon, renunciando a toda pretensiéon de universalismo totalizante
que conduce a totalitarismos. La teologfa no es un saber absoluto,
sino un saber sobre el Absoluto, que la supera infinitamente. La

5 Ellacurfa, I. (1975). “Tesis sobre la posibilidad, necesidad y sentido de una teologfa
latinoamericana”. En: VWAA. Teologia y mundo contempordneo, Homenaje a K.
Rahner. Madrid: Cristiandad, pp. 325-350.

6 Segundo, J. L. (1975). Liberacién de la teologia. Buenos Aires: Lohlé.
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contingencia del contexto desautoriza toda pretension de absoluto
y de objetividad total —"“todo punto de vista es una visién a partir
de un punto” (L. Boff)—. Es la critica a los meta-relatos de la racio-
nalidad ilustrada, expresiones del suefio de omnipotencia del sujeto
moderno. Por eso existe una teologfa ‘latinoamericana’, ‘africana’,
‘asiatica’... del hemisferio Sur.

El caracter contextual de nuestra teologfa situada en una regién
particular, sin embargo, no significa que sea una teologfa parcial, una
‘teologfa 2’ al interior de la una ‘teologfa |’ que la precede —como
ha planteado Clodovis Boff—, sino al interior de una teologia glo-
bal”. Desde un contexto y una optica particular, hay una lectura de la
globalidad del mensaje revelado®. Sobre esta cuestién, en el pasado
reciente hubo fuertes debates e incluso embates, que movilizaron a
la comunidad teolégica en el continente?. La consciencia del caracter
regional de la teologfa, fruto de la contingencia de todo saber a un
contexto particular, significa la renuncia al universalismo totalizante,
pero no a la blsqueda de la universalidad. En la teologfa de la libe-
racion, el cardcter latinoamericano no significa que sea una teologfa
que sirve apenas para América Latina. La dptica es particular, pero su
objeto —el mensaje revelado— es universal.

7 Clodovis Boff, en un primer momento postulé la teologia de la liberacién como
una teologfa 2 de lo politico, después la concibié como una teologfa global, y, en
la tercera fase de su pensamiento, volvié a concebirla como una teologfa 2. Cf.
Boff, C. (1978). Teologia e prdtica. A teologia do politico e suas mediagoes. Petrd-
polis: Vozes.

Boff, L. (1986). Teologia desde el lugar del pobre. Santander: Sal Terrae, p. 27.

Las reacciones fueran muchas, pero, en forma de articulos, comentando las afir-
maciones de Clodovis Boff y enseguida replicadas por él, sobresalen tres que
también fueron publicadas en la Revista Eclesiastica Brasileira (REB): Susin, L.C.
y Hammes, E.J. (2008). ‘A Teologia da Libertacdo e a questdo dos fundamentos:
em debate com Clodovis Boff”. En: REB, v. 270, pp. 392-406; Aquino Junior, F
(2008). “Clodovis Boff e 0 método da teologia da libertagdo: uma aproximagao
critica”. En: REB, v. 271, pp. 597-613; Boff, L. (2008). “Pelos pobres contra a
estreiteza do método”. En: REB, v. 271, pp. 701-710.
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Interpelaciones actuales

Por su racionalidad inductiva e histérica, hubo muchas acusaciones
a la teologfa de la liberacién: es una teologia secularizante (J. Mil-
bank)'?; es una teologia que parte del pobre y no de Dios vy, por
lo tanto, es ‘pobrismo’ (C. Boff)''; es una teologia que perdié de
vista la trascendencia, una teologfa ‘sin Dios’ (J. Ratzinger)'?; es una
herejia marxista (L. Trujillo)'.

Las dificultades en el ejercicio de una racionalidad inductiva e
histérica no pueden justificar el escapismo de la ‘vuelta al funda-
mento’, tal como propone la nueva ortodoxia, respaldada por una
racionalidad pre-moderna. Por el contrario, la emergencia de las
‘epistemologfas del Sur’ y del ‘pensamiento decolonial’'*, desafia a
la teologfa latinoamericana a un didlogo mas efectivo con las teolo-
gias que asumen su caracter regional, en el ambito Sur-Sur. Asumir
de modo mas consecuente lo regional de todo saber, conlleva a va-
lorar las micro-narrativas (lo fenomenoldgico), un antidoto a toda
pretensién de un discurso universalizante, de totalidad.

10 Milbank, J. (1995). Teologia e teoria social. Sdo Paulo: Loyola.

Il Boff, C. (2007). “Teologia da Libertacdo e volta ao fundamento”. En: REB 268,
pp. 1001-1022.

12 Sucitaron debates las dos Instrucciones de la Congregacion para la Doctrina de
la Fe, sobre todo la primera, que fue mas critica. Cf. Congregacio para a Dou-
trina da Fé (1986). “Instrugdo Libertatis conscientia sobre a liberdade crista e a
libertagao”. En: CNBB (ed.). Instrucdo sobre a Teologia da Liberta¢do (Documentos
e Comentdrios 3). Sdo Paulo, pp. 42-100. Congregacdo para a Doutrina da Fé
(1986). “Instrucao Libertatis Nuntius sobre alguns aspectos da Teologia da Liber-
tacdo”. En: CNBB (ed.). Instrugdo sobre a Teologia da Libertacdo (Documentos e
Comentdrios 3). Sao Paulo, pp. 7-41.

I3 Comblin, J. (1984). “Teologia e marxismo na América Latina. Algumas obser-
vagoes sobre o assunto”. En: Perspectivas Teolégicas 16, pp. 291-31 1.

14 Cf. De Sousa, B. y Meneses, M.P (Orgs.) (2010). Epistemologias do Sul. Sdo Paulo:
Cortez.; Tamayo, J. J. (2017). Teologias del Sur. El giro decolonizador. Madrid: Trotta.
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LA PRAXIS COMO MEDIACION TEORICA

La racionalidad del discurso de la teologfa de la liberacion es tri-
butaria de la ‘razén moderna’, mas propiamente de la ‘segunda
ilustracion’, que acusa la recepcién de la razén practica, tal como las
‘teologfas del genitivo’ europeas, que la precedieron.

Inspirada en la trilogfa ver-juzgar-actuar de la Acciéon Catdlica
especializada y, més concretamente, de la Juventud Obrera Catdli-
ca (JOC) de Joseph Cardjin, se trata de una teologia que parte de la
acciéon para retornar a la acciéon, en perspectiva liberadora, retroa-
limentando los procesos socio-pastorales. Es la razén por la cual la
teologia de la liberacidn es concebida como una teologia militante,
primero porque esta estrechamente ligada a la accién; segundo
porque es una teologfa que toma una postura: asume el lado de los
excluidos'®. En efecto, la opcién por los pobres, que es su dptica,
la lleva siempre a tomar partido por la defensa de los excluidos.

La praxis que ‘da qué pensar a la teologfa’, es asumida como
una mediacion tedrica, fuente creadora de ideas. Las buenas ideas
no caen del cielo, brotan de la realidad. Esta no es el lugar de aterri-
zaje de una ortodoxia previamente establecida, sino lugar teoldgico
que incide en una lectura contextualizada del mensaje revelado'.
Como afirma la Gaudium et spes, nada de lo que es humano, es
ajeno a Dios. Para Pablo VI, “solo conoce a Dios, quien conoce al
ser humano; y solo conoce al ser humano, quién conoce a Dios”.
Para Karl Rahner, “la antropologia se hizo teologfa”. Para la teologia

I5  Ellacuria, I. (1975). “Hacia una fundamentacién del método teoldgico latinoa-
mericano”. En: Maldonado E. (Org.). Liberacion y cautiverio, debates en torno al
método de la teologia en América Latina, Encuentro latinoamericano de Teologia,
pp. 609-635.

16 Cf. Assmann, H. (1973). Teologia desde la prdxis de la liberacién. Ensayo teolégico
desde la América dependiente. Salamanca: Sigueme.
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de la liberaciodn, la praxis es lugar teoldgico, dado que la teologia
“es la reflexion de la praxis de la fe”, seglin Gustavo Gutiérrez'’.

A partir de la década de 1990 se toma consciencia de manera
generalizada sobre los limites del proyecto civilizatorio moderno
—hasta entonces poco percibido por la teologfa de la liberaciéon—,
respaldado por una racionalidad técnica-instrumental que puso en
riesgo la vida humana y sus ecosistemas. Particularmente Occiden-
te se vio inmerso en la crisis de la razén, de los meta-relatos, de
las identidades, de las utopfas, de las ciencias, y de las instituciones,
incluidas las religiones; crisis de valores, de sentido (sentidos par-
ciales). Es el colapso del sujeto moderno aislado en su deseo de
omnipotencia'®,

La toma de consciencia de los limites de la racionalidad moderna
hizo emerger nuevas formas de razén, en torno a la razén débil”: la
razon cordial, experiencial, el lenguaje narrativo, la razén comunica-
tiva, que son fruto de la irrupcion de nuevos valores como la libertad
individual, la subjetividad, la gratuidad, la ética del cuidado, etcétera.
Una de las consecuencias de esto en el continente latinoamericano
fue el redescubrimiento de la riqueza de las civilizaciones precolom-
binas, con sus valores y por sus propias racionalidades. Comenzaba,
asf, una ardua tarea para la teologfa de la liberacidn de situarse en un
nuevo contexto —en la postmodernidad, entendida también como
modernidad tardia o hiper-modernidad—.

|7 Es la definicién clasica de la especificidad del método de la teologfa latinoame-
ricana, acufiada por Gustavo Gutiérrez. Cf. Gutiérrez, G. (1971). Teologia de la
Liberacién. Perspectivas. Lima: CEP Esta obra luego fue traducida en Italia (1972),
en los Estados Unidos (1973), en Bélgica (1974), y en Alemania (1975).

I8  Para una vision global de las profundas transformaciones en el seno del proyecto
civilizacional moderno y la emergencia de un nuevo paradigma, ver Touraine, A.
(2006). El nuevo paradigma. Barcelona: Paidos. Ver también, Habermas, . (1987).
Théorie de I'agir comunicationnel. Parfs: Fayard. Para un abordaje de la crisis de la
modernidad en la perspectiva de la Escuela de Frankfurt, ver Cortina, A. (1985).
Critica y Utopia. la Escuela de Francfort. Serie Historia de la Filosofia. Madrid: Cincel;
Therborn, G. (1972). La Escuela de Frankfurt. Barcelona: Anagrama.
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Interpelaciones actuales

Sin duda, uno de los desafios actuales para la teologia de la libera-
cién es reconocer los limites de un cierto praxismo y militantismo
de la racionalidad de la segunda ilustracién, que se hizo propia y
que tiende a ver al otro como imperativo ético —alteridad nega-
da— mas que como dimensidn sabdtica de la existencia —alteri-
dad gratuita—. La racionalidad de la praxis no es falsa, pero no es
suficiente para aprehender otras dimensiones de la realidad y de
la vida.

En consecuencia, se toma consciencia de los limites de la me-
diacién socio-analitica utilizada por la teologia de la liberacién para
aprehender la realidad, acogiendo la contribuciéon de otras ciencias,
como la antropologia y la fenomenologfa en el seno de la filosoffa.
Se trata de asumir la critica al inmanentismo moderno, carente de
un referencial metafisico, pero sin abrir mano de la postulacion de
la transcendencia en la inmanencia, de una metafisica a partir de la
fisica. Nada puede justificar el alejamiento de lo real de la realidad.
La razdn razona a partir de los fenédmenos o de la experiencia,
también en campo de la fe.

La crisis de la razon moderna no es la negaciéon de la razoén,
sino la consciencia de sus limites, sobre todo en sus pretensio-
nes de absoluto. El colapso del sujeto moderno hace emerger de
los escombros de la modernidad la vulnerabilidad extrema como
condicién de ser-en-el-mundo. También para la teologfa, esta vul-
nerabilidad extrema del sujeto postmoderno es la Unica posibilidad
de religarnos los unos con los otros y con Dios'?. Y en esta tarea
de repensar la racionalidad teoldgica en el seno de la teologia de la

19 Cf. Hervieu, D. y Champion, F (1990). “Les manifestation contemporaines du
christianisme et la modemnité”. En : Centre T. Moro. Christianisme et modernité.
Paris: Cerf.
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liberacién, intensificar la interaccion con las epistemologias del Sur
puede ser un camino proficuo.

LA TEOLOGIA DE LA LIBERACION COMO INTELIGENCIA DE UNA
IGLESIA LIBERADORA

La teologia de la liberacion innova con relacién a otras teologfas,
no necesariamente por su método o contenido, sino por cambiar
de lugar y de funcidn: el quehacer teoldgico es entendido como “la
reflexion de la praxis de la fe” de las comunidades eclesiales, inser-
tas proféticamente en la sociedad. Es una manera no convencional
de hacer teologia, pues surge de la necesidad de pensar a la luz de
|a fe los angustiantes problemas de una pastoral responsable, como
exigencia de relacionar consciencia viva de la Iglesia con la reflexion
teoldgica?®. Dado que la teologfa es un “momento segundo”, “an-
tes de la teologia de la liberacién, esta una Iglesia liberadora” (Jodo
Batista Libanio)?'.

Sin embargo, en el contexto de las transformaciones actuales,
ademas de una postura de miedo por parte de la institucion eclesial
y su consecuente proceso de involucion, la crisis de los sujetos
sociales llevé a una crisis de las mediaciones de las practicas libera-
doras, generando vacio y perplejidad. El vacio, en las Ultimas déca-
das, fue llenado por el reflujo de practicas pastorales apologéticas y
devocionales, tipicas del modelo de Iglesia de la neocristiandad, asf
como por una religiosidad de corte neopentecostal. En estos me-
dios, hay un desplazamiento de lo profético a lo terapéutico, de la
militancia a una espiritualidad restricta a la esfera de la subjetividad.
A su vez, la perplejidad engendrd, por un lado, la resistencia de los

20 Boff, L. (1984). “Liberacidon como teorfa o como accién practica”. En VWAA. Teo-
logia de la liberacion, Documentos sobre una polémica. Costa Rica: DEI, pp. 51-54.

21 Libanio, J.B. (1980). “Metodologia da Teologia da Libertacdo”. En: Teocomuni-
cacdo 48, pp. 124-125.
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cristianos en la manutencion de procesos pastorales en perspecti-
va liberadora y, por otro, el ensayo de nuevas practicas proféticas
y transformadoras.

Una reaccion digna de ser tomada en cuenta es el surgimiento
de los “cristianos sin Iglesia” o de “la religién sin religion’?. Se trata
de cristianos que desde una postura silenciosa son portadores de
una poderosa critica al institucionalismo v al control de las religiones
institucionales, en cuanto sistema de creencias burocratizado. Hay
un ‘vaciamiento’ de la institucién debido a la internalizacion de las
decisiones en materia religiosa, en la esfera de la subjetividad indi-
vidual. Son individuos dispersos, pero no aislados, pues convergen
en una postura critica frente al institucionalismo de las religiones.

Interpelaciones actuales

En los tiempos actuales, se siente la dificultad en hacer teologia como
“momento segundo” (teologia de la liberacién), cuando el “momen-
to primero” (Iglesia de la liberacidn) esta en crisis. La teologia de la
liberacion depende de los procesos pastorales en perspectiva libera-
dora, en el seno de la sociedad. Dada la crisis de las mediaciones de
las practicas liberadoras y el reflujo de una Iglesia de neocristiandad,
el tedlogo ve afectada su materia-prima, con el riesgo de una teolo-
gla huérfana de Iglesia. Se trata de una situacidn que ha contribuido,
igualmente, con el alejamiento del tedlogo de los procesos pastora-
les, que ya no son interpelantes para su labor teolégica.

Sin embargo, en lugar de refugiarse en la academia, cabe al
tedlogo contribuir con la busqueda de nuevas mediaciones para las
practicas liberadoras. Los cristianos comprometidos en los proce-
sos pastorales en perspectiva liberadora también dependen de una
reflexion consecuente de su praxis, capaz de abrir nuevos caminos

22 Cf. Corbi, M. (1996). Religion sin religion. Madrid: PPC.
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para que la Iglesia continle siendo “Iglesia de la liberacion”, condi-
cién para una “teologfa de la liberacién”.

UNA TEOLOGIA EN LA OPTICA DEL SUJETO SOCIAL: EL POBRE

En la teologfa de la liberacién la reflexion de la praxis de la fe se
hace en la dptica de la opcidn preferencial por los pobres, lo que
implica insertarse en el mundo. EI Concilio Vaticano Il insté en que
la Iglesia debfa insertarse en el mundo. Pero, la Iglesia en Améri-
ca Latina, consciente de su realidad marcada por la exclusion, se
preguntd: (insertarse en el seno de qué mundo?, (insertarse en el
mundo del 20% de incluidos o en el mundo del 80% de excluidos?
No se puede ser neutral en una situacion de injusticia. La opcidn
por los pobres esta del lado de los excluidos.

Desde su primera-hora, privilegiando un andlisis de realidad
desde la economia vy la politica, la teologfa de la liberacién com-
prendié el pobre como empobrecido y oprimido, presente, sobre
todo, en el mundo del trabajo y en el mundo de la politica. A ello
se debe un cierto ‘obrerismo’ de la teologfa latinoamericana en
estos tiempos.

Sin embargo, desde la mitad de la década de los afios 980,
la teologfa de la liberaciéon se sinti¢ desafiada a abrirse al mundo de
la cultura y pasd a reconocer otros rostros de la pobreza: ademas
de los pobres por cuestiones econémicas y politicas, también estan
los pobres por cuestién de género (mujer, género), etaria (nifio, jo-
ven, anciano), étnica (indigena, negro), cultural (extranjero) o eco-
l6gica (planeta depredado). Mas que oprimidos y empobrecidos,
en el seno de una sociedad excluyente los pobres son descarta-
bles, conforman el mundo de la insignificancia, de los invisibilizados
y abandonados®.

23 Gutiérrez, G. (1980). “Mirar lejos”. En: Pdginas 93, pp. 63-97.
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La consecuencia directa para la teologfa fue la necesidad de la
ampliacién del concepto de pobre, asf como la interlocucidon con
otros sujetos u otras categorias de pobres diferentes a las acostum-
bradas?*. Y con la diversificacion del sujeto —el pobre—, aunque
conservando las opciones epistemoldgicas y metodoldgicas co-
munes, inevitablemente surgieron, al interior de la teologfa de la
liberacion, teologias especificas, en contextos especificos, como la
teologia feminista®, la teologfa afroamericana®, la teologfa india®’,
la ecoteologia’®, etcétera. Era la irrupcién del pluralismo teoldgico
al interior de la propia teologfa de la liberacion. No como teologfas
antagdnicas o paralelas, toda vez que entre ellas hay una afinidad de
blUsquedas, pero en una diversidad de contextos.

Interpelaciones actuales

Con relacion al sujeto social de la teologia de la liberacién, el po-
bre desaffa la necesidad de ampliacién de las mediaciones analticas
para aprehender la complejidad de los contextos de los nuevos
rostros de la pobreza. En sus origenes la teorfa de la dependencia

24 Sobre el imperativo de la necesidad de un avance epistemoldgico al interior de la
teologfa de la liberacion, ver Gutiérrez, G. (2001). “Situaciéon y tareas futuras de
la teologfa de la liberacién”. En: Alternativas 18-19, pp. 53-74.

25 Cf Tepedino, AM. y Ribeiro, M.L. (1990). “Teologia de la mujer en la teologfa
de la liberacién”. En Ellacurfa, I. y Sobrino, J. Mysterium Liberationis. Conceptos
fundamentales de la Teologia de la Liberacién. Madrid: Trotta, pp. 287-298.

26  Cf. Aparecido da Silva, A. (2000). “Caminos e contextos da teologia afro-ameri-
cana”. En: Susin, L.C. (Org.). O mar se abriu. Trinta anos de teologia na América
Latina, Sao Paulo: Loyola/SOTER, pp. | 1-38.

27 Cf Lépez, E. (2000). “La teologia india en la globalizacién actual”. En: Susin,
L.C. (Org.). O mar se abriu. Trinta anos de teologia na América Latina. Sao Paulo:
Loyola/SOTER, pp. 109-130.

28  En este particular, se debe destacar la consistente obra de Leonardo Boff, en la
segunda fase de su labor teoldgica. Cf. Boff, L. (1995). Ecologia. Grito da Terra,
grito dos pobres. Rio de Janeiro: Rocco; Boff, L. (1996). Ecologia, Mundializagdo,
Espiritualidade. Sao Paulo: Atica; Boff, L. (2000). La dignidad de la tierra. Ecologia,
mundializcién, espiritualidad. La emergéncia de um nuevo paradigma. Madrid: Tro-
ta; Boff, L. (2001). Cuidar la tierra. Hacia uma ética universal. México: Dabar.
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era el referencial utilizado para acercarse al mundo del pobre. Lue-
g0, se vio la necesidad de apelar, ademas de la sociologfa, a la eco-
nomia, la politica, la antropologia y a otras ciencias. Sin embargo,
tampoco las ciencias tributarias de la razén ilustrada son capaces,
en la actualidad, de revelar el rostro diversificado de la pobreza y
de la exclusion en estos tiempos.

Hoy desafia a la teologia de la liberacién lograr una mejor tema-
tizacién de la subjetividad vulnerable postmoderna. Se trata del pobre
como victima, en un contexto de violencia sistémica, lo que implica
estrechar lazos con el pensamiento anti-sistémico presente, especial-
mente, en los espacios que engendran procesos de decolonizacion.

UNA TEOLOGIA SITUADA EN EL LUGAR SOCIAL
DE LOS POBRES: LA PERIFERIA

Pobres, oprimidos o victimas de la violencia sistémica, no se sitian
en el centro de la sociedad, al contrario, en cuanto excluidos, estan
en las periferias: periferia con relacién al centro del sistema vy situa-
dos mayoritariamente en los paises del hemisferio Sur.

En el periodo precedente a la actual globalizacion liberal, centro
y periferia eran geograficamente mas polarizados —Norte-Sur—.
Hoy, con la internacionalizacién del capital, en especial del sistema
financiero, el centro es multipolar, y est4 presente también en el Sur.

Las periferias no son una fatalidad, sino realidades creadas por
un centro excluyente que abandona una parte de si mismo a su pro-
pia suerte. Son expresién de segregacién social, una realidad pre-
sente en todas partes, incluso en los paises del hemisferio Norte.
El creciente fendmeno de la inmigracién es un sintoma que clama
medidas urgentes, mas alld de programas de acogida en los paises
de destino. Los paises de origen tienen derecho a garantizar el pan

145



146

La fuerza de los pequefios

a su pueblo, en lugar de mecanismos neocolonialistas para robar
sus riguezas Yy sostener la superficialidad de los ricos.

Ademas de las periferias geograficas, tal como recordd el papa
Francisco, estan también las periferias existenciales: las periferias
de la ignorancia y de la prescindencia religiosa; las periferias del
pensamiento, de la injusticia, del dolor y de toda miseria. Son ex-
presiones del mundo de la insignificancia que no cesa de crecer, o
de diversidades no reconocidas y acogidas.

Las periferias no cesan de revelar los nuevos rostros de
la exclusion que claman por acogida y por medidas capaces de
engendrar un mundo en donde quepan todos. Las periferias del
pensamiento apuntan hacia diversidades que toman distancia del
pensamiento Unico y hegemdnico para asumir posturas anti-sisté-
micas, hoy estigmatizadas, pero portadoras de horizontes capaces
de superar los impases actuales.

Asi como la Iglesia liberadora es el centro de la teologfa de
la liberacién, es igualmente la periferia, “a partir de donde se ve
mejor” —como ha dicho el papa Francisco—, de modo global vy
desde la ptica de los vencidos. Desde los inicios la teologfa de la
liberacion tomd consciencia que, ademas de la opcidn por el sujeto
social —el pobre—, era necesario asumir y situarse también en su
lugar social —la periferia—, condicion para no hacer de ellos obje-
to de caridad, sino sujetos de “un mundo en donde quepan todos”,
segun lo propuesto por el Foro Social Mundial (FSM).

El centro tiende a auto-reproducirse; la periferia puede en-
gendrar lo alternativo. Un especial testimonio de compromiso con
las periferias lo ha dado la vida religiosa en América Latina y el
Caribe, inserta en los medios populares, sea en el mundo urbano
como entre los campesinos. Varias religiosas son contadas entre
los martires de las causas sociales, junto con religiosos, presbiteros,
laicos v laicas.



Tradicion teoldgica latinoamericana

Interpelaciones actuales

No basta con situarse en la periferia; es necesario superar toda
postura de rivalidad y violencia mimética con el centro, siempre
fuente de violencia, que engendra méas violencia. Desde el punto
de vista teoldgico, por el hecho de la teologia de la liberacion haber
sido la primera teologfa nacida de modo diferente de la ‘Unica’ teo-
logla del centro y en la ‘periferia’, fue mal acogida y comprendida. A
su vez, los tedlogos latinoamericanos, para afirmar su teologfa fren-
te al eurocentrismo reinante, tendieron a explicitar las diferencias
de la teologia de la liberacién con relacidn a la teologia europea.
Hoy, pasadas varias décadas de didlogo y busquedas conjuntas, las
distancias han sido minimizadas y se tiene consciencia de la necesi-
dad de la mutua interaccién para una reflexion teoldgica relevante
para nuestros tiempos y para los diferentes contextos.

Con relacion a las periferias, un especial desafio para la teo-
logfa de la liberacion consiste en escuchar los movimientos de re-
sistencia y resiliencia presentes en las periferias de los sistemas de
totalidad, apoyados sobre todo en experiencias de gratuidad entre
las victimas. Es en medio de la vulnerabilidad extrema donde se
encuentra la fuerza capaz de engendrar procesos alternativos a la
actual situacion de violencia sistémica, que no cesa de hacer crecer
las periferias geograficas y existenciales. El lugar social del tedlogo
es el lugar social de los pobres, en las periferias, condicién necesa-
ria para no exponerse a una teologia huérfana de sociedad”.

29 Cf. Palacio, C. (2000). “Trinta anos de teologia na América Latina. Um depoi-
mento”. En: Susin, L.C (Org.). O mar se abriu. Trinta anos de teologia na América
Latina. Sao Paulo: Loyola/SOTER, pp. 51-64.
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PERIFERIAS SITUADAS EN UN MUNDO GLOBALIZADO Y PLURAL

La teologfa de la liberacién nacidé en un contexto bipolarizado,
marcado por la relacion asimétrica entre Norte/Sur, que superd
la Sptica anterior, la del conflicto Oriente/Occidente. La teorfa de
la dependencia daba soporte a una postura de independencia del
Norte. En contrapartida, la teorfa de la marginalidad postulaba la
integracién en la comunidad de las naciones del hemisferio Norte.

El fendmeno de la globalizaciéon es ambiglio y ha forjado un
mundo multi-polarizado. En la década de los afios 1990, se impuso
un progresivo proceso de globalizacién neoliberal, sin que superara
las anomalias entre Norte y Sur, dado que es una globalizacién mas
del capital que de la solidaridad. Junto con esto, se dio también un
proceso de mundializacién y de construccidon de una consciencia
planetaria forjada sobre todo por la crisis ecolégica y la blUsqueda
de “otro mundo posible, porque es urgente y necesario” (FSM).

Las reacciones también son diversas, desde la creacidon del
Foro Social Mundial, hasta iniciativas de autodefensa, como el es-
trechamiento de lazos sobre todo en el ambito Sur-Sur, con la
creacion de pactos v tratados regionales entre naciones vecinas o
del hemisferio Sur. A su vez, en el campo de la teologfa, se in-
tensifico el didlogo de la teologfa latinoamericana con las teologias
africanas y asiaticas, asf como se dio la valorizacién de lo autdctono,
como fue el caso de la teologfa india y afroamericana.

Hay consciencia de la necesidad de apertura a lo global, pero
sin sacrificar lo local, lo autéctono, la diversidad frente a una globa-
lizacion masificadora. Lo global no puede sacrificar lo plural, antes
bien debe ser una instancia capaz de potenciarlo y ponerlo en inte-
raccién con otras diversidades culturales vy religiosas. La diversidad
y las diferencias no son una amenaza, sino un horizonte de nuevas
posibilidades. Un ejemplo contundente en esta perspectiva son los
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indigenas en el continente, de modo especial en Bolivia, Ecuadory
México. La teologfa india estd estrechamente ligada a este proceso.

Interpelaciones actuales

Teoldgica y pastoralmente, en la década de los afios 1990 se trabajé
mucho la cuestion de la inculturacién frente a la consolidacion de la
pluriculturalidad. La Iglesia en Africa contribuyd con su reflexién y su
practica. Fue también una preocupacion del magisterio pontificio y
de la Iglesia en América Latina y el Caribe. La bibliografia teoldgica es
abundante y rica. Sin embargo, con el proceso de involucién ecle-
sial de las Ultimas décadas, no se pudo avanzar mucho, sobre todo
pastoralmente. Con el pensamiento decolonial en el orden del dia
y la necesidad de ‘ex-culturar’ el Evangelio de la version exdgena
recibida, la cuestidon de la inculturacién es una tarea a ser retomada.

La Iglesia en América Latina, incluida la teologia de la libera-
cién, fue un importante factor de integracion del continente lati-
noamericano. Con la ascensién de los gobiernos de corte popu-
lar a partir de la primera década del nuevo milenio, la Iglesia tuvo
dificultades para seguir esta trayectoria. Ahora, con el regreso del
neoliberalismo y de gobiernos sintonizados con una globalizacién
del capital y del sistema financiero, la integracién latinoamericana
vuelve a ser una pauta importante para los comprometidos con
una globalizacién solidaria. Incluso se presenta el desafio de intensi-
ficar la interrelaciéon Sur-Sur, en pro de un mundo pautado por una
relacién simétrica entre las naciones.

En una esfera més especifica, la irrupciéon de una consciencia
planetaria y la intensificacion del didlogo interreligioso, frente a la
actual crisis de valores, desafia al cristianismo a contribuir, desde las
religiones, con el consenso en torno a una ética mundial*®. Sobre

30 Cf. Brighenti, A. (2002). “La mundializacién de desafios hasta entonces conti-
nentales. Interpelaciones para la inteligencia de la fe cristiana desde Brasil”. En:
Concilium 296, pp. 419-426.
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todo, la crisis ecoldgica hace de esta tarea una cuestién urgente,
pues estd en riesgo la vida humana y de sus ecosistemas.

UNA TEOLOGIA DESDE EL REVERSO DE LA HISTORIA

La globalizacién neoliberal globalizé el capital, sobre todo por me-
dio del sistema financiero, sin eliminar las anomalias oriundas del
perfodo colonial. Mas bien, instaurd un cierto neocolonialismo, un
orden econdémico que continlia promoviendo la concentracién de
la riqueza en detrimento de los pobres y de las naciones otrora
colonias. Tales mecanismos ya eran constatados y denunciados por
el papa Juan XXl en su enciclica Pacem in terris.

Las celebraciones de los bicentenarios de la independencia en
estos Ultimos anos —en algunas naciones del continente—, mostra-
ron y denunciaron que la independencia de las colonias con relacién
a las metrépolis no fue una verdadera independencia. Se continud
en estado de colonizacién a través de mecanismos mas sutiles, pero
no menos exploradores. Por eso, hoy gana fuerza el movimiento
decolonial, presente en los diversos ambitos de la vida.

La teologfa de la liberacidon desde un primer momento denun-
cié la connivencia de la Iglesia con el proceso de colonizacién y se
propuso liberar a la teologfa, a través de una especie de decoloni-
zacién epistémica, haciendo de ella un instrumento de liberacién y
no de legitimacion de la opresidn, como histéricamente fue la Igle-
sia en el continente. En esta perspectiva, apoyada en las voces pro-
féticas del periodo colonial, la teologfa de la liberacién buscé leer la
historia a partir de la 6ptica de los pequenos, desde los vencidos, a
partir del reverso de la historia. Se descubrié que la historia, desde
el reverso de la historia, es otra historia, la verdadera historia, lo
que implica descolonizar las mentes y contribuir con un proceso de
decolonizacién en todos los ambitos.
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Se toma consciencia que una teologfa en clave decolonizado-
ra; no es una teologla que busca simplemente ser voz de los sin
voz, sino favorecer procesos de empoderamiento de los sin voz,
para que puedan ellos mismos decir cdmo es su mundo, contar la
verdadera historia y hacer su propia historia. Esto implica dar paso a
la multiculturalidad, asf como transitar de la pluriculturalidad a la in-
terculturalidad, en la perspectiva de un proceso de decolonizacién.

Es necesario tener presente que ‘multiculturalidad’ es un tér-
mino europeo que se refiere a la multiplicidad de culturas dentro de
una sociedad, sin que necesariamente tengan relacion entre ellas;
la tolerancia del otro es suficiente para que la sociedad funcione
sin mayor conflicto. A su vez, ‘pluriculturalidad’, es un término lati-
noamericano que se basa en el reconocimiento de la diversidad de
pueblos y conserva una dptica céntrica de la cultura dominante; las
culturas autéctonas enriquecen el pafs, sin que ello, sin embargo,
lleve a repensar sus instituciones vy estructuras. Una teologia desde
el reverso de la historia es una teologia en clave de interculturalidad.

Interpelaciones actuales

Sobre todo, en un contexto de neocolonialismo, la interculturalidad
es un reto presente en las diferentes esferas de la vida. Se trata de
la interrelacién equitativa entre pueblos, personas, conocimientos
y practicas culturalmente diferentes. No se trata de simplemen-
te descubrir, reconocer o tolerar al otro, sino que, partiendo del
conflicto, se busca impulsar procesos de intercambio que permitan
construir espacios de encuentro entre seres y saberes, sentidos y
practicas distintas.

En la medida que se trata de un proceso de construccién de
‘otros modos' de poder, de saber y de ser, asi como del cuestio-
namiento Yy la oposicidn desde la diferencia—no simplemente ét-
nica y cultural, sino colonial—, es un proceso de decolonizacién.
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También la teologfa de la liberacién estd desafiada a contribuir,
desde su epistemologia, método y contenido en esta tarea. To-
mando distancia de las tendencias neocolonialistas, esta interpela-
da a ir al encuentro de las nuevas periferias, vigilante para no caer
en la tentacién de ‘domesticar’ las fronteras, lo cual equivale a una
l6gica colonizadora.

CONSIDERACIONES FINALES

Una teologfa articulada desde una racionalidad inductiva e histérica
es una teologfa en contexto. Y como todo contexto es dinamico,
también la teologia estd desafiada a resituarse permanentemente
en los nuevos contextos, para ser consecuente con ellos. Las pro-
fundas transformaciones en el seno del proyecto civilizatorio mo-
derno en crisis, nos deja perplejos y desafiados a acoger las nuevas
realidades y los nuevos valores emergentes.

Es una tarea incémoda, pero no hay otra forma de mantener
una identidad dinamica que estar continuamente originandose. El
caracter dindmico de la teologfa de la liberacién se debe al hecho
de ser un “momento segundo”, precedido por un “momento pri-
mero”, que es el itinerario de las comunidades eclesiales insertas
proféticamente en la sociedad, en perspectiva liberadora.

Es una teologfa en movimiento, es una teologfa en permanen-
te cambio, dada su funcidn de dar soporte a comunidades eclesia-
les en permanente éxodo de situaciones de cautiverio, rumbo a
una ‘nueva tierra’. Aqui esta el lugar y la funciéon de la teologfa: con-
tribuir para que sea posible el paso de “situaciones menos humanas
a situaciones mas humanas” —como ha planteado la Conferencia
de Medellin—; de situaciones de opresién a una sociedad nueva, ya
anticipada en la historia por el misterio Pascual.
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Por eso, por mas incomodo que sea, el lugar del tedlogo, asf
como de la teologfa, no es la academia, sino las periferias en donde
estan las victimas de una sociedad excluyente. La opcién por los
pobres exige, en consecuencia, situarse en el lugar social de los
excluidos, que es la periferia. En América Latina y el Caribe, un
continente secularmente colonizado y saqueado, pensar y actuar
desde el reverso de la historia, desde las victimas, es hacer de la
liberacion también un proceso decolonizador.






V. EXPERIENCIAS
Y RESONANCIAS







HACER TEOLOGIA A
PARTIR DE LA RESISTENCIA
Y DE LA ESPERANZA’

MARCELO BARROS™

Hacer teologia de la liberacion a partir de las nuevas resistencias y
esperanzas de nuestros pueblos. Ese fue el tema del encuentro in-
tergeneracional que —entre el |2y el 14 de octubre de 2017— la
red teoldgica Amerindia realizd en al ciudad de Puebla, en México.
Para la ocasidn nos reunimos unos 45 tedlogos y tedlogas de varios
paises de América Latina y el Caribe.

Mas o menos la mitad de los participantes eran tedlogas y
tedlogos mas jévenes —entre 30 y 45 afos—; la otra mitad es-
taba compuesta de personas mayores, incluso varios con mas de
70 afos. Entre los més ‘veteranos’ estuvieron Pedro Trigo (Vene-
zuela), Juan Hernandez Pico (El Salvador) Leonardo Boff (Brasil),

*  Texto original en portugués, traducido por Oscar Elizalde Prada.

#*  Monje benedictino y tedlogo brasilefio. Asesor de Comunidades Eclesiales de
Base y de algunos movimientos sociales. Es coordinador latinoamericano de la
Asociacion Ecuménica de Tedlogos/as del Tercer Mundo (ASETT).

157



158

La fuerza de los pequefios

Victor Codina (Bolivia) y Pablo Richard (Costa Rica), por mencionar
algunos. Asimismo, entre los tedlogos y las tedlogds mas jove-
nes estuvieron Francisco Bosch (Argentina), Geraldina Céspedes
(Guatemala), Tirsa Ventura (Costa Rica), Francisco Aquino Jdnior
(Brasil), y otros, siendo el mas joven del grupo Daniel Souza, de
Sao Paulo. También participd en el encuentro el tedlogo espafiol
Juan José Tamayo, quien vigjé desde Madrid para acompafarnos
en aquellos dfas.

Haber estado con este grupo fue para mf una riqueza y una
constante fuente de aprendizaje y de profundizacion en la vida y en
el compromiso de fe. Lo novedoso del encuentro fueron los dia-
logos que tuvimos —a modo de minga o mutirdo— que integré a
alguien de la generacién mas antigua —como yo— con uno o dos
hermanos o hermanos y hermanas mas jovenes. Con este breve
contexto, comparto una experiencia del primer dia que marcé ‘el
todo’ de nuestros didlogos.

La pregunta que atraveso todas las conversaciones fue cémo
hacer una teologfa de la liberacién que valore y explicite la dimen-
sion espiritual —teologal— de la resistencia y de la esperanza que
existe en medio de las luchas de resistencia de nuestros pueblos
latinoamericanos vy caribefos.

El primer dia comenzé con un panel, del que fui uno de sus
participantes. Nos solicitaron que describiéramos un poco la rea-
lidad de varios paises de América Latina y el Caribe, sefalando
también cdmo los movimientos sociales organizados y las comu-
nidades de las periferias estan resistiendo y se estdn oponiendo a
los cueles ataques del imperio. Mi encargo fue hablar sobre Brasil
y el titulo que di a mi intervenciéon fue Embarazo peligroso para
una sociedad enferma'. Partiendo desde el inicio de la fe cristiana,

I Esta ponencia corresponde al primer articulo de la primera parte de esta obra
(nota de los editores).
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tomé ese titulo de una palabra de JesUs en el Evangelio de Juan. Al
hablar de su pasién, JesUs afirmé: “cuando estd a punto de dar a
luz, la mujer sufre y siente dolores porque ha llegado su hora; pero
cuando el nifio nace, ella ya no recuerda su angustia y se alegra de
haber traido al mundo una nueva vida” (Jn 16,21).

Es claro que no es facil ver las luchas del pueblo como ‘dolores
de parto’, pero icdmo explicar las resistencias de las comunidades
en los cerros de Rio de Janeiro, ocupados por la policfa, o las re-
sistencias de los grupos de jovenes de hip-hop y de musica funk,
asi como los medios alternativos, sin ver en ellas la inspiracion del
soplo del Espiritu?

Me gustd escuchar de boca de Sofia Chipana la sensibilidad de
los puebos indigenas de Bolivia y cdmo la recuperacién de sus espiri-
tualidades tradicionales son instrumentos de resistencia y de energla
nueva de vida. También Silvia Regina, brasilefia negra que vive en
Costa Rica, me ayudd a hablar de la espiritualidad afro con tanto
amor vy carifo, que me sentf llamado a profundizar mas y més en
ese camino en el cual ya estoy inserto. Aprendi muco con el didlogo
que vino después. Principalmente para mi fue una leccidn cuando
escuché a Daniel Souza —de 30 afos de edad— decirnos —y lo he
tomado bien para mfi mismo—: “cuidado con no pasar muy de prisa
a la esperanza, sin aceptar descender hasta el fondo del pozo y vivir
con el pueblo el sufrimiento que padece, la falta de perspectivas vy la
opresion que amarga diariamente la vida de la mayorfas”.

Recordé cémo la espiritualidad del ‘vaciamiento’ de JesUs (ké-
nosis) e incluso del Espiritu, desaparece en las realidades de la vida
del pueblo, pero estd ahi, dando fuerza de amor y necesita ser
vivida asf, en el ‘llorar juntos’ para, entonces, poder consolarnos y
confortarnos entre todos.
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LLENAMOS DOCE CANASTOS

JUAN MANUEL HURTADO LOPEZ’

En el Evangelio de san Marcos se nos narra que al final de la asf
llamada ‘multiplicacion de los panes’ —aunque el texto nunca ha-
bla de esto sino de un compartir de cinco panes y de dos peces
después de haber recibido la bendicién de Jests—, los discipulos
recogieron doce canastos llenos con lo que sobrd de aquella co-
mida multitudinaria.

Esta imagen de los ‘doce canastos’ —por demas simbdlica—
que en palabras de Gustavo Gutiérrez significa la nueva dindamica
que JesUs pedfa a sus disclpulos: seguir compartiendo el pan, la
vida y no sélo quedarse con lo grandioso del milagro; nos abre una
posibilidad de interpretacion de un hecho que vivimos un grupo de
tedlogos y tedlogas de la liberacion. Narro el hecho.

Del 12 al 14 de octubre de 2017 tuvimos en la ciudad de
Puebla, en México, el encuentro intergeneracional de tedlogos y

*  Tedlogo mexicano. Presbitero de la didcesis de Ciudad Guzman (Jalisco). Asesor de
teologfa y pastoral india. Profesor de teologia fundamental, antropologfa teoldgica y
teologfa de la liberacién en los seminarios de San Cristébal y de Ciudad Guzman.
Representante de Amerindia en el Foro Mundial de Teologfa y Liberacion.
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tedlogas de la liberacion. Se llamo: La fuerza de los pequefios. Hacer
teologia de la liberacién desde las nuevas resistencias y esperanzas.
Participamos 46 tedlogos vy tedlogas de las tres generaciones: los
iniciadores de la teologfa de la liberacién, la generacién intermedia,
y los tedlogos y tedlogas jovenes, venidos desde los diferentes pai-
ses de América Latina y del Caribe.

En nuestra tradicion latinoamericana hemos asumido que la
teologia, definida clasicamente como intellectus fidei, es decir, ‘la in-
teleccién de la fe', es acto segundo. El primero es la practica social y
la contemplacion en ella de la accidn del Espiritu de Dios. La teologia
va a reflexionar esa practica y esos signos de la presencia de Dios a
la luz de la Palabra de Dios. Desde esta premisa vamos a acercarnos
al evento.

{Qué fue lo novedoso de este encuentro?! Podemos decir que
el planteamiento metodoldgico. (Por qué asi? Normalmente en
los congresos, encuentros teoldgicos de la liberaciéon, simposios o
seminarios, tenemos grandes conferencias de reconocidos tedlo-
gos o tedlogas; luego tenemos talleres, grupos de trabajo, paneles,
etcétera.

Esta vez fue diferente. Se buscé tejer un pensamiento desde
la perspectiva de los pobres, desde las resistencias y esperanzas de
los pobres y en clave teoldgica y de liberacion. Un pensamiento
venido de muchas voces: afrodescendientes, mestizos e indigenas,
del norte, del sur y del centro de América Latina y del Caribe, eu-
ropeos, hombres y mujeres, jévenes y viejos.

Esta perspectiva de horizontalidad y transversalidad la expresa
bien el objetivo del encuentro:

Contribuir a los procesos de transformacién y liberacion de nues-
tros pueblos, leyendo en clave creyente y critica el momento
histérico que vivimos y redescubriendo los resortes mistico-profé-
ticos y metodoldgicos de la teologia de la liberacién, que pueden
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impulsar un cambio sistémico y una renovacion eclesial desde una
sinergia intergeneracional.

Y esta fue justamente la novedad. Mas que escuchar a grandes
tedlogos —que si los hubo, como Leonardo Boff, Victor Codina,
Pablo Richard, Marcelo Barros, Pedro Trigo y muchos otros—, se
trataba de escucharnos, conocer las diferentes voces, pensares y
sentires de quienes estdbamos ahi presentes. Se trataba de pasar
del ‘yo hablo, tU escuchas’, al ‘nosotros nos escuchamos porque
todos hablamos’, y luego tejer esa palabra, ese pensamiento.

Y para lograr este objetivo compartimos la palabra en pequefios
‘tequios’ © ‘mingas’ a partir de un impulso dado por los tedlogos y
las tedlogas ahf presentes. Profundizamos las resistencias y las espe-
ranzas de nuestros pueblos en ‘conversatorios’, esto es, en didlogos
abiertos en asamblea, impulsados, de nuevo, por voces de arranque
desde los diferentes paises y desde los tedlogos ahi presentes.

Esto fue, seglin mi modesto parecer, lo que ocurrid.

El fruto del encuentro no es lo que dijo Leonardo Boff —por
demas muy reconocido tedlogo, filésofo, ecologista y profesor—,
sino la ‘cosecha’ de las mingas, de los tequios, de los conversa-
torios. Fue ir a la era como el campesino a recoger del suelo las
semillas vy los frutos, fue visitar la milpa para recoger las mazorcas.
Fue un poco la multiplicacién de los panes. Llegamos a Puebla con
cinco panes y dos peces, los compartimos entre nosotros, nos
alimentamos y nos fortalecimos, y luego llenamos doce canastos
de frutos para abastecer a muchas bocas hambrientas de nuestros
hermanos y hermanas que esperan en los caserios.

La dindmica de Jests no termind con la multiplicacion de los
panes. Termind con el seguir compartiendo los panes y los pedazos
de peces de los doce canastos. En las resistencias de nuestros pue-
blos, ante un sistema capitalista neoliberal que esta arrancando sus
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riquezas y destruyendo el medio ambiente, y ante las esperanzas
que los lleva a luchar por su dignidad y por el bien comun, por el
‘buen vivir’, descubrimos la tarea de los cristianos a lo largo y ancho
de América Latina y el Caribe de seguir compartiendo, de seguir
tejiendo nuestro pensamiento y juntando nuestra palabra. Somos
invitados/as a seguir haciendo tequio y minga para producir fruto.



MIS TRES CONVICCIONES
DEL ENCUENTRO
INTERGENERACIONAL

DE TEOLOGIA DE

LA LIBERACION

PEDRO TRIGO*

Del 12 al 14 de octubre de 2017 tuvimos en la Universidad Ibe-
roamericana de Puebla, en México, un Encuentro Intergenera-
cional de Teologia de la Liberacién convocado por Amerindia. El
método fue muy interactivo: solo dos ponencias, una de un joven
y otra de un viejo, con el mismo tema, y el resto, mesas redondas

Jesuita filésofo y tedlogo venezolano, de origen espaiiol. De 1964 a 1966 tuvo
contacto con monsefor Proafio en Ecuador, sintiéndose comprometido con el
tipo de Iglesia y de pastoral que él representaba. En 973 fue discipulo de Gustavo
Gutiérrez en Lima. Desde ese afio pertenece al Centro de Investigacién y Accion
Social de la Compania de Jesus en Venezuela (Centro Gumilla). Ha sido profesor
invitado en varias universidades de América Latina, vinculado principalmente a la
facultad de teologfa de la Universidad Catdlica Andrés Bello en Caracas. Vive en
una zona popular y acompana a comunidades cristianas de base.
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y conversatorios. El encuentro fue muy intenso v, a la vez cordial,
con gran sintonfa de fondo. Quisiera recalcar tres puntos.

Lo que me ha quedado es que tenemos que seguir profundi-
zando en lo esencial, que no esta de ninglin modo agotado, y
a la vez, abrirnos a aspectos nuevos o desatendidos.

Nadie posee la teologfa. Por eso todos tenemos que abrirnos
a los demas. Esta actitud no se puede presuponer y por eso
tenemos que cultivarla con la escucha atenta, que presupone
que no estamos absorbidos por lo nuestro, no sélo como per-
sonas sino como tareas.

Ahora bien, la teologla de los distintos tedlogos y tedlogas,
en nuestro caso, de los tedlogos v las tedlogas que comparti-
mos la perspectiva de la liberacién, siendo siempre inacabada y
complementaria, tiene que ser componible. Porque la teologfa
teoriza la correlacion del seguimiento, que expresa que noso-
tros, en nuestra época y situaciéon, tenemos que hacer lo equi-
valente de lo que JesUs de Nazaret hizo en las suyas. Asf pues,
quedan excluidas, tanto la uniformidad como la dispersién in-
componible. Por eso, junto con el respeto y la libertad son
sanas las preguntas, la colaboracion vy la interpelaciéon. Todo,
dentro del respeto y de la presuncidn de la buena voluntad de
cada uno y de su sentido teologal.

En concreto, durante el encuentro he tenido la conviccidon de
que la trascendencia de la teologfa se juega en la capacidad de
sintonizar con los que viven cuando no hay condiciones para
vivir, que viven del empefo agdnico por la vida digna, en el
que reluce la obediencia habitual al impulso del Espiritu, Sefior
y dador de vida, y capaces no menos de expresarlo fehacien-
temente, y de fundamentarlo.
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Hoy parecerfa que campea el totalitarismo de mercado y mas
precisamente en los Ultimos lustros, el de los grandes finan-
cistas. Ellos tienen secuestrado tanto el imaginario, como la
politica y hasta la esperanza. Parecerfa que hemos llegado al
infierno de Dante: “dejen toda esperanza, ustedes que entran”
(“lasciate ogni speranza, voi ch’entrate”). La tentacidon que ace-
cha a quienes no acepten estas reglas de juego ni se resignen a
ellas es vivir presos de la hipnosis del fetiche: blasfemando todo
el tiempo de él.

Estas personas que viven la polifonia de la vida en una cotidiani-
dad sin normalidad, aunque lo que hacen los de arriba los afec-
te muchisimo, tanto que casi les quitan todas las posibilidades
de vida, no los influye nada, ya que viven con libertad liberada:
de las relaciones filiales con ‘Papadios’ vy fraternas con los de-
mas, sin excluir a nadie, ni a los que los oprimen y excluyen.

Los tedlogos tenemos que poder empatar con estas perso-
nas, muchas de ellas mujeres, recibir esa ‘buena nueva' que
es su vida, a la vez ayudarlas a alimentar su fe, sobre todo,
en la lectura discipular comunitaria de los evangelios; recibir,
pues, la revelacion que Dios hace del misterio del reino a los
pobres, como lugar teoldgico fundamental, desde donde leer
los lugares hermenéuticos que son la Escritura, sobre todo los
evangelios que son su corazén, v la Tradicion.

Sélo desde ese grado cero de la vida en plenitud surgen las
auténticas comunidades cristianas de base, las comunidades
de solidaridad y los grupos y organizaciones solidarios. Y sélo
desde ellos cabe arbitrar una alternativa politica, realmente de-
mocratica.

Hay que llegar a ella, porque lo que convencionalmente se
llaman las izquierdas, es decir, los que no se conforman con el
orden establecido injusto y buscan una alternativa superadora,
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han fracasado, v, sin embargo, son necesarias, es decir, son
necesarios quienes no estén presos del desorden establecido
y pugnen por construir una alternativa superadora, con méto-
dos también superadores, que contengan en ciernes lo que se
busca, que lo vayan construyendo.

Son tres convicciones de base que, a la vez, son tareas de
fondo e inaplazables.



LA FUERZA DE LOS PEQUENOS: LA
TEOLOGIA DE LA LIBERACION'

LEONARDO BOFF”

Siempre que se celebra un Foro Social Mundial, tres dias antes, se
realiza también un Foro Mundial de la Teologfa de la Liberacion.
Participan més de 2.000 personas de todos los continentes —Co-
rea del Sur, varios paises de Africa, los Estados Unidos, paises de
Europa y de toda América Latina— que practican en sus trabajos,
este tipo de teologfa. Ella implica siempre tener un pie en la reali-
dad de la pobreza y de la miseria y otro pie en la reflexién teoldgica
y pastoral. Sin ese casamiento no existe teologfa de la liberacidn
que merezca ese nombre.,

De tanto en tanto, hacemos nuestras evaluaciones. La primera
pregunta es: (cémo estd el Reino de Dios aqui en nuestra reali-
dad contradictoria?; {donde estan las sefiales del Reino en nuestro

*  Texto original en portugués, traducido por Marfa Elena Bicera.

#*  Tedlogo brasilefio. Ha sido profesor de teologfa sistemética en Petrépolis, y pro-
fesor de ética y de ecologia filoséfica de la Universidad Estadual de Rio de Janeiro.
Profesor visitante de varias universidades extranjeras y conferencista internacio-
nal. Autor de casi un centenar de libros en distintas araas de la teologfa, la ética y
la ecologia.
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continente, pero también en China, en Africa crucificada, especial-
mente en medio de los pequefos de nuestros paises?

Preguntar por el Reino no es preguntar cémo esta la Iglesia,
sino como va el suefno de JesUs, hecho de amor incondicional, de
solidaridad, de compasién, de justicia social, de apertura a lo sagra-
do y qué centralidad se confiere a los oprimidos. Esos y otros va-
lores constituyen el contenido de lo que llamamos Reino de Dios,
el mensaje central de Jesds. El nombre es religioso, pero su con-
tenido es humanistico y universal. El vino a ensefiarnos a vivir esos
valores y no simplemente a transmitirnos doctrinas sobre ellos.

LA LIBERACION DE LOS OPRIMIDOS

lgualmente, cuando se pregunta {cdmo esté la teologia de libera-
cién? la respuesta esta contenida en esta pregunta: icémo estan
siendo tratados los pobres y los oprimidos, las mujeres, los des-
empleados, los pueblos originarios, los afrodescendientes y otros
excluidos?; icémo entran en la practica liberadora de los cristianos?
Es relevante enfatizar que lo importante no es la teologfa de la li-
beracion, sino el hecho de la liberacidn concreta de los oprimidos.
Esta es una presencia del Reino y no la reflexidon que se hace.

Entre losdfas |2y |4 de octubre de 2017, en Puebla (México),
tuvo lugar un encuentro de casi 50 tedlogos y tedlogas, venidos de
toda América Latina y el Caribe. Fue organizado por Amerindia,
que es una red de organizaciones y de personas comprometidas
con los procesos de transformacion y de liberacidon de nuestros
pueblos. Este acto, hecho en clave cristiana v critica, analizé el mo-
mento historico en que vivimos, en una perspectiva holistica, en-
fatizando los contenidos misticos/proféticos y metodoldgicos de la
teologia de la liberacidn, hecha a partir de esa realidad.
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ENCUENTRO INTERGENERACIONAL

Ahf estaban algunos de los ‘padres fundadores’ de este tipo de teo-
logla —que data de comienzos de los afios |970—, todos entre
los 75 y los 85 afios, que se encontraron con la nueva generaciéon
de jovenes tedlogos —entre ellos, varios indigenas— vy tedlogas —
algunas de ellas negras e indigenas—. En un sentido profundamen-
te igualitario y fraterno, querfamos identificar nuevas sensibilidades,
nuevos enfoques y maneras de procesar este tipo de teologia: {qué
dignidad atribuimos a los que no cuentan y son invisibilizados en
nuestra sociedad de cufio neoliberal y capitalista?

En vez de conferencias —hubo sdlo dos, introductorias en la
apertura— se prefirié trabajar en mesas redondas, en pequefios
grupos de didlogo e intercambio —‘'mingas’ o ‘tequios—. De esta
manera, todos podian participar en un enriquecimiento fecundo.

Habia tedlogos y tedlogas que trabajan en medio de los indi-
genas, otros en las periferias pobres de las ciudades, otros el tema
de género —cdmo superar relaciones de poder desigual entre
hombres y mujeres— en toda una regién, otros eran profesores e
investigadores universitarios, organicamente vinculados a los mo-
vimientos sociales. Todos venfan de experiencias fuertes y hasta
peligrosas, especialmente en Centroamérica, en riesgo frente a los
carteles del narcotréfico, las desapariciones, las ‘maras’ (crimen or-
ganizado de jovenes violentos) v la violencia policial. Todos los tra-
bajos fueron transmitidos por Internet y habia miles de seguidores
en todo el continente.

No se puede resumir la densidad reflexiva de tres dias de tra-
bajo intenso. Pero, quedd claro que hay varias formas de entender
la realidad —epistemologias—, sea la de los pueblos originarios,
sea la de los afrodescendentes, sea la de hombres y de mujeres,
sea la de los marginados y de quienes han sido integrados. Para
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todos era evidente que no se puede resolver el problema de los
pobres sin la participacion de los propios pobres. Ellos deben ser
los sujetos vy los protagonistas de su liberacién. Nosotros nos dis-
ponemos a ser aliados y fuerza secundaria.

La teologfa de la liberacion de los ‘viejos' y de los nuevos, es
como una semilla que representa “la fuerza de los pequefios”, lema
del encuentro. Esa semilla, no muridé. Continuard viva mientras
haya al menos un ser humano oprimido que clame por liberacion.

Recordamos el poema de Pablo Neruda: “icdmo saben las
raices que deben subir a la luz, /Y luego saludar al aire con tan-
tas flores y colores?”. Con Dostoievsky y con el papa Francisco
también creemos que, en el fondo, es la belleza la que salvara al
mundo, fruto del amor a la vida y de aquellos que injustamente
tienen menos vida.



CONSTRUIMOS TEOLOGIA
DE LA LIBERACION DESDE
LAS NUEVAS RESISTENCIAS
Y ESPERANZAS

ISABEL INIGUEZ*

Me parece significativo introducir trayendo a colacion las palabras
de Ortega y Gasset: “yo soy yo y mis circunstancias”, para comen-
zar leyendo este encuentro en el contexto de tres grietas: (1) la
grieta estructural de la Tierra; (2) la grieta estructural de la apropia-
cién y confiscacion multinacional de la Tierra y de los recursos na-
turales; y (3) la grieta en la centralizacidn de los bienes: los recursos
econdmicos, culturales y simbdlicos.

En el camino de construccidn teoldgica, desde la necesidad
de respuestas a la practica pastoral, como acto segundo —segin
ha afirmado Gustavo Gutiérrez— vy desde los sujetos pequefios,

*  Tedloga argentina. Es profesora de teologia y miembro del equipo de teologfa de
Amerindia en Argentina. Es asesora del Centro Biblico Diocesano de Quilmes.
Varios de sus trabajos se han enfocado en la experiencia fundante de las Comu-
nidades Eclesiales de Base, en el legado de Jorge Novak y en la pastoral de los
derechos humanos.
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porque “todos los pobres pertenecen a la Iglesia por derecho evan-
gélico”' y obligan a la opcién fundamental por ellos, iremos desa-
rrollando la reflexidn sobre la presencia de Dios en el momento
histérico que vivimos, permitiendo  situar una teologfa viva, con
compromiso liberador con los dltimos.

EL CONTEXTO DE ‘LOS PEQUENOS’

El contexto de ‘los pequefios’ se puede explicitar desde las tres
grietas que he sefialado al inicio de esta reflexion:

|. Lagrieta estructural de la Tierra como epicentro en México, la
cual nos invita a continuar integrando el marco de andlisis del
grito de la Tierra y la urgencia de pensarnos antropoldgica-
mente —de manera personal y colectiva— desde el compro-
miso con la vida, caracterizada por su aspecto cdésmico.

2. La grieta estructural de la apropiacién y confiscacién multina-
cional de la Tierra y de los recursos naturales —como el agua,
el litio, el petrdleo, etcétera—, que nos urge a tratar la relacion
de la funcién cédsmica de la vida, y que resulta estructural rele-
yendo los planteos de la Conferencia de Medellin.

3. Lagrietaen la centralizacion de los bienes, esto es, los recursos
econdmicos, culturales y simbdlicos de la Tierra, produciendo
la inequidad en la distribucién de las riquezas y en el exacerba-
do uso de los bienes por parte de unos pocos.

Dado que a la pobreza hay que verla en su contexto, en el
horizonte de la Creacién observamos que las grietas enunciadas
someten a la desigualdad extrema a grandes contingentes de per-
sonas en distintos pueblos de América Latina y el Caribe. Se trata
de una pobreza que es estructural, histdrica, y continlia vigente en

I Pablo VI. Discurso en la apertura de la segunda sesién del Concilio Ecuménico Vati-
cano Il. 29 de septiembre de 1963.
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la actual etapa de crisis del sistema capitalista, en su corte neoliberal
—desde 2008 en adelante—, en su restauracion neoconservadora
y, hoy, con cierto apoyo popular.

Si bien son algunos de los grandes temas del contexto, desde
donde partimos para realizar una aproximacion al llamado a seguir
construyendo desde los pequefnos como ‘Iglesia en salida’, en este
camino de liberacién, primero lo trataré desde el dato biblico, des-
de las resistencias y los nuevos desafios y esperanzas, ante lo cual
vamos construyento teologfa de la liberacion.

DESDE ‘LA FUERZA DE LOS PEQUENOS’

Decir la fuerza de los pequefios me remite primero al dato biblico
—resaltando los textos de los evangelios de Mateo y de Lucas—
revelado a los sencillos, es decir, los misterios del Reino (cf. Mt |3,
I 1) revelado a los pequefios: “todo aquel que dé de beber tan solo
un vaso de agua fresca a uno de estos pequefios, por ser discipulo,
les aseguro que no perdera su recompensa” (Mt 10, 42). A los
pequenos se refiere Jests cuando dice: “yo te alabo, Padre, Sefior
del cielo y de la tierra, porque has ocultado estas cosas a sabios e
inteligentes —los fariseos y los doctores de la Ley— y se las has
revelado a gente sencilla” (cf. Mt | 1, 25-27)%,

En el marco de la accion de gracias al Padre (Mt | |, 25-27),
pasaje que procede de la fuente Q, la correspondencia de las pa-
labras es casi perfecta entre Lucas (Lc 10, 21-22) y Mateo, aunque
Mateo omite una frase en el v. 27. Lucas coloca la sentencia des-
pués del regreso de los 72 discipulos; es una plegaria de accién

2 SobreMt |'I,25ysupar, Lc 10, 21-22, cf. Hom. Clem. 86. “Te bendigo, Padre del
cielo y de la tierra, porque has ocultado esto a sabios y ancianos y lo has revelado
a pequefuelos que maman”. Tertuliano lo expresa asf: “te bendigo, Sefor del cielo,
porque lo que estaba oculto a sabios e inteligentes, lo has revelado a pequenuelos”.
Asi anotan P Boismard vy J. L. Malillos en su Sinopsis de los Cuatro Evangelios de la
Biblia de Jerusalén (5% edicién, Bilbao: Desclée De Brouwer, 1987).
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de gracias por el éxito de su misién y por la inteligencia que ha
sido concedida a estos pequefios. La ubicacion de las palabras en
Mateo, a continuacion del reproche a las ciudades de Galilea, pone
en contraste a los pequefos, los discipulos, con los sabios v pru-
dentes (escribas v fariseos)?.

Seguir a JesUs es caminar, movido por el Espiritu, tras los pasos
de JesuUs. Ese seguimiento, la séquela Christi, como se decia tradi-
cionalmente, es la raiz y el sentido Ultimo de la opciéon preferencial
por el pobre y es un componente esencial del discipulado. Aqui se
conjugan los pequenos y los pobres —como lo ha leido la reflexion
teoldgica en América Latina y el Caribe— como irrupciéon de Dios
en nuestras vidas y en su ‘carne histdrica’ de sufrimiento, en su
consistencia humano-social-cultural, y su reclamo de justicia, desde
la irrupcidn del pobre en el escenario de la contemporaneidad,
como ha insistido Gustavo Gutiérrez.

El camino recorrido en la opcidn por los pobres, luego del
Concilio Vaticano Il y su correlato en innumerables acciones pas-
torales de la Iglesia latinoamericana y caribefa, y en muchos textos
sobre el tema, en autores/as y tedlogos/as en el continente, evi-
dencia que todavia no es suficiente la adhesién a la fuerza histérica
de los mismos pobres, entre otras cosas porque se mantiene la
dominacién estructural manifiesta en la injusticia social y el avance
de la pobreza como devastador flagelo.

Algunas sociedades de América Latina y el Caribe hemos ex-
perimentado avances con relacion a los derechos desde los pobres
y desde los pueblos en la etapa de los gobiernos populares; pero,

3 Eltexto de Lucas podria ser un himno de la Iglesia primitiva, tan conocido como
para que fuera citado al pie de la letra tanto por Mateo como por Lucas. Lucas
inicia el texto de manera carismatica: es el inico en mencionar que Jesus se ale-
gré en el Espiritu. Cf. A. Feuillet en: Fitzmayer, J. y Murphi, R. (1972). Comentario
Bibiico “san Jerénimo”. Tomo Ill, Nuevo Testamento |. Madrid: Cristiandad.
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la recuperacién de los gobiernos por parte de exponentes de de-
recha, agudiza la lucha v las resistencias a ‘volver a Egipto’.

DESDE ‘LA FUERZA’

En cuanto fuerza, nos afirmamos en la fuerza de los pequefios des-
de la espiritualidad tan arraigada en sus ancestros, en las experien-
cias con JesUs vy su proyecto en distintas formas de comunidades
inculturadas por el Evangelio. Es tembién la fuerza de los movi-
mientos con modelos de referentes personales o colectivos, con
caracteristicas ético-revolucionarias, que alimentan la fuerza trans-
formadora de la realidad desde la mistica, los suefios y las experien-
cias de ‘anticipos’ del Reino, que se van convirtiendo en profecia y
en praxis liberadora.

En cada lugar tenemos profetas contemporaneos. En este
caso hago memoria del obispo Jorge Novak: “no es voluntad de
Dios que un pequefio nlicleo nade en la abundancia, condenando
a los mas a un estilo de vida indigno de la persona humana y por lo
tanto ofensivo a Dios” (cf. Jorge Novak).

DESDE ‘LAS RESISTENCIAS’

En este marco, desde los pobres, los trabajadores, los desocupa-
dos y los movimientos sociales, resalto algunas resistencias ‘desde
los pequefos':

= |as resistencias del colectivo de los derechos humanos,
ante la desaparicion forzada de personas perpetradas por
el poder en democracias (Julio Lopez, Santiago Maldonado
y otros y otras).

= La resistencia que se expresa en el pedido para que cese la
violencia institucional y la represion ante los reclamos por
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los derechos humanos y ante las reivindicaciones por el bien
comun, y la exhortacidn a que se retomen los juicios a los
que cometieron delitos de lesa humanidad.

La resistencia de los pueblos originarios ante la expulsion de
sus propias tierras ancestrales y pre-existentes, asi como el
el resguardo del territorio v la prérroga de la Ley 26.160
en Argentina.

La resistencia por la libertad de dirigentes indigenas como
Milagro Salas, Facundo Jones Huala, Agustin Santillan vy to-
dos los presos por la causa indigena.

La resistencia ante la injusta distribucion de los recursos natu-
rales y del mundo, y ante las estructuras con la que ricos se
hacen cada vez mas ricos y los pobres cada vez mas pobres.

La resistencia ante la pérdida de derechos en las reformas
laborales orquestadas por el neoliberalismo.

La resistencia ante la trata y el clientelismo. El obispado de
Quilmes cred el primer departamento sobre la trata de per-
sonas. Hoy hay varios que van incorporando esta modali-
dad en su acciéon pastoral.

La resistencia del colectivo de mujeres ante el feminicidio,
bajo la consigna: “ni una menos”.

La resistencia ante el problema de una justicia para unos
pocos, lo cual pone en peligro la paz.

La resistencia de los jévenes para que no haya “ninglin joven
menos” por la droga que destruye, y que se traduce en la
resistencia frente al negocio del narcotrafico, con todos los
riesgos que ello implica.

La resistencia frente a la reforma neoliberal educativa de los
niveles secundarios, y la respuesta en la toma de |8 colegios
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secundarios en la ciudad de Buenos Aires, como también ha
ocurrido en otros pafses.

NUEVOS DESAFIOS Y ESPERANZAS

En el nuevo escenario de cambio de €época urge asumir la cons-
truccién que se traduce en nuevas practicas, en nuevas formas es-
tructurales creativas, en nuevos lenguajes y concepciones de otra
sociedad donde quepan todos/as, y se manifiesta en distintos nive-
les o estadios: planteos de salida, caminando en procesos, marchas
y contra-marchas... Las respuestas requieren de cambios estructu-
rales en el horizonte del camino de liberacién, que realmente se
vayan transformando en mejores condiciones de vida.

Una porcién de la Iglesia latinoamericana y caribefia viene dan-
do pasos ante estos desafios. A nivel estructural el papa Francisco
lo ha expresado enfaticamente con palabras que han sido nicleos
generadores de una nueva concepcién, como una voz disidente
frente al neoliberalismo y al neoconservadurismo. Por eso planted
una ‘Iglesia en salida’, ‘hacer un éxodo’ de situaciones que no favo-
recen el crecimiento, para avanzar hacia situaciones que acercan,
que allanan para no estar distante, que producen novedad en el
encuentro con otros®.

Las lecturas que venimos haciendo segln el aporte de tedlo-
gos latinoamericanos, como Leonardo Boff, interpreta el modo de
comprender una ‘Iglesia en salida’ que también abarca la ‘sin salida’
a la que conllevan el orden moral y financiero, si se comprende
que la ‘salida’ es una ruptura con el estado de cosas. En este senti-
do, Boff desarrolla muchos aspectos de ruptura cuyos fundamentos

4 (. Papa Francisco (2015). Evangelii gaudium, 20.
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—en no pocos casos— los encontramos en la reforma planteada
en el Documento de Aparecida®.

Desde un andlisis colectivo nos preguntamos: (de dénde y

hacia dénde va la salida? Nos sentimos movidos y movidas a seguir
viviendo y acompafnando ‘desde dentro’ los procesos de liberacion
en nuestros pueblos, no como espectadores o ‘sefialadores’ sino
a la par con ‘los pequefios’. En este camino llevamos ‘el avio del
alma’, el ‘de dénde venimos’, nuestra identidad, nuestras luchas,
nuestros suenos y nuestras esperanzas:

Lo hemos interpretado, también, como salida del pensa-
miento Unico, unilateral, egocéntrico, patriarcal, androcén-
trico, llevando los planteos del colectivo de mujeres y de las
tedlogas del continente, ante la cuestion de género.

Necesitamos pasar de una Iglesia centrada en sf misma, a
una lglesia comunidad, de practicas nuevas, sorprendentes,
del encuentro fraterno y afectuoso con las personas, mas
alla de su pertenencia religiosa, moral e ideoldgica.

Queremos que las periferias existenciales o los barrios ga-
nen centralidad; desde una Iglesia pobre, despojada de sim-
bolos de honor, hacia una comunidad servidora y portavoz
profética contra el sistema de acumulacién de dinero, el
idolo que produce sufrimiento y miseria, para tomar partido
a favor de las victimas desde la opcién preferencial y evan-
gélica por los Ultimos.

Necesitamos avanzar hacia una Iglesia de la revolucién de la
solidaridad desde la ternura, la misericordia, comprometida
con la justicia social y con la liberacidn de los oprimidos.

Cr. Trejo, M. y Hermano, R. (Org.) (2015). La reforma de la Iglesia en tiempos
de discernimiento. Riesgos, posibilidades y esperanza. Ecclesia semper reformanda.
Montevideo: Amerindia.
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No podemos habituarnos al ambiente de inequidad. No
podemos confundir el ‘bien-comin’ con el ‘bien-estar’,
maxime ante la logica del descarte. Debemos apuntar a 16-
gica de la comunion, salir del ‘cuerpo blindado’, escuchar a
Dios vy escuchar al hermano, salir de la conciencia aislada.

La “misidn otra” —a la que se ha referido en varias oportu-
nidades el tedlogo uruguayo Pablo Bonavia— requiere otra
l6gica, no la del sistema imperante. La mision ha de ser asu-
mida como responsabilidad y oportunidad para recuperar el
cuidado de la Creacidn, reconociendo al mundo como ho-
gar de la humanidad, como el hogar espiritual. Es el cuidado
de la casa comUn tan desarrollado en Laudato si'.

También se torna imperativo caminar con los movimientos
sociales, resaltando la actitud de buscar y de querer cambios
reales, un cambio de estructuras, como ha dicho el papa
Francisco:

Ustedes los humildes pueden hacer mucho, los explotados, los
pobres y excluidos pueden hacer mucho, me atrevo a decir-
les que el futuro de la humanidad, esta en gran medida en sus
manos, en su capacidad de organizarse y promover alternativas
creativas en la busqueda cotidiana de las tres T: trabajo, techo y
tierra, ustedes son sembradores de cambio. La opcidn es por
generar procesos y No ocupar espacios, cada uno de nosotros es
parte de un todo complejo y diverso, de una gran red, generan
una mistica popular, trabajan en lo cercano, cuidando los bro-
tes, pero a la vez con una perspectiva mas amplia protegiendo
la arboleda, buscan resolver de raiz los problemas generales de
pobreza, desigualdad y exclusién.

Buscando tareas para este momento histérico:

Queremos un programa social que refleje este proyecto de
fraternidad y justicia que esperamos. No existe una receta. La
historia la construyen las generaciones que se suceden en el
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marco de pueblos que marchan buscando su propio camino y
respetando los valores que Dios puso en su corazén.

Para los movimientos populares:

Poner la economia al servicio de los pueblos para que no sea un
mecanismo de acumulacién, sino de adecuada administracién
de la casa comdn, esto implica cuidar celosamente la casa y
distribuir adecuadamente los bienes entre todos. Una econo-
mia verdaderamente comunitaria, de inspiraciéon cristiana, debe
garantizar dignidad, prosperidad, sin exceptuar bien alguno.

CONSTRUIMOS TEOLOGIA DE LIBERACION

Desde la Iégica situada de JesUs en la historia y desde la realidad que
vivimos, el método de la teologia de la liberacion apela al ‘ver’ para
reconocer aquellos grandes hechos, acontecimientos y actitudes o
relaciones que caracterizan a esta época, vivido ‘desde los peque-
flos’ porque proyectan su significado, revelan las corrientes subya-
centes —Ias causas y los efectos—, los conflictos de la historia, las
grietas estructurales, como también las esperanzas vy los desafios.

Tratando de comprender, poder intuir y palpar en el Espiritu la
corriente dindmica de este tiempo, esto es, la historia que se vive
para poder influir en ella. En un proceso hermenéutico se trata
de ir interpretando el camino del proceso histérico, para pensar
colectivamente, para seguir ‘bebiendo del propio pozo’, como ha
ponderado Gustavo Gutiérrez, repensando a América Latina vy el
Caribe desde la sabiduria popular, con la fuerza del Espiritu vy las
herramientas de los pequefios. Todo esto, sin olvidar el ‘celebrar’
y vivir la alegria de la fiesta para revertir desde la ‘ubicaciéon otra,
desde el ‘abajamiento’, desde una construccién comunitaria, aiin
con algunas resistencias al cambio desde dentro.
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En este proceso de salida y de éxodo latinoamericano y ca-
ribefio en el camino de liberacién, somos conscientes que par-
ticipamos de la ‘gracia actuante’ que nos humaniza en todas las
dimensiones y que, se aspira pueda permear la estructura social,
politica y econdmica, que no es ajena ni exterior, sino que nos afec-
ta radicalmente. Con mayor razén debemos concebir la recons-
truccién y la potenciacion de lo humano —también en términos
estructurales— y enfocar la gracia como liberacidn de todo sistema
opresivo, para pensar nuevas formas de democracia: participativa,
popular, pluricultural, con justicia social y liberadora.

Y en ese camino se hace necesario ir desechando el espiritua-
lismo individualista que favorece a los responsables de la opresion.
La esperanza es que la gracia del Espiritu actuara en la Historia de
Salvacién, para suscitar proyectos de liberacion alli donde falten,
para estimularlos alli donde duermen, para rectificarlos; actuara
para excluir toda discriminacion, manipulacién, toda esclavitud,
toda forma de egoismo personal, social y estructural, y esa misma
gracia impulsard a desenmascarar las situaciones de des-gracia y a
crear situaciones en que la gracia de Dios pueda encarnarse en la
sociedad para establecer la justicia en la historia. iCon razén cree-
mos que Dios acompana el proceso de liberacidn de los pequefios!
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¢Como deberia hacerse la reflexién teolégica para constituirse
en buena noticia al interior de un escenario mundial y continen-
tal que en los dltimos tiempos ha variado notablemente?

El objetivo de este trabajo compartido se condens6é en una
férmula que aparece como muy ambiciosa, pero que mas bien
revela la intencion de generar un proceso que vaya mas alla del
encuentro como tal:

Contribuir a los procesos de transformacion y liberacion de
nuestros pueblos, leyendo en clave creyente y critica el momen-
to histérico que vivimos y redescubriendo los resortes misti-
co-proféticos y metodologicos de la teologia de la liberacion,
que pueden impulsar un cambio sistémico y una renovacion
eclesial desde una sinergia intergencracional.

Se traté de dar pie a un proceso de resignificacion de la teologia
de la liberacién, cruzando puentes entre distintas generaciones,
y diversas perspectivas para unir fuerzas y hacer un trabajo que
contribuya a tejer una continuidad creativa de nuestra teologia
latinoamericana y caribefia.
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